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ON YEDINCi SiFIR 




[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
YUZ YIRMINCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


iBADETI EMIR TEVHIDi 

Rahman’in nefesinden onuncu tevhit: Bu tevhit ‘Onlara sadece bir 
Ilah’a ibadet ettnek emredildi, O’ndan ba$ka i\ah yoktur, 0 , ortak ko$ulan- 
lardan mtinezzehtir " ayctinde dile getirilir. Bu, ‘ibadeti cmrctme tevhi- 
di’dir ve garip i§lerdendir. £iinkii emredilen 19m zati olan bir hususta 
emretme nasil olabilir ki? Allah bir grup hakkmda ‘tster Allah istcr Rah¬ 
man diye dua edin, hangisiyle dua ederseniz edin, en guzel isimler Ona ait- 
tir’ 2 buyurur. Bir ilah’a ibadet etmeleri emredilen bu grup da kiindir? 
Farkli anlamlan gostermeleri yoniinden ilahi isimleri incelemeyin, yok- 
sa onlarrn (gosterdikleri zata degil), isimlerin (bagimsiz) anlamlanna 
ibadet edersiniz! Boyle bir ibadet, maluldiir (nedenli). (^iinkii her haki- 
katin ilahi bir hakikatle irtibatli oldugunu ve o kendisindeki muhta9h- 
gin soz konusu hakikate donlik bir muhta9lik oldugunu goriirlcr. Onlar 
ise pck 9oktur, 9iinkii -soz geli§i- nzki talebin hakikati, er-Rezzak (rizik 
veren) ismine ibadet ederken afiyeti talep edenin hakikati, e§-§afi (§ifa 
veren) ismine ibadet eder. Bu nedenle onlara c bir ilah’a ibadet edin’ de- 
nilmi§tir. Buna gore her ilahi isim digerinin anlamindan farkli bir an- 
lami gosterse bile, aym zamanda farkli nispetlerin kendisini talep ettigi 
tek zati gosterir. Burada ibadeti ‘ameller’ anlammda yorumlayamn, dil 
haklonda bilgisi yoktur. Buna gore amel suret, ibadet ise, yiikiimliiniin 
kendisini in§a ettigi amel suretinin ruhudur. Miimin olmayanlar ise, 
mii^riklerdir. Mii§rikler, iiahligi hak sahibinden ba§kasina baglayan, 
O’nun ismini isimlendirilenden ba§kasina veren ve isimlerde 9oklugu 
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iddia edenlerdir. Nitekim onlar, insanlik hakikatindc de <;okluk iddia- 
sinda bulunmu§tur vc bu konudaki iddialari ge$erlidir. Fakat ilahlikta 
^oklugun ge^ersizligini anlamami§lardir. Bu nedenle O’nu birlemektc 
§a§kinliga dii§erek, §oylc dcmi§Icrdir: ‘llahlari tck bir ilah mi yapacak? $a- 
j 51I acak bir is bu!' 3 Halbuki onlar, ilahligi pek 90k §eye izafe ctmcnin daha 
; $a$ilacak bir i$ oldugunu anlamami§Iardir. Onlara §oylc demck gcrekir: 

' ‘ibadet cttiginiz her §eye ilahligin onun bir niteligi oldugunu tahayyiil 
I ederek ibadet ettivseniz, ba§kasma tapmami§simzdir. Halbuki ger^ek 
I oyle degil! Qiinkii siz, ibadet edilen §eylere sizi Allah’a daha 90k yakla§- 
I tirsmlar diye ibadet ettiginizi soylediniz. Bu durumda, pek 90k ilahi §irk 
I ko§maniza ragmen, iiahlara Allah’a yakla§mak iizere ibadet ettiginizi 
onaylami§ oldunuz. Bu ise, delilsiz bir iddiadir. Bu durum ‘Delili olma- 
digi halde, Allah karpsinda ba$ka bir ilah’a dua eden kimsenin... 74 ayetinde 
belirtilir. Mii$rik i^in bu ayet, biitlin giiciinii harcayarak ve ku$kusunun 
kamt oldugunu zannederken en umutlu ifadedir. Bu sayede Allah nez- 
dinde onun mazereti ortaya ^lkar. Qiinkii onlar, kendilerini Allah’a yak- 
la§tirsinlar diye, ortak ko§tuklari §eye ibadet ettiklermi itiraf etmi§tir. 
Bu itiraf ise, mii§rike itiraz kapismm apimasim saglar. Ona §byle deni- 
lir: ‘Bu ta§larin veya tapilan diger §eylerin -Allah’in sizin admiza mabud 
yapacagi kadar- O’nun nezdinde bir itibarlan oldugunu da nereden bi- 
liyorsunuz? Allah §oyle der: ‘ Konu$abilirlerse sorun onlara. 75 Konu^abilen 
ve ilah oldugunu iddia eden birine ibadet insan, duymayan, gormeyen 
ve kendilerine fayda vermeyen bir §eye ibadet edenlerden daha yakindir. 
Hz. Ibrahim’in babasina sovledigi soz buydu. Allah Teala onun hak- 
kinda ‘Bu Ibrahim’e kavmine kar§ 1 verdigimiz delilimizdir 76 buyurdu. Ba- 
basi da kavminden birisiydi. Bu ve digerleri, Allah’in kendisine verdigi 
delillerdir. Allah bir ilah’a ibadet etmelerini emretti. Gcr^cktc de 
O’ndan ba§ka ilah yoktur. Allah, miinezzehtir. Ba§ka bir ifadeyle ilah- 
likta kendisine ortak ko§ulmasindan miinezzehtir. i§te ‘emir tevhidi’ 
budur. 

Rahman’m nefesinden on birinci tevhit, ‘Yuz gevirirlerse, de ki, bana 
Allah yeter, Allah’tan ba$ka ilah yoktur, O'na tevekkul ettim, 0 , yiice Ar$’m 
rabbidir 77 ayetinde ge^er. Bu tevhit, ‘yeterli bulma’ tevhididir ve hiiviyet 
tevhidinin bir yoniidiir. <^unkii Allah ‘lyilik ve takva konusunda yardim- 
la$m 7H buyuraralc bizi kendimize ybnlendirmi§tir. Biz de, O’nun emrine 
baglanmak iizere ko§tuk. Bir kismimiz §oyle der: ‘Allah bizi yiikiimlu 
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tuttugu bilgi ve takvayi ger^ekle^drmede bir katkimiz oldugunu bilmi- 
yor olsaydi, bizi kendimize yonlendirmezdi.’ Bir ktsmimiz §oyle der: 
‘Allah’in iyilik ve takva konusunda bize emrettigi yardimlagma, her bi- 
rimizin arkadagim bu konuda Rabbine yonlendirmesi ve yiikiimlu ol- 
dugu konuda Rabbinin (yardimiyla) yetanmesini tavsiyedir. ‘Allah’tan 
yardim isteyin”, -ki bu bir tahkik hitabidir- ‘Namaz ve sabtr ile yardim di- 
ley in’™ ayetindc bclirtilir. Bu isc, bir sinama hitabidir. 

‘Amele ger^ek bir katkimiz vardir ve bunun i$in Allah bize yardim- 
lagmayi emretti’ diyenier, ayeti bir sinama hitabi sayip i§i Allah’a havale 
etmenin gerektigi anlaminda yorumlayanlarin goriiglerini duyduklann- 
da onlardan yiiz ^evirirler ve goriiglerini kabul etmezler. Soz konusu 
grup bize ‘Senden yardim dileriz ,n ve ‘ Allah’tan yardim isteyin ’ 12 dememi- 
zin emredildigini ogrenirler. Bu, Musa’nin kavmine soyledigi sozdur. 
Onlar, i^lerinde bir tiir iddia varken Allah’tan yardim istemiglerdi. Bu 
goriigteki kigi, birinci makam sahibinden ustiin ve Hakka daha yakin- 
dir. (Amelde katkimiz vardir diyenier) Diger grup ise, bu bakig a^ismda 
onlardan yiiz $evirir ve bu yorumu kabul etmezler. Peki ‘Butun i$ O’na 
doner, O’na ibadet ve tevekkiil et m ayetini miigahede eden kimsenin kargi- 
smda onlarin dunumu nasil olabilir? Allah ‘Yiiz gevirirlerse’ 14 , yani onlari 
davet ettiginiz §eyden, ‘De ki, Allah bana yeter’ 15 buyurdu. Yani yeterli 
olan, Allah’tir. ‘Allah’tan ba$ka ilah yoktur. O’na tevekkiil ettim, 0 , yiice 
Arg’in Rabbidir .’ 16 

Allah Arg’in rabbidir. Arg cisimler alemini kugatan geydir ve sen de 1 
cisimlik yoniinden onlarin en ku^iigiisun. Boyle bir Arg’in Rabbi olan \ 
Allah ile yetinmelisin! Allah kime yeterse, o, Allah’tan bir nimet ve iyi- j 
lik elde eder. Artik, kdtiiliik ona bulagmaz, bu konuda Allah’m razi ol- J 
dugu §eyi yerine getirir. Kime Allah yeterse, ona kargi biiyiik ihsan sa- f 
hibi olur ki ihsan artig demektir. Yani kendisine verdikleri, amelinin \ 
kargiliginda degildir. Aksine, zevk yoluyla kendisini gordiigiinde go- ! , 

ziinde biiyiiyecegi gekilde, daha fogunu verir. j 

\ 

Allah ehli olan geyhlerde gordugiim en garip iglerden birini, halin- j 
de Ebu Yezid gibi, hatta ondan bile daha temkin sahibi olan birisinde I 
gbrmugtiim. Bu gahisla bir giin Dimagk camiinde oturmugtuk. Bana Al- \ 
lah kargisindaki halini ve vakialarmda yagadiklarmi anlanyordu. Bir de- j 
fasinda Hak, kendisine miilkiiniin biiyuklugiinu bildirmig. §eyh olayi » 
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§oyle anlatti: ‘Ben de kendisine §oyle dedim: ‘Benim miilkum senin 
miilkunden biiyuktiir.’ Allah bana TMasil boyle bir §ey dersin?’ Halbuki 
O, en iyi bilendir. Ben de $oyle dedim: Rabim! (^iinkii benim miilkiime 
senin gibi biri dahildir. Sen benimsin. Dua edince bana cevap verirsin, 
bir §ey isteyince verisin. Senin mulkiin i^inde senin gibi biri yokrur.’ Bu 
soz iizerine Rabbim ‘Dogru soyledin’ demi§tir. 

Bu yonteme benzeyen veya onun aynisi bir yol tutan kimse gor- 
memi§cim. Bunun istisnasi, Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi idi. O 
bu makam hakkinda ‘miilkun miilkii’ terimini kullanmi§, biz de onu bu 
kitapta Tirmizi’nin Hatmul-Evliya isimli eserinde Allah ehline sordugu 
sorulan ele aldigimiz bahiste a^iklami§nk. Sonra bu §eyh, Allah kar§i- 
smda edebin geregiyle aglami§ti. §oy!e derdi: ‘Karde§im! O, beni odiil- 
lendirir ve beni nazlandirir.’ Ben de kendisine §oyle demi§tim: ‘Allah 
kulimun tovbesiyle seviniyorsa -ki peygambcri O’ndan boyle aktarmi§- 
tir-, kendisini bilenlere baki§i nasildir 3 ’ 

Rahman’in nefesinden on ikinci tevhit, ‘Bogulma ona ula$iiginda, 
‘Allah’tan ba$ka ilah olmadigmi bildim ki 0 , Israilogullarmin i man ettigi- 
dir’ 17 ayetinde ge^er. Bu, yardim dileme vc kavu§ma tevhididir. (^iinkii 
bu tevhitte ‘ellezi (ki o)’ ism-i mevsulu zikredilmi^tir. Bu edati kullan- 
manin nedeni, dinleyenlerin ku§kusunu giderme amaci ra§ir. Nitekim 
alemlerin Rabbine iman ederken sihirbazlar da boyle yaparak C M vsa ve 
Harun’un Rabbi m demi§lerdi. Boyle soylemenin amaci, dinleyenlerin zi- 
hinlerinden ku§kuyu kaldirmakti ki bundan dolayi Firavun da onlan 
tehdit etmi§ti. Sonra sdziinii tamamlayarak, ‘ben Musliimanlardanm 
(boyun egen )’ 19 demi§tir. (^iinkii o, ilah’in -kendisi kimseye boyun eg- 
mezken- kendisine boyun egilen kimse demek oldugunu anlami$ti, Ali 
b. Ebu Talib §oyle der: ‘Hz. Peygamber’in kendisiyle tehlil getirdigi 
ifadelerle ben de tehlil getirdim.’ Halbuki Ali bu esnada neyle tehlil ge- 
tirdigini bilmiyordu. Bu nedenle, ger^ek bir bilgiye sahip olmaksizm 
Hz. Peygamber’in sozlerini tekrar ederek tehlil getirmesi kabul edilmi§- 
tir. Kesin bir bilgiyle bunu yapmak ise, daha da makbuldiir. Bunu bil- 
melisin. Eiravun, bu davrani§iyla kavminin onlarin arasinda iddia ettigi 
§eyden vazge^tigini ogrenmelerini saglami§tir. Onlarin i<pnde ‘en iistiin 
rableri’ oldugunu iddia etmi§ti. Onun durumu Allah’a kalmi§tir. (^iinkii 
o sikmtiyi gordiigiinde iman etmi^ti. Boyle bir imamn fayda verip de 
diinya azabinm kendisinden kaldirildigi kimseler, sadece Yunus’un 
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kavmi idi. Fakat bu iman, ahiret azabina ula§mami§tir. Allah Fira- 
vun’un imanini dogrulayarak ‘$imdi mi inandin, dnce asi idin iM buyur- 
mu$rur. Bu ifade, Firavun’un imandaki ihlasim gosterir. Ilhlasli olma- 
saydi, ‘Bedeviler iman ettik dediler, de ki iman etmediniz, musluman olduk 
deyin, iman kalplerinize henuz girmemi$tir m diycn Allah onun ipn de 
benzer §eyi sdylerdi. Oyleyse Allah, Firavun’un imanma §ahitlik etmi.$- 
dr. Bir kimsenin tevhidindeki dogruluguna Allah tamklik ederse, onu 
imam nedeniyle odiillendirir. Firavun, iman ettikten sonra giinahkar 
olmadi ve Allah kalbi temiz bir halde onu kabul etti. Kafir Musluman 
olunca, boy abdesti almalidir. Firavun’un bogulmasi, onun adina bir 
boy abdesti ve temizlenmeydi. Allah onun camni bu esnada ‘ dunya ve 
ahiret cezasi olarak aldi. ,2Z Bunu ise ‘korkanlar if in bir ibret yapti ni O 
halde Firavun’un imam, can $eki§en kimsenin imanma benzemez. Oyle 
biri, kesin olarak diinyadan aynlacagmdan emindir. Bogulma ise, oyle 
degildir, funkii Firavun, muminler ipn denizin ^ekilmi? oldugunu 
gormii§, imanlari nedeniyle boyle oldugunu anlami§, kesin olarak ole- 
cegine inanmami§ti. Aksine ona hakim olan inan<;, hayatta kalmaydi. 
Onun durumu, blum anmdaki ki§inin durumu gibi degildir. Bu neden- 
le de ‘$imdi tovbe ettim 124 demi§tir. Firavun inan^siz olenlerden de dcgil- 
di. Onun durumu Allah’a kalmi^tir! Allah ise kendisine §oyle demi§tir: 
c $imdi seni bedeninle kurtaracagiz ki, geridekilere bir ayet olasin . m Yu- 
nus’un kavminin durumu da oyleydi. I§tc bu, (ism-i) mcvsul (kavu$ma) 
edatiyla betimlenen imandir ve zamiri uzak oldugu ifin hiiviyctin onli¬ 
ne getirilmi§tir ki hiiviyet tevhidine katilsm. 

Rahman’m Nefesinden on \i5iincu tevhit, ‘Olumlu kar$ilik vermez- 
lerse, biliniz ki, 0, Allah’in bilgisiyle indirildi, O'ndan ba$ka ilah yoktur, 
musluman oldunuz mu ?’ 26 ayetinde dile getirilmi§tir, Bu, olumlu kar§ihk 
verme ve hiiviyet (hiive, O) tevhididir. Bu tevhit, garip bir tevhitdr, 
funkii ‘olumlu kar$ihk vermezlerse ’ 27 ifadesindc davet edenler, yani fagi- 
ranlar kastedilir. ‘Biliniz ki ,2S ayetindeki zamir ise fagiranlara doner. On- 
lar, Kuran’m Ailah’m bilgisiyle indirildigini bilenlerdir. Aksi halde ayet, 
‘bilsinler’ §eklinde gelirdi. Nitekim Allah ‘Ve O’ndan ba§ka ilah yoktur 529 
buyurur. Burada iifuncii §ahis zamiri gelerek §oyle demi§tir: ‘O’ndan 
ba§ka ilah olmadigina ...’ 30 Yani biliniz ki, O’ndan ba§ka ilah olmadigi gi¬ 
bi Kuran’m Allah’in bilgisiyle indirildigini de biliniz. Sonra §oyle der: 
‘Musluman oldunuz mu? 5 *’ Hilbuki onlar, Musluman idi. Biitiin bunlar, 
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dua edenlere yonelik hitaptir. Bu durum, ‘Insanin uzerine gelmi$ midir ? 132 
ayedne benzer. Bu ifade, hal karinesine itimada soylenmi§tir ve soru 
\ sormamn di§ina ^lkar. Aksi halde dua edenlere doniik hitap, ‘kizim Sana 
| diyorum, gelinim sen i§it’ anlaminda olabilirdi. Ba§ka bir ifadeyle 
f Zeyd’e hitap ederken, Amr kastedilir. c $irk ko$arsan, amelin bo§a gidcr .’ 33 

jj 

i Ba§ka bir ayette ‘ Sana indirdigimizden ku$kudaysan, daha once kitabi oku- 

ii yanlara sor’ 34 denilir. Hz. Peygamber’in ge^mi§ ve miistakbel giinahla- 
l rmin bagi§landigi malumdur. Bu yoniiyle Peygamber, istikbali hakkin- 
| da Rabbindcn a?ik bir dclile sahipti. Ilal karincsiyle, hitabin peygambe- 

jj 

i re, kastedilenin ise ba§kasi oldugunu anlacbk. Boyle bir iislubun se^il- 

! 

mesindeki hikmet, yiiz 9evirmeye yiiz 9evirmeyle kar§iiiktir, 9tinkii on- 
lar, davet9ilerin davetini kabulden yiiz 9evirmi§ ve bu nedenle Allah da 
hitabiyla onlardan yiiz 9cvirmi§tir. Burada ama9lanan ise, onlardir. Boy- 
lece Allah, ba§kalarina soyleyerek, onlara duyurmu^tur. 

Bu konuda bilginin yarari ise §unu soylemcndir: Allah Teala iman 
etmcycn bir grubun varligim bilince, onlara hitabin anlami ortadan kal- 
kar ve kendilerine hitap anlamsizla§ir. Bu nedenle Allah bize §unu bil- 
x dirmi§tir: Allah’m bilgisinde kendisini kabul etmeyen (olarak belirlen- 
\ mi§ kimseleri) davet etmek iizere hitabin inmesi, O’nun bilgisiyle ger- 
I 9ekle§mi§tir. Ba§ka bir ifadeyle hitabin indirilmcsi Allah’in bilgisinde 
I takdir edilmi§tir ve bu zorunludur. (piinkii bilinenin degi.5me.si, imkan- 
j sizdir. Allah ‘Benim nezdimde soz degi§mez’ buyurur. Soz geli§i Al- 
\ lah’in bilgisinde ‘yapmak’ iizere be§, sevabi yoniinden elli vakit namaz 
J takdir edilmi§tir. Oyleyse Allah’in bilgisinde namaz, be§ vakti belirleye- 
j ne kadar elli vakit yazilmaya devam etmi§tir. Bu nedenle ilahi bilgi, ek- 
1 siltmeyi kabul etmeyerek §oyle buyurmu§tur: ‘Benim nezdimde soz de- 
, gi§mez.’ Allah’in e§ya hakkmdaki bilgisi ezelidir ve O’nun adma bilgi 
yenilcnmez. Bilginin degil, bilginin ilgisi yenilenir ve ortaya 9ikar. Bilgi 
yenilenseydi, Allah’m vaadine giivenilemezdi, 9iinkii bu vaat ^in neyin 
ortaya 9ikacagmi bilemezdik. §6yle diyebilirsin: ‘Aym durum Allah’in 
tehdidi i^in ge9erli olmalidir.’ §oyle deriz: ‘Evet, onu da soyledik! Eakat 
Allah Teala’nm peygamberini ‘ kavminin diliyie ,JS ve onlann a§ina oldugu 
ovgii nitelikleriyle gonderdigini ogrendik. Peygamberler §eriatlarinda 
insanlara boyle davramr ve bu da Allah’m bilgisinde takdir edilmi§dr. 
Kuran dili, 891k ve se9ik bir Arap9adir. Bu dil uzmanlannin ovundiigii 
hususlardan birisi, hatta biitiin toplumlarda ovgti konusu bir husus, 
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su^luya yapilan tehdidi ger9ekle$tirmemek ve onu bagi§lamak iken iyili- 
ge kar§i verilen sozii yerine getirmektir. Arap §airi bu konuda §6yie der: 

Onu tehdit ettigimde ya da vaatte bulundugumda 

Tehdidimden vazgegerim de vaadimi yerine getiririm 

Oyleyse Allah’in tehdidini indirmesi de, indirmesinin kendisiyle 
takdir edildigi bilgisiylc gcr^ekicfir. Fakat belli bir topluluk hakkinda 
tehdidi ger^ekle^tirme, Allah’in bilgisinde (takdir cdilmcmi§tir). Al¬ 
lah’in bilgisinde belirlenmi§ olsaydi, iyilik kar§iligmda vaadi ger^eklq- 
tirdigi gibi onu da ger^eklc^tirirdi. Tehdit kotiiliige kar§i olabilirken va- 
at hem iyilik hem kotiiliige kar§i olabilir. §oyle denilir: c Onu yapagi 
kotiiliik kaqihginda tehdit cttim. Kotiiliigii ve iyiligi kar§iligmda vaatte 
bulundum.’ Allah ‘ Her peygamberi kendilerine aciklasin diye kavminin di- 
liyle gdnderdik™ buyurdu. Allah Teala, giinahkarlar i^in giinahlarin ba- 
gi§lanmasini ve diledigi kullarim cezalandirmayi onlara a^iklamami^nr. 
Aym §eyi iyilige kar§i verilen vaatte ise, yapmami§tir. Buradan, Allah’in 
bilgisinde neyin bulundugunu ogrendik. Allah ilahligmda bir iken em- 
rinde de birdir. Tehdit, uygulansa da uygulanmasa da, O’nun bilgisiyle 
indirilmi§tir. 

Rahman’in nefesinden on dordiincii tevhit, bu tevhit, ‘ Onlar Rah- 
man’i inkar eder, de hi 0 benim Rabbimdir, O’ndan ba$ka Hah yoktur, O’na 
tevekkiil ettim ve ddnii$iim O’nadir ” 7 ayetinde dile getirilen ‘donii^’ ve hu- 
viyet tevhididir. Allah, onlarm Rahman’i inkar ettiklerini bildirmi$tir, 
pinkii onlar bu ismi s6ylemi§lerdir. Boyle bir isim kendilerinde bulun- 
madigi ve daha once duymadiklari i^in, ‘Rahman’a secde edin?’ 3 * denilin- 
ce, ‘ Nedir Rahman ?’ 39 demi^lerdir. ‘Rahman’ ismi, onlarm sadcce nefret- 
lerini artirmijur. (^iinkti onlar, kendilerini Allah’a daha 90k yakla§tirsin- 
lar diye ortaklara ibadet ederken, sadece Allah’i biliyorlardi. Nitekim 
onlara ‘Allah’a ibadet edin’ denilince, ‘Allah nedir?’ diye sormami§lardi, 
sadece birligini inkar etmi$lerdi. Araplann bu ismi Bale-bekke ve 
Rame-hiirmiiz kalibmda Rahmaniirrahim §eklinde bile§ik bir isim ola- 
rak bildikleri aktartlir. Bu isim tek ba§ina zikredildiginde ve bir nispet 
olmaksizm zikredildiginde, inkar etmi§lerdir. (^iinkii nispette ‘ah’ diye 
soylenir. Davet^i onlara ‘Rahman Rabbimdir’ demifti. Halbuki ‘o Al- 
lah’dr’ dememi§ti. Onlar Rabbi inkar etmiyordu. Rahman nefesin salii- 
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bi olup nefes hayatlarimn kaynagi oldugu i$in, onu ‘Rab’ ismiyie yo- 
rumlami$tir. (^iinkii Rab, bcsleyendir ve beslemek hayatin scbcbidir. O 
halde onlar Rab’den ayrilamazkcn Allah’tan ayrilabilirkr. Bu nedenle 
Allah katinda kcndilcrine $efaat etsinler diye ortaklara ibadet ctmi$lcr- 
dir. ilahi iktidar Allah’in elinde oldugu gibi $iddctle cezalandirma da 
O’nun yctkisindedir. Allah, onlarm goziinde Biiyiik vc Miiteal olandir. 
Yani onlar, Allah’i bilcn ve kabul eden kimselerdir. Bu nedenle el^i, 
Rab ismini kullanarak, onlara incelik gostermi§tir ve ona donmelerini 
saglamak istemi§tir. Qiinkii peygamber, Rahman ismiyie daha yakin 
ili§ki i^indedir. Nitekim Allah Hz. Musa ve Harun’a §oyle emrerti: ‘One 
yumu$ak soz soyleyin, umulur ki, ogiit ahr veya korkar.’ 40 Allah’in ‘umulur 
ki (lealle)’ ifadesi, ger^eklqm^ demektir. Aym $eyi c asa (umulur ki)’ 
edati hakkinda soylenir. Her iki edat da, bir beklentiyi ve umudu anla- 
tir. Halbuki Allah onlara Firavun’un bulunduklari mecliste (hemen) 
korkacagim ve ogiit alacagini soylememi§ti. Ya da onun ogiit almasmi 
btittiniiyle ahiret hayatma da birakmami§ti. £iinkii ahirette herkes Al¬ 
lah’tan korkacaktir. Bu nedenle ayette ‘korkar’ ifadesi, diinya ile ahrete 
erteleme arasinda ihtimale a$ik kalsin diye geni§ zaman kipinde gelmi§- 
tir. Boyle bir ifade gelecek zamana sadece ‘sevfe (cek)’ ekiyle tahsis edi- 
lebilirdi. Oyleyse Firavim’dan umut edilen §ey, ger$ekle§mi§tir, ^iinkii 
Allah i^in ummak ger^ekle^mek demektir. Firavun iman ctmif, ogiit 
almi$ ve Allah’in bildirdigi gibi korkmu§tur. Boylece Hz. Musa ve Ha- 
run’un yhmu§ak sozii kendisine etki etmi§, ilahi umut ger^cklige do- 
nii§mu§tiir. Bu durum, onun imanmin kabuliinii gosterir. (^iinkii Allah 
zamani bildirmeden ogiit almanin vc korkunun gcr^eklqmesini ifade 
etmi§tir. Fakat bu ogiit alma ve korkma, davet vakti olan diinya haya- 
trnda gcr<;ckle§ir. Allah peygamberine onlarm duyacagi ^ekilde §oylc 
demeyi cmretti: ‘De ki, o benim rabbimdir, O’ndan ba$ka ilahyoktur, O’na 
tevekkul ettim ,41 Yani sizin durumunuz hakkinda tevekkiil ettim. ‘Donii- 
}um onadir ,i2 Yani sizin durumunuz hakkinda, Allah’a donerim. Belki 
sizi imana ula§tirir. Peygamber onlara kaba sbz soylemedi, aksine bu da 
kendilerine soylenen sozii daha iyi dii§iinmeleri i<jin etkenleri artiran 
yumu§ak soziin bir yoniidiir. C^iinkii peygamber onlara kahir niteligiyle 
hitap etseydi -ki o esnada kahir goriinmez, kaba soz onu gosterir-, on¬ 
larm dogalari bu sozden ka^ar, ilah yaptiklari §eye dair bilgisiz hamase- 
tin etkisi altma girerlerdi. Halbuki peygamber, onlari sakinmi$tir. ‘Seni 
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dlemlere rahmet olarak gonderdik H3 ayctinde onun bu yonii dilc gctirilir. 
Burada ‘miiminkr igin’ dememi§tir. Ayetin ini$ sebebi ise, Ra’l, Zckvan 
ve Asiyy kabilelerine tam bir ay boyunca her namazdan sonra beddua 
etmesiydi. Hz. Peygamber ‘Allah onlan cezalandirsin’ diye beddua 
ederken Allah kendisini uyarmi§ti. Burada, Allah’in kuliarina doniik 
rahmerine dikkat gekilir. C^iinkii onlar her durumda Allah’in kuludur. 
Onlar, Allah’i kabul eden, buyiiklUgime inanan ve O’na yakla§mak iste- 
yenlerdir. Fakat yakla§ma yolunu bilmedikleri gibi teorik ara$tirmaya 
da hakkini vermez, kesin delil suretinde giiglii ku$kulara sahip olmami§- 
lardir. Boyle olsaydi, ‘Kesin bir delile sahip olmadan Allah ile birlikte ba$ka 
bir ilaha dua eden *** ayetinin kapsamma girmifledir. Ayet, ‘kesin delil’ 
derken ara§tiran kimsenin inancina gore kesin delili kastetmi§tir. Yoksa 
ba§ka bir ilahin variigina delil olamaz. O halde geride sadece kesin delil 
§eklinde ortaya gikan ku§ku kalmi§tir. Insanlar da onun kesin delil ol- 
dugunu zanneder, halbuki o ku§ku, daha fazia bir giice sahip degildir. 

Rahman’in nefesinden on behind tevhit, ‘Melekleri bir ruh He diledi- 
gi kuliarina indirir, onlara benden ba$ka ilah yoktur, benden korkun, der- 
ler MS ayetinde dile getirilen uyarma ve donme tevhididir. Bu tevhit hak- 
kindaki ini§te, be§er peygamberler ile gonderildikleri kimseler e§ittir. 
C^iinkti Allah’in emriyle kendilerini korkutmak iizere inenler, bu kez 
meleklerdir. Burada ruh, kendisiyle indikleri korkutmadir. Cisimler 
ruhlar vasitasiyla hayat buldugu gibi onu kabul eden kullar da hayat bu- 
lur. Indirilen bu ruh ile be§er peygamberler hayat bulur ve ardmdan 
onunla korkuturlar. 

Bu tevhit, yiice bir tevhittir ve el-Cebbar ve el-Aziz’in katindan 
korkutma ve -gizli bir liituf igermckle birlikte- tehdide inmi§tir. Gizli 
liituf‘benden korkun 546 ayetinde ifade edilir. Bunun anlami, sizi kendisiy¬ 
le korkuttugum $eyi uzakla§tirmak iizere ‘ben’i siper edin, demektir ve 
bu Allah’m bir liitfiidur. Yoksa ayetin anlami ‘Benden korkun’ demek 
degildir. Qiinkii Allah’m rahmet ve liitfim higbir §ekilde bulunmadigi 
§iddedi ve kayitsiz bir cezalandirmasi ve tehdidi yoktur. Ebu Yezid el- 
Bestami bir okuyucunun ‘ Rabbinin cezalandirmasi $iddetlidir U7 ayetini 
okudugunu duyunca, ‘Benimki daha §iddetlidir’ demi§. Qiinkii kulun 
cezalandirmasi, rahmetten yoksundur. Oyle ki, cezalandiran ki§i, inti- 
kam duygusunun guciiylc cczaiandirdigi ki§inin oliimiine yol agabilir. 
Ebu Yezid, rahmet cezalandirmas indan soyudanmi$ iken ‘Benim ceza- 
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landirmam daha §iddedidir’ demi§ti. Bunun nedeni, yaratilmujtn darli- 
gidir, $iinkii o, ilahi geni§Hge sahip degildir. Allah’in cezalandirmasi ise, 
§iddetli oisa bile, bir rahmet i$erir. Yaranlmi§in cezalandirmasi ise, biz- ' 
zat kendisinin $ektigi darliktan ve sikmtidan -ki cezalandirilan bu sikin- 
tiyi ona vermi§tir- rahadama amaci ta§ir. Boylece cezalandinrken, ken- 
disine merhamet etmek ister. Bazen biitiiniiyle rahatliga ula§amaz. Hak 
ise oyle degildir. C^iinkii Hak, ezeli bilgisinde takdir edildigi i^in ceza- 
landirir. Hak, cezalandirilan kimscyi cczayi gerektiren bir nedenle ceza- 
landirir, ba§ka bir §ey i$in degil! Ba§kasi i^in intikam alan, kendi adma 
intikam alana benzemez. 

Rahman’in nefesinden on altmci tevhit, ‘O gizli ve a$igi bilir, Allah 
kendisinden ba$ka ilah olmayandir, en giizel isimler O’na aittir H> ayetinde 
dile getirilen Abdal’in (bedeller) tevhididir. Burada ‘Allah’, Rahman 
isminin bedelidir. Bu, anlamda daha iyi bilinen bir §eyin bilinmeyenin 
yerini almasi iken -^iinkii onlar Rahman’i inkar etmi^lerdi-, lafizda bili¬ 
nen bilinenin yerini alabilir. Bu tevhit, guzel isimlerin hiikiimleriyle or- 
taya $ikan hiiviyet tevhidindendir. Bunun anlami, giizel isimlerin an- 
lamlarinm onunla var olmasi demek degildir. Aksine hiiviyet, isimlerin 
anlamlan iizerinde kaimdir. Nitekim Allah ‘Kazandigi her §ey kar§ili- 
ginda her nefs iizerinde kaimdir’ buyurur. Aym §ekilde Allah, gostcrdi- 
gi §eye gore, biitiin isimlerle kaim olandir. Bu, kapali bir bilgidir ve bu 
nedenle bu tevhit hakkinda ‘ gizliyi’ ‘s dzu a$ik ettiklerinde w dediginde 
£ daha kapali olani da bilir™ buyurdu. Sir sahibinden daha gizli olan, ozel 
olarak bilmesi gerektigi §eyden bilmedigi kisimdir. Allah’in ozel olarak 
onu da biliyor olmasi gerekir. Allah, ancak anlam yoluyla fiillerinin hii- 
kumlcriyle isimlcndirilmi^tir. Oylcysc hcpsi de, giizel isimlerdir. Bir 
kismi telaffuz edilirken, bir kismi orfte oyle kinanmi§ olduklan ifin bi- 
linmez Allah’a verilmez. Qiinkii Allah §oyle der: L Ona giinahmi ve takva- 
sim ilham etmi$tir .’ 51 Burada, son nefes ve iyilige ula§mak i$in bize bir lii- 
tuf olsun diye, giinah takvanin online ge$irilmi§tir. Giinahi takvadan 
sonra getirseydi, duydugumuz en ^etin §eylerden birisi olurdu. Giinah 
sinanma i^in varken takva rahmeti meydana getirir. Takva geride bira- 
kilmi§tir, dolayisiyla sadece iyilik olabilir. ‘ Allah onlarla alay eder X2 bu¬ 
yurur. Burada zikrettigimiz nedenle Allah adina ‘alayci’ diye bir isirn hi¬ 
re tilmemi§tir. Halbuki orfte c En giizel isimler’ O’na aittir. Diger isimle¬ 
rin giizelligi ise orfte gizlidir ve bilinmez! Onlari sadece Allah’i bilenler 
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bilebilir. Kapsam bildiren belirlilik takisi geldigi i$in, bu bilgiye kendi- 
sine ‘sir’ deniien veya bu sirdan daha gizii her §ey dahildir. Bu sirrui bi- 
risi, evliliktir (nikah). Allah Teala ‘Fakat onu sir olarak vaatle$meyin* s 
buyurur. Burada nikah kast edilir. (Jiinkii Allah, onu da bilir. Ger$i 
ayet, zahiri anlamiyla ki§inin 19 konu$masim belirtir. Nitekim Allah ‘ 5 d- 
zu a(iktan soylerse, Allah onu da bilir** buyurur. Allah o sdzii bildigi gibi 
ki§inin i^inden soylediklerini de bilir. Bu ise, ‘Nefsinin fisildadigim bilir * 5 
ayetinde belirtilir. Bununla birlikte, belirlilik takisinin genel anlamda sir 
bilgisinde bir hiikmii vardir. Boylece nikahin meydana getirdigi §eyi Al¬ 
lah bilir. Bu ise ‘Rahimlerdekini bilir 556 ayetinde dile getirilir, giinkii Al¬ 
lah, rahimlerdekini yaratandir. ‘Yaratan bilmez mi, 0 latiftir * 7 £iinku sir- 
n bilir. ‘Haber dar dir .Daha gizii olani bildigi i^in de, ‘haberdardir.’ 

Bu mertebeden Allah, kendisini bilmeye deliller ortaya koymu§, 
ozel bir tarzda ve §arta gore oncullerin duzenlenmesini bilginlerin zi- 
hinlerine yerle§tirmi§tir. Bu onculler, bir soma; meydana gelsin diye ka- 
n kocanin cinsel ili§kiye girdigi ‘nikaha’ benzer. Ozel yon, iki dnciilii 


birbirine baglar. Bu, iki onciildeki (terimlerden) birisinin diger ikisinde 
tekrarlanarak, sonug meydana getirmek iizere onlan birbirine baglama- 
sidir. Ozel §art ise, hiikmiin nedenden ve illetten genel veya -ama$lanan 
sonucu da kapsasm diye- denk olmasidir. Hiikiim daha ozel olsaydi, ne- 
tice ^lkmaz ve kapsam di§inda kalirdi. Soz geli§i $oyle denilir: ‘Hadis- 
lerdcn yoksun olmayan her §ey, hadistir.’ Burada ‘hadis’ hiikumdiir. 
Diger dnciil ise ‘Cisimler hadislcrden yoksun olamaz’ onermesidir. Oy- 
leyse ‘hadisler’, iki onciilii birle§tiren ‘ozel yondtir’ve boylelikle cismin 
hadis oldugu sonucu ortaya 9ikmi§tir ki, bu, zorunludur. Burada hii 
kum daha geneldir, ^iinkii illet ona dayanan ‘hadislerdir (sonradan 
olanlar).’ Hiikiim ise o §eyin hadisligidir. Her hadis iqin ‘hadislcrden 
yoksundur’ denilemez. I§te bu, illetten daha genel hiikumdiir. Oyleyse 
sonu$: dogrudur. 

Sonra, iki onciiliin dogrulanmasmi ara§tirmanin yontemi de belli- 
dir. Burada bir omek vermeyi ama^ladik, yoksa cisimlerin hadisligini 
veya ba§ka bir bilgiyi verme amacimiz yoktur. Oyleyse var etmenin soy- 
ledigimiz §ekilde ge^erli olabilecegini -ki o nikahta ‘sir’ konumundadir- 
anlami§ olduysan, §imdi de ‘sir’dan daha gizii olani ogrenmeye ge9ersin. 
Verdigim omekten ise Hakkin alemi boyle yarattigi sonucima ge^ersin. 
Alem, kudret ve iradeyle nitelenen bir zattan ortaya $ikmi§tir. irade bir 
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varligi var etmeye meyleder ki, bu, ‘yonelme’ demektir ve iki e$in bir 
araya gelmesine benzer. Bu durumda kudret niifuz ederek irade edileni 
var eder. Bu yoneli§in zat ile iligkisini veya nispederin zat ile ili.$kisini 
bilcmedigimiz ifin, ‘sirdan daha gizli’ bir §cy olmu§tur. Qiinkii biz zati 
bilcmcyiz vc bize me^huldur. Oyleysc yonelme vc nitclik, kendilcri ba- 
kimindan bilinirkcn nispctin keyfiyctini -nispet cdildigi kimseyi bilme- 
digimiz i^in- bilemeyiz. Nispederin in ^okluguyla birlikte, e§yayi var 
edenin birligi budur. O, 9oklukta bir’dir. Bu bilgi ise, bilinen hakkmda 
§a§kinliga yol a^mi^tir. Sadece Allah’in goziinden ortii perdesini kaldir- 
djgi kimse bu $a§kinliga du$mez. Allah ona i$in kendiligindeki durumu 
gostermi§, o da gordiigiine gore hukiim vermi§nr. insanlar ise, boyle 
bir §eyin miimkiin olup olmadigi hakkmda gdrii§ ayriligma du§mii§ler- 
dir. 

Rahman’in nefesinden on ycdinci tevhit, ‘Ben seni segtim, vahye ku¬ 
lak ver, Ben Allah'ml Benden ba$ka ilah yoktur, bana ibadet et ,S9 ayetinde 
ge$en duyma, yonelme ve gii^leri bir araya toplama tevhididir. Bir kira- 
arte ‘Ben seni seftife’ §eklinde okunmu^mr. Boylece ‘ku§kusuz ben’ de- 
mi$tir. Burada ‘inne’, kesinlik bildirir ve (innenfden tiiretilen) ‘enniyet’ 
hakikar demekrir. Ye harfiyle (ni §eklinde) ifade edilen zamir hakikat 
suretinde etkili oldugu i<jin, kinaye hard, ‘varlikta kendi suretine gore 
kim vardir’ diye bakmi§tir. Nun harflerinden birini buiarak ona §oyle 
demi$tir: ‘Sen varliginla beni Ya zamirinden koru ki hakikatimin sure¬ 
tine etki etmesin. Yoksa duyan ve goren, hakikatte ba§kala§ma oldugu- 
nu zannederek, Ya’nin hakikat oldugunu dusunur.’ Bunun uzerine ko- 
ruma (vikaye) Nun’u gelmi§, Ye harfi ile hakikat nun’u arasina girmi§, 
Ye harfi kendisine biti§ik olan Nun’u kesre yapmi§tir. Nun ise Vikaye 
nun’u diye isimlendirilmi§tir, <;unku o varhgiyla hakikad korumu§, ha¬ 
kikat bulundugu hal iizere kalmi§, ba§kala§mami§tir. Sonra §oyle der: 
‘Ben Allah olamm!™° Koruma harfi olmasaydi §oyle diyecekd: ‘Ben Al- 
lah’im.’ Harf onu degi§tirmi§tir. ‘Ene’deki (ben) zamir ile hakikatin 
ba§kala§masi, kiyamet gionu Hakkin surederdeki tecdlisine benzer. 
Halbuki ortada sadece ozel olarak iki suret vardir, u^iinciisu yoktur! Bi- 
risi inkar edilen, digeri kabul edilen suret. Sonsuz suretler olsaydi, onlar 
da bu hiikiimde smirlanirdi; ya inkar edilen veya bilinen suretler. Bu 
durum ka^imlmazdir. 
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Ayet c Seni sc^tim’ §eklinde okunursa, ayete daha uygun vc daha i 1 - 
gili oldugu kadar ba$kala§mayi daha iyi ortadan kaldinr. C^unkii tevhit, 
‘batia ibadet eC 6 ' 1 ayetinde ayetin sonuna kadar ona e§lik eder. Ayet fogul 
okununca (ben, se^tik), bir hakikatte ^okluktan birlige dogru intikal 
nedeniyle, ba§kala§ma ger^eklqirdi. Ayetin baglami, ‘ben, seni se^tik’ 
ifadesini gii^endirir. C^iinku Allah, farkli isimleri talep eden pek 90k $e- 
yi zikretmi§tir. Bir ba§kala§ma ve kendisine ^agiran her surette tecelli 
zorunludur. 

Rivayete gore Hz. Musa i<pn bu vakiada gerfekle^en suretlerin top- 
lami, on iki bin idi ve her surette Musa’ya Allah ‘Ey Musa!’ diye hitap 
etmi§ti. Boylece Musa’nin dikkati $una ^ekildi: Tek bir surete verlqsey- 
di, o suret sozii ta^iyamaz ve her kelimede ‘Ey Musa’ demezdi. Bunu 
bilmelisin! (^iinkii ayetteki bu birlik ve tevhit, olabilecek en ^etin tevhit- 
lerdendir. (^iinkii ‘ben, sizi seytik’ der. £ogul yapmtf, sonra tekil zamir 
getirilmi§, sonra Musa’ya soylcdiklcrini 9ogul zamirle soylemi$tir. I$te 
bu her okumaya gore, ‘^oklugun birligidir.’ ‘Ben, seni seytik’ okuyu§u- 
nu kiraat bilgini Hamza uykusunda Allah’m huzurunda okumu$, Rabbi 
de kendisine §oyie demi§tir: ‘Ben, seni seytik.’ Bu, berzahtaki bir oku- 
madir ve bu nedenle yogul gelmi§tir. (^iinkii bu, uykudaki suri bir tecel- 
lidir ve dolayisiyla okumamn da oyle olmasi gerekir. £oguldan sonra 
gelen kelimeyi tekil yapmasi ise, yoklugun birliginden kaynaklanir, ba§- 
ka bir nedenden degil! 

Rahman’in nefesinden on sekizinci tevhit, ‘Sizin ilahimz, Allah’tir, 
O’ndan ba$ha ilah yoktur, bilgisiyle her $eyi kusatti H2 ayetinde dile getirilen 
geni§lik tevhididir ve hiiviyet tevhidinin bir yoniidiir. Bu tevhit, ‘geni§- 
lik 5 derken Mem iyin olan mekan geni§ligi anla§ilmasin diye bir tenzih 
tevhididir. Alem i9in geni§lik, el-Batm, ez-Zahir isimlerinden ve Rah- 

man’m nefesi ile sonsuz kelimelerinden kaynaklamr. §oyle der: ‘Onun 

! 

geni§ligi her §eyi bilmesidir. Yoksa bir §ey iyin mekan olmasi anlamma 
gelmez. Bu tevhidin sebebi, Cebrail’in ayak izinden bir tutami kendisi¬ 
ne attiginda buzagi hakkinda soyledigi sozle ilgili olarak Samiri’nin hi- 
kayesinde geyer. Buzagi kendisine atilan §eyin mekaru ve zarfi olmu§- 
tur. Buzagi boguriince, Samiri ^oyle demi§ti: ‘l$te bu sizin ve Musa’mn 
ilahidir . 763 Allah ise ‘Sizin ilahimz tek ilahtir 564 buyurdu. Onda bile§iklik 
yoktur, her §eyi bilgice ku§atmi§tir. Yani O, her §eyi bilendir. Boylece 
Allah, buzagmin bogiirmesine ragmen Samiri’yi yalanci yapmi§, onun 
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yalanciligmt gosteren deliller ortaya koymu$, Ibrahim’in putlar hakkin- 
da soyledigi soziin bir benzerini soyleyerek ( Onlara sozle donmedigini 
gormezler mi? 165 buyurmu§fur. Yani, soru somlunca konu§amaz. Allah 
isc, konu§mayla nitclcnmi§tir. Buzagi onlara nc fayda ne zarar verebilir, 
ba§ka bir ifadeyle ondan yararlanamazlar. Qiinkii Allah ‘Onu yakacagiz, 
sonra kCdlerini savuracagiz 566 buyurdu. Kcndinden bir zarari uzakla§dra- 
mayan bir §ey, ba§kasindan nasil uzakla§unr ki? Buzagi yakiiip kiillcri 
savrulunca, kendisine bir fayda vcremedi. Qunkii onu geride biraksaydi, 
insanlar hayvandan ger^ekle^en zarar ve fayda hakkinda ku5kuya kapi- 
lirdi. 

Bu delillerin ortaya konulmasinda, pek biiyiik meseleler vardir. Al¬ 
lah Yahudilcrin §oylc dcdigini aktarir: ‘Allah’in eli kapahdir .* 7 Yahudilcr 
‘Allah yoksul, biz zenginiz™ demi§lerdi. Allah ise ‘trade ettigimiz bir $eye 
soziimuz, ol demekdr, 0 da olur 569 buyurur. Allah -iman yolunun di§indaki 
bir yoldan- bizi bu sozii duymaktan sagir etmi§, qyayi var etmeye yo- 
neli§inden ortaya koydugu sebcplcrdcn perdclemi§tir. Yagmuru indir- 
mi§, yagmur yagmi§; yeryiizu ekin vcrmi§, tohumu sa^mi^, giine§ ya- 
ytlmi§, tohum 9ikmi§, hasat edilmi§, bugday 6gutiilmii§, un yapilmi§, 
ekmek pi§irilmi§, di§lerle 9ignenmi§, yutulmu§, midede hazmedilmi§, 
ciger kendisini almi§ kana 9evirmi§, sonra damarlara gondermi§, kan 
bedene yayilmi§, oradan buhar yiikselmi§tir. Bedenin hayati, soz konu- 
su nefesten meydana gelmi§tir. Biitiin bunlar, feleklerin hareketi, yildiz- 
larin yiiriimesi ve i§iklann yerlerine aktarilmasiyla biriikte, 'ana sebep- 
lerdir.’ Bununla biriikte tiimel nefs, Allah’in izniyle onlara bakar, akil 
nefse yardim eder. Bunlar, ortaya konulan 'ana perdelerdir.’ Fakat bun- 
larin arasinda ince sebepler vardir. ‘Ol’ soziinii duymak, turn bu perde- 
lerin par^alanmasun gerektirir. Bu {miimkun olmaymca), Allah mii- 
minde iman gucunii yaratn. Bu gu.9, onun kulagina niifuz edince, ‘ol’ 
soziinii duymu§tur. Aym gii^ gozline i§lemi§, sebepleri var edeni gor- 
mii§. Biitiin bunlan Allah, Rahman’m nefesinden yapmi§tir. Bu sayede 
Rahman, Allah’tan baskasma ibadet edenlere merhamet eder. Ortalc, 
kiyamet gtinii kcndilerinden ka^an ortak ko§tuklari §cylerin haklarun 
ceza ?ekerek odediklerinde, kul yalmz kalir ve i§ Allah’a doner. Bu du- 
rumda Allah, zikrettigimiz perdeler nedeniyle kendi hakki hususunda 
onlara merhamet eder. Qiinkii Allah neyi ortaya koydugunu bilir ve on- 
larin dilleriyle soylettigi §eyi bilir. Allah onlann i^lerinde hangi hayalleri 
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yaratngim da bilir. Adil, liitufkar, haberdar Allah miinezzehtir. O, ge- 
rekeni, gereken sebeple ve gerekrigi §ekilde yapandir. O’ndan ba§ka ilah 
yoktur. O diledigini yapandir. 

Rahman’in nefesinden on dokuzuncu tevhit, ‘Senden once gonderdi- 
gimiz peygamberlere ‘benden ba$ka ilah yoktur, bana ibadet edin diye 
vahyettik ,7 ° ayctinde dilc gctirilen iktidar vc tarif tevhididir. Bu tevhit, 
benlik tevhidinin bir kismidir ve §a§ilacak bir tevhittir. Boyle bir §ey, 
‘tariz’ diye isimlendirilir. Yani, sen de sana soylcnen gibi ol. Sana soyle- 
nen, senden bnccki peygamberlere sdylencndir. Ayctte ibadci zikicdil- 
mi§, belirli ameller zikredilmemi§tir. Qiinkii Allah ‘Her biriniz i$in belli 
bir $eriat ve ybntem belirledik’ 7 ' buyurur. Bu, amellerm belirlenmesidir. 
Her §criattaki ameller, §eriar bilginlerinin dilinde ‘nesih’ diye ifade edi- 
len hiikmiin miiddetinin kendilerinde bittigi §eylerdir. Btitun §eriadarda 
ge^erli olan genel amel, ‘dinin uygulanmasi’, bu konudaki g6rii§ birligi 
ve tevhit vardir. Bu husus ‘Sizin igin dinden daha once Nuh’a vasiyet ettig i 
$eyi feriat yapti, aym $ey\ Ibrahim, Musa ve tsa’ya dini uygulaym ve onda 
gbru$ ayrihgina du§mey\n’ diye vdhyetm\$ti. m Buhari, ayetten hareketle 
(eserine) peygamberlerin getirdigi dinlerin tek oldugunu belirttigi bir 
ba§lik a^mtpir. Soz konusu din, tevhit ile dindarligi ve kuilugu yerine 
getirmektir. Biitiin nebiler bu hususta ortaktir. 

Bu vahyin benlige (ayetre ge^en benden ba§ka ilah yoktur) tahsisi, 
onun vasitalarin kalktigi ilahi bir soz oldugunu gosterir. Allah onlara 
‘kendilerinden’ vahiy g6ndermemi§tir, fiinkii ‘ben 5 , konu§an diyebilir. 
§oy!e denilebilir: ‘Allah boyle bir vahyi melekierin indirdigini de soy- 
lemipir.’ Bu durumda peygamberlerin vahyi iki §ekilde olmasi ihtimal 
dip degildir. Vahyi melekler indirdiginde, aktarnu yoluyla ger^eklepr. 
Nitekim 5air §oyle der: 

Insanlarm (nasix) gizlice fisilda$tiklarmi duydum. 

Saydah’a dedim ki, Bilal diye bagir 

Burada hikaye yoluyla insanlardan ‘sin’ otre okunmu^tur. Onlarin 
fisiltisim duyan kip olsaydi, mansup okuyarak rneful yapardi. Bu du¬ 
rum ‘ Benden ba$ka ilah yoktur diye korkutun diye, benden s akimn V3 ayetin- 
de belirtilir. Melekler bu ayeti indirmi§tir. Boyle bir vahiy karinelerden 
yoksun ya da hakkinda hiikum verilmeksizin inerse, aslin bulundugu 
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anlama gore, yorumlamr. Oyleyse ‘ben’ sozunii konu$an soyleyebilir. 
Bakimz! Daha onceki hadiste Allah’m bir yerde kulunu dogruladigim 
zikrettik. Kul ‘Allah’tan ba§ka ilah yoktur, Allah en biiyiiktur’ deyince, 
Allah kendisini dogruiamak amaayla oyle der: ‘Benden ba§ka ilah yok¬ 
tur, Ben en biiyugum.’ Ba§ka bir ifadeyle ‘ben’ zamirini sadece Allah 
kulianir. 

Sbylenenin hikaye edilmesi ise, ‘ Uzubne, Allah bizimle beraberdir 574 
ayetinde belirtilir. Burada soz oldugu gibi aktarilmi§tir. Anlamrn hikaye 
edilmesi, Firavun’un ‘Hainan! Benim igin bir merdiven yap vs ifadesinin 
aktarilmasidir. Firavun bu cumleyi Kiptice soylemi§, Arap^aya aktaril- 
mi§tir. Aniam ise birdir. I§te anlamin aktarimi boyledir. Oyleyse her 
nerede ortaya ^ikarlarsa, i§leri boyle ogrenmelisin. Bu sayede Allah’in 
insanin soyledigi bir lafzi veya anlami nasil aktardigim ayirt edersin. Al¬ 
lah §oyle der: ‘Allah peygamberlerden soz almi$tir hi, size bir ki tap veya 
hikmet verdigimde, sonra size, sizdekini dogrulayan bir peygamber geldigin- 
de, ona inanacah veyardim edeceksiniz . Onlar da kabul ettik dediler.’ 71 ’ ayet 
burada biter. Sonra Allah, onlarm sozlerinin anlamim ‘kabul ettik’ §ek- 
linde aktarmi§tir. Aym durum §u ayette ge^erlidir: ‘Iman edenlerle kar$i- 
la$tiklarinda iman ettik derler, $eytanlariyla ba§ ba$a kaldiklarmda ise... 
alay ederlerd 77 Bu da bir anlatimdir. Allah bu ifadeleri zikrederkcn, ki¬ 
rn in diliyle zikretdgini bilmelisin. Okudugunda ise, kimin diliyle oku- 
dugunu, nc okudugunu vc kimdcn aktardigim bilmelisin. 

Rahman’in nefesinden yirminci tevhit, ‘ Balik sahibi ojkeli bir $ekilde 
gittiginde, ona giig yetiremeyecegimizi sandi, karanhklar igerismde Allah’tan 
ba$ka ilah yoktur, seni tenzih ederim, ben zalimlerden oldum m ayetinde di- 
le getirilen iizuntu ve ikinci §ahis tevhididir. Bu tevhit, rahatlatma tev- 
hididir. Nitekim Rahman, Ensar Miisliimanlari vasitasiyla Hz. Pey- 
gamberi sikintidan kurtarmi§ti. Hz. Peygamber ‘Rahman’in nefesinin 
Yemen yoniinden geldigini hissetmekteyim’ demi§ti. Rahman’m nefesi, 
aym nefesten meydana gelmi§ Ensar idi. Onlar, Hakkin kelimeleridir. 
Nitekim Allah Hz. Yunus’u da baligm karnmdan kurtarmi§ti. Kavmine 
ise geli§ini gordiikten sonra azabi onlardan uzakla§tirarak muamele et- 
mi§tir. Onlar da iman etmi§, Yunus’u kavmi hakkinda memnun etmi§ti. 
‘Imanlar 1 onlara jayda verdi.’ 79 Allah boyle bir §eyi daha once ba§ka bir 
ummete yapmadi. Qiinkii Yunus’un ofkesi, Allah i^in idi ve O’ndan do- 
layiydi. Rabbi hakkmdaki zanm ise, Rabbinin kendisini sikintiya sok- 
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mayacagi §cklindcydi. Nitckim Allah da oyle yapti. Allah onu sikintidan 
kurtardiki, c zevk’ yoluyla kendisine ihsan ettigi nimetin kadrini bilsin. 
§oyle denilir: ‘Korku guvenden daha tatli!’ Bu durum, Yunus’un Allah 
tarafmdan sevildigini gosterir, $iinkli Allah, Yunus’tan dolayi kavmine 
daha once kimseye tahsis etmedigi bir ayricahk vermi§ti. §oyle der: 
‘lman edip de imanlarf kendilerine jayda verenler Yunus’itn kavmidir. lman 
ettihlerinde, kendilerinden diinya hayatinda azabi kaldirdih ve bir siireligine 
erte 1 edik m Allah azabi gordiiklerinde ya^adiklari uziintiinun kar§ihgin- 
da, bir sure nimedenme miihleti vermi$tir. (^iinkii insanlar bilir ki, ger- 
^ekte uzun olsalar bile iinsiyet ve beraberlik geceleri kisadir. Ger^ekte 
kisa olsalar bile, aynlik ve azap geceleri uzundur. Deccal’in giiniinii yo- 
rumlarken bu husus belirtilmi§tir. Onun ilk giinu, belanui insanlara 
uzun gelmesi nedeniyle bir sene gibidir. Sonra bir ay, sonra bir hafta 
gibi olacaktir. Insanlar kendisine ali§tiklarinda ise herhangi bir halin ki- 
saltmadigi veya uzatmadigi bilinen diger giinler gibi olacaktir. Kiyamet 
giiniiniin siiresinin elli bin sene oldugu soylcnmi§tir, Bu uzunlugun ne- 
deni, oradaki korku, insanlarin kiyamet giinu kar§ila§acaklari gu^liikler- 
dir. Aym siire, biiyiik korkunun kendilerini iizmedigi giivendeki insan¬ 
lar i$in ise sabah namazmin iki rekatanin kilinma siiresidir. Sabah na- 
mazinin iki rekaa nerede, elli bin sene nerede? 

Yunus’un kavminin yekrigi bela §iddetini amrip da azabi gordiikle- 
rinde bir an bir sene veya daha uzun olunca, Allah Teala i^lerinde ya§a- 
diklan bu uzun siirenin kar§ihginda onlara belirli bir zamana kadar siire 
verdigini zikretti. Boylece, diinya hayatmm nimeti i<jinde uzun siire 
kaldilar. Qektikleri bela olmasaydi, boyle bir §ey onlar i^in ger^ekle^me- 
yecekti. i§lerde ol^iinun ne giizel uygulandigma bakiniz! Denilir ki, Al- 
lah’in onlara verdigi nimedenme siiresi kiyamete kadardir. En iyisini 
Allah bilir! Onlardan birisini goren bir adam gormiqtiim. Ayak izini 
sahilde gordiik. Biraz oniimdeydi, fakat kendisine yeti§emedim. Ayagi- 
nin uzunlugu olgtiim, ii$ bu$uk kari§ idi. Adam Yunus’un kavminden- 
di. Bize (kendisini goren kimse vasitasiyla) Endiiiiis’te ger<;ekle§ecek 
hadiseleri aktardi. O esnada be§ yiiz seksen be§ yilmdaydik. Soyledigi 
her §eyin soyledigi gibi geri;ekle§tigini gordiik. Allah’m bu peygambere 
tahsis ettigi inayete ve onun tevhidinde getirdigi marifete bakmiz! 

Rahman’in ncfesinden yirmi birinci tevhit, ‘Melik ve Hak Allah mu- 
nezzehtir, yuce Arfin Rabbinden ba$ka ilah yoktur m ayctindc dile getirilen 
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Hakkin vc hiiviyet tevdidir. Allah §oyle der: ‘Gckleri, yeri ve ikisinin ara- 
smdakileri oyun olsun diye yaratmadih .’ 82 Bu ayet, ‘Sizi bo$ yere mi yarat- 
tik™ ayetiyle aym anlama gelir. Oyleyse ‘O’ndan ba§ka ilah yoktur 5 
Hakkin bir niteligidir. Alemin varligimn kendisinde ortaya ^lktagi var- 
lik, Haktir. Alem, Rahman’m nefesinde zuhur etmi§tir ki, o da, 
Ama’dir. Oyleyse O, her §eyi ihata ettigi i$in ku§atici §eklin kendisine 
verildigi Ar§’m Rabbidir. Alemin surederinin kendisinde ortaya ^lktigi 
asil, alemdeki biitiin cisimleri i^erir. Bu asil, yaratmada vasita olan 
Hak’tir. Surederi kabul etmesi nedeniyle ise, bir zarfa benzer. I^erdigi 
§eyler, bir hikmete gore dizilerek, pe§ pe§e, hakikat hakikat, tabaka ta¬ 
baka var olur. Boylece kendisinde goriinmez halde bulunan §eyleri, 
gormek iizere izhar eder. Ortaya $ikan ise, kendisinden 9ikmi§ olmakla 
birlikte, O’nu birler. (Var olanlar) Sayilsaydi, hayrete dii§iilurdii, hal- 
buki O’ndan ba§kasi yoktur. Hakki birlemi§ olsa bile, Hak olmadigmi 
goriir. Hak iki U9 ve bir hakikatte varliklar farklila§sin dive ‘orta’ mey- 
dana getirmi§, sureder 9ogalmi§, fakat (bu surederin maddesi olan) ah- 
§ap ve tahta 9ogalmami§tir. Ah§ap her surette bolunme olmaksizin 
kendi hakikatiyle bulunur. Bir surct oteki suret olmadigi gibi ah§aphga 
ilave bir durum da yoktur. Bu nedenle §byle denilir: ‘Bir §ey yoktur.’ 
Allah ise §oyle der: ‘Gogu yeri ve ikisinin arasmdakileri batil diye yarat- 
madtk. ,l “ > Ba§ka bir ayette ise ‘O ihisini Hak He yarattik m denilir. Sorulur: 
‘Nercdc?’ Der ki: Temyizin kendisinde!’ Temyizi inkar edemedigim 
gibi bir hakikatten ba§kasim da ispariayamam. ‘Yiice Ar$'in Rabbinden 
ba$ka ilah yoktur 


Rahman’m nefesinden yirmi ikinei jevhit, ‘ Allah O’ndan ba$ka ilah 
olmayandir, yuce Aiy’m rabbidir m ayetinde dile gedrilen ‘tohum tevhidi- 
dir.’ Bu tevhit, hiiviyet tevhidinin bir yoniidiir. Bitki tohumunu giine§, 
Allah’m kendisine verdigi sicakhk ile kendisine ya§lik verdigi suyun yar- 
dimiyla topraktan ^lkarur. Boylece sicakhk ile ya§ligi bir araya geurir. 
Bunun amaci, giine§in tek ba§ina fail ohnasini cngellemekdr. Bu du- 
rumda ise unsurdan olu§an canlida hayat ortaya 9'ikar. Ku§lann arasmda 
sadece Hudhiid’e sulari algilama giicii tahsis edilmi§tir. Hiidhiid, ken- 
dini koruma ve makamim himaye etmek amaciyla suyun diger unsurlar 
iizerinde otorite sahibi oldugunu goriir -giinkii Hiidhud’un ozelligi, su- 
yu bihnekdr.- Hiidhiid, e§yanin en degerlisini bilgisiyle ona taniklik 
eder. Suyun en degerli §ey olmasi, Rahman’m ycrle$dgi Ar§’in su iis- 
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riinde bulunmasindan kaynaklanir. Makamim himaye ederken, giinqe 
ibadet eden bir topluluk bulur. Giine§ Allah’in her §eyi kendisinden 
canli yaptigisuyun dogasina aykiri bir dogaya sahiptir. Anlami§ ki, gii- 
ne§in sicakligi olmasaydi, tohum qkmazdi. Sicaklik suyun yardimcisi- 
dir. Kiskan^liga kapilarak, yarchmciJanyia birlikte Siiieyman’a gelmi§. 
Ofkesi ‘ Allah’tan ba$kasi** sozii ncdcniylc artmi§d. Bu ayet, onun dikka- 
tini gayretin yerine ^eker. Giinq sicakligiyla topraktaki tohumu ortaya 
ipkarttigi gibi i§igiyla da yildizlan gizliyordur. Yeryiiziindeki duyulurJar 
giinqin aydinligiyla goziikiir. Oyleysc gizlcnme ve izhar ona aittir. Ge- 
ce ve giindiiz giinq nedeniyle ortaya ^ikar. Bunun iizerine giinq, ‘Gok- 
lerde ve yerde tohumu ^lkartan’ vc ‘Onlarrn gizledigini ve sakladigini 
biien’ Allah ile didi§mi§. Allah ise, suyu sinami§, onu yere batirmq; gii- 
ne§i sinami§, o da ‘batan’ olmiqtur. Ardmdan suyun gizliligini ortaya 
^lkartan pinarlar fi§kirmi§, ocak tutu§mu§ giine§in gizliligini ortaya 91- 
kartmi§tir. BoylelikJe Allah, goklerde ve yerde tohumu £ikartmi§, her 
§eyi rahmeti ve bilgisiyle ortaya ku§atmi§, kendisi yiice Ar$’a yerlqmi§- 
tir. £unkii Ar§ doniqiiyle giinq felegine, iizerine karar kilmasiyla da 
suya hakimdir. Oyleyse giine§ ve sii, gizlenme ve goziikmede aym dere- 
cededir. Zuhur ederek zuhur (eden §ey) O’nu birlemi§ iken gizlilik de 
perdelerini yirtarak'O’nu birlemi§tir. Allah onlarrn gizlediklerini ve 
a^iktan yapnklarmi bilir. Allah ‘Kendisinden bafka ilah olmayan’ ve ‘Yiice 
Ar§’in Rabbi dir.™ 

Rahman’in nefesinden yirmi iifiincu tevhit, ‘ Allah O’ndan ba§ka ilah 
olmayandir, dtinycTve ahii^Fhlzm^'O’na^IR'irrhaMm de O’na aittir, O’na 
donduruleceksiniz’ 90 ayetinde belirtilen ihtiyar ve dileme tevhididir Bu 
tevhit, hiiviyet tevhidinin bir yoniidiir. Alem Allah’in keLimeleri oldugu 
icpri biitiin bu kelimelerin kendisinden ortaya ^lktiklan Rahman’in nefe- 
siyle ili§kileri bir ve aynidir. Bu delil, alemde bir derecelenmenin bu- 
lunmadigim ve Allafi’in katmda kimsenin kimseye kaqi bir iistiinliik 
sahibi olamayacagim gosterir. Halbuki i§in ba§ka oldugunu gordiik. 
Varliklar arasinda derecelenme genel olarak ortaya (pltmi^tir. Allah §oy- 
le der: ‘Ku$kusuzki Ademogullarmi ustun kildik ve karada ve denizde onlari 
ta§idik. Onlari temiz feylerden riziblandirdih Onlari yarattigimiz §eylerin 
C ogundan ustun yaptik m Ba§ka bir ayette ise ‘ Bu peygamberlerin bir his- 
mmi digerlerine ustun yaptik m veya ‘Nebilerin bir kismini ustun tuttuk m 
denilir. Bir ayette ise ‘Yiyeceklerin bir boliimunu digerlerinden ustiin yap- 
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fife’ 94 denilir. Halbuki biitiin besinler, ayni suyla suLanir. O haldc varlik- 
taki dereceli yapiyi daha a^ik anlatan bir ayet yoktur, <;iinkii Allah C tck 
bir su ile su!amrlar m buyurur. Oyleyse ustiinliik yoluyla yiyeceklerde 
farkhlik Bidden ortaya <pkar. Ote yandan her cinsin digerinden iistiin 
oldugunu bclirten pck 90k ayet vardir. Kuraii -ki Allah’in kelamidir- 
indirilmi§ diger kitaplardan iistiindiir, halbuki onlar da Allah kelamidir. 
Kuran’in bir kismi diger kisimlarindan daha iistiindiir, bununla birlikte 
biiriin Kuran -kelami olmasi bakimmdan- Allah’randir. Ayete’l-kiirsi 
Kuran ayetlerinin efendisidir. H 3 lbuki digerleri de Knran’dir. Bor^lan- 
ma ayeti de Kuran’dir. Bundan daha garip bir sir var mi? Buradan ise, 
akli dii§tincenin gerektirdigi hikmetin dogru olmadigmi ogrendik. Al¬ 
lah’in e§yadaki hikmeti ise, bilinmeyen dogru hikmettir. Bu hikmet, akil 
yoluyla bilinmese bile, me^hul degildir. Soz konusu hikmetin fikir gii- 
ciiyle veya teorik ara§tirmayla tam tespiti miimkim degildir. ‘Allah dile- 
digine hikmeti verir. Kime hikmet verilmi$se, $ok iyilik veri\mi$tir ona. 596 

Derecelenmeyi bildiren bu tevhidi yazarken, garip bir vakia gor- 
diim. AtplmiJj bir sayfa verildi bana. Geni§ligi, goziin gorebildigi §ekil- 
de, yirmi zira, uzunlugunu ise tam anlayamadim. A^agidaki §ekle ben- 
ziyordu. Gordiigiim, koyun derisine benzeyen bir deriydi. Okurken 

kendisine bakarken beyaz goriirsiin. Oku- 
madan kendisine baktiginda, kirmizi goriir- 
siin. Okurken deri oldugunu anlarsin. Oku- 
madiginda ise onu bir bez -bilmiyorum ipek 
miydi, ba§ka bir §ey miydi- olarak goriirsiin. 
Bana §oyle denildi: ‘Bu ailen i$in ilahi bir 
mihirdir.’ E§imi sormuyorum ve onun nika- 
himm di§ina $ikip <pkmadigim bilmiyordum. 
Bu duruma son derece scvinmi^tim: Ye§il 
ipekten bir ortii verildi bana. O da bu kitaptan <pkmi§ti ve sanki bir 
par^asiydi. Onda bin dinar vardi. Her dinar, agirdi, fakat agirligmi bil¬ 
miyordum. §oyle denildi: c Her birine be§ dinar olmak iizere onu ailene 
payla^tir.’ Once bc$ dinar kendim aldim. Uzerinde parlak giiflii bir i§ik 
vardi ve gokteki yildizdan daha parlak ve i§iltiliydi. Kitabi ailcm olarak 
gordiim, ondan ba^kasi degildi. Biitiin bedenimle uzerine oturup yas- 
lanmi§tim. Kitabin yazisina baktim. Onun Zeyniiddin Abdullah b. e§- 
§eyh Abdurrahman’m -ki Halep §ehrinin kadisi Ibnii’l-Ustad diye bili- 
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nir- yazisiyla yazilmi§ti. Onu biiyiik kadi Bahaiiddin b. §eddad’in yaz- 
dirmasiyla yazmi§ti. Mihir ise, ba§indan sonuna kadar Y ve a$ik ‘h’ 
uyakli bir kafiyeyle siislenmi§ti. Besmeleden sonra §unu okudum: c 

Allah’a hamd ki, Kuran’i, Tevrat’i, Furkan’i, Incil’i ve Zebur’u (zeburu) 
Saydi bu gizli kitabrn yazxlan ve satirlan (sidtira) 

Butun ayetleri ona koydu kitaplardaki ve surelerdeki (sure) 

Onu izhar etti varhkta en nefis surederde (stiveruh) 

Alametleri oldu ulvi ve siifli alemde me$hur (me$htira) 

Ayetleri sonsuz ve simrsizdir (gayr-i mahstira) 

Turn dillerde kelimeleri zamanm ifinde ve di$inda zikredilir (mezkura) 

Bu §ekilde, sanki bir altin yazisiyla, sonuna kadar -bir sonu var ise- 
Y uyagiyla siiriiyordu. Duyu alemine dondiiruJdiigiimde, kendimi tcv- 
hit bahislerinden bu boliimu yazarken buldum. Megerse o, ihtiyar tev- 
hidi idi. Anladim ki, gordiigiim, bu boliimiin ta kendisiydi. Ailem adi- 
na bu boliimden bol miktarda pay ve nasip vardi. 

Daha once belirttigimiz gibi, mc§ru ilahi zikirlere vanncaya kadar, 
alemde bir derecelenme ve seyimin (ihtiyar) gcr^ekle^mi^ oldugunu go- 
riince, anladik ki, ‘ncfesin nc aym ne ondan ba$ka cilan’ akledilir bir §ey 
vardir. Soz konusu nefeste kelimeler olu§mu$tur. Kelimeler ise, var 
olanlann hakikatieridir. Megerse soz konusu §ey, me§iyetin kendisiy- 
mi§! Bir’deki ve e§irlikteki bu derecelenme o mqiyette ortaya <jikar. Bir 
ise, derecelenmeyle nitelenmedigi gibi, e§it olan da derecelenmeyle nite- 
lenemez. Buradan da, Allah’m sirrmin me^hul oldugunu ve onu sadece 
kendisinin bilebilecegini anladik. Aniadik ki bu tevhit sir mertebesinde 
‘ihtiyar tevhidi’dir. ‘Ondan ba§ka ilah yokuir. Baflangi^ta ve sonda 
hamd O’na aittir.’ Ba$langi£taki hamd genel, digeri ise ayrintili 
hamddir. Boylece bir hakikatte hamdler birbirinden ayn§ir. Boylece 
onun Hamdi, kendisi olmu§tur. Kendisini mii§ahede eden ifin bu tev¬ 
hit makami ne gariptir! 

Vakiada ailcmiu ismi nedeniylc $a$irdim. Adi Mcrycm idi. Bu is- 
min anlami, kendisinde isim yapildigi dilde malumdur. Meryem, kendi¬ 
sini Allah’a adayan, O’nun ruhunu ta§iyan, kelimesinin mahalli, Allah’m 
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soziiyle oviilen, kurumu§ dalini kendisine dogru ^ektiginde dalindan 
hurmanin dii§mesinin tanikligiyla ifferii olan kimsedir. Oglu be§iktey- 
ken Allah’in kulu oldugunu soylemi§ti. Her ikisi de, Allah’in nezdmde 
adil iki taniktir. Meryem her feyiyle Allah 1911, Allah ile ve Allah’tandi. 
Bu nedenle Allah’in peygamberi Zekeriya kendisine gipta ederek vc 
onun gibi olmayi arzulami§ti. Allah ise, onun benzeri olarak Yahya’yi 
kendisine vermi§ti. Allah Yahya’ya daha once hi^bir peygambcrc veril- 
memi§ bir ad verdi, Bu nedenle Allah onu kcndi isimlerindcn ilk olma- 
ya tahsis etti. Allah’in kullari hakkinda bu ismin bereketine bakiniz. I§te 
bu Allah’in ihtiyarinin bir ydniidiir. ‘ Rabbin diledigini se^er ve yaratir . w 
Onlarin sc^imi yoktur. Se^im Allah’a kalmi§tir. ‘Allah diledigini yapan- 
dir m 

Rahman’in nefesinden yirmi dordiincii tevhit, ‘Allah ile birlikte bas¬ 
ket bir ilaha dua etme, O’ndan ba$ka ilah yoktur, O'nun yuzii haru; her §ey 
helak olacaktir w ayetinde belirtilen hiikiim tevhididir. Bu, goklugun 
kendisine dondiigii -funkii onun aynidir- tevhitle (Allah’i birlemcktir). 
Bu tevhit, hiiviyet tevhididir. Allah, kendisiyic birlikte ba§ka bir ilaha 
dua edilmesini yasaklami§tir. Yasaklanan, bclirsiz zikredilmi§tir (ilahen 
ahar), ^iinkii o yoktur. Var olsaydi, taayyiin ederdi. Taayyiin etseydi, 
behrsiz kalmazdi. Bu durum, Allah ile birlikte ba§ka bir ilaha dua ede- 
nin kimsenin bo§ bir i§ yaptigini ve havaya kiirek salladigini gnsterir. 
Onun duasi, hi^bir fayda vermeyecek bir §ekilde yapilmi^tir. Bu duamn 
ilgili oldugu behrli bir varlik veya atpga pkacak ve goriilecek bir hakika- 
ti yoktur. Bu dua sirf yokluga delalet eder. Geride sirf varligin ait oldu¬ 
gu kimse kalmi§tir! ‘§eydir’ diye tahayyiil edilen her §ey, §eyligini degil, 
ilahlikla ili§kisini yitirecektir. Hakkin ytizii bakidir. c O, celal ve ikram s a- 
hibidir. ,,on Dua eden, bilinen birine dua etmi§tir. Belirsiz olanrn ise, zik- 
redilebilecek bir hakikari yoknir. Mutlak Hak, zatmda bilinen ve me£- 
hul olmayandir. Aym zamanda bilinmez ve bilgi bakimmdan ku§atila- 
maz. Allah, bilgiyle ihata edilemez olu§unun (bilinmesi) yonvinden bi- 
linirken, bilginin kendisini ku§atamayi§i nedeniyle de bilinemezdir. O 
halde O, bilinmedigi yonden bilinendir. O’nu bilmek, kendisini bilme- 
menin ta kendisidir. Allah’tan ba§ka, zidari kabul etme niteligine sahip 
kimse yoktur! 

Rahman’in nefesinden yirmi be§inci tevhit, ‘ Allah’tan ba$ka yaratan 
var midir, sizi gokten ve yerdeti riziklatidirir, O’ndan ba$ka ilah yoktur 3101 
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ayetindc dile getirilen illet tevhididir. Bu tevhit, hiiviyet tevhidinin bir 
ydniidiir. Ba§ka §eylerle birlendigi gibi illet nedeniyle de birlenmeseydi, 
ilah olamazdi. Qiinkii ilahrn bir ozelligi de, herhangi bir §eyin varliginin 
O’nun di§inda kalmamasidir. Bir §ey O’nun dijinda kalsaydi, o §eyde 
hiikmii olmazdi. Allah ‘I$in butunu O’na doner ’ 102 buyurdu. Oyleyse illet 
tevhidinin de O’na ait olmasi gerekir. Bu ise, kulun bu tevhide gore bir 
sebeple ibadet etmesidir. Bir sebeple ibadet etmek, kulun asdda sebebe 
muhta^ olmasindan kaynaklanir. Boyle yapmakla kul, kendi hakikatinin 
di§ina £ikmami§ olur. Ibadet sebebi ise varliginin bckasinin kcndisinc 
bagli oldugu rizkidir. Halbuki perdeli insan, rizkinm sebeplerde bulun- 
dugunu zanneder ve bu zan, sebeplerde nzkin bulunmasi anlaminda 
dogru bir tahayyuldiir. Fakat nzik, sebeplerde ozii gercgi degil, yara- 
tilma yoluyla bulunur. Onlari nzik olarak yaratan, ‘ Gokten sizi 
nziklandirari " 03 Allah’ur. Gokten riziklandirmak, ruhlarin riziklarini in- 
dirmesidir. ‘Veyerden’ 10 * Yerden ise bedenlerin riziklarini ^lkarur. Allah 
bu rizki elinde mtan er-Rezz&k’tir. Allah, kullarinin bir kisminin gozle- 
rine perde $ekmi§tir. Onlar, er-Rezzak diye isimlendirileni degil, rizik 
denilen §eyi anlami§ ve bu sozii soylemi$lerdir. Bunun iizerine onlara 
§6yle denildi: Rizik, sizin nzik sandigimz degildir. Rizik o sebepte ya- 
ratilan §eydir ve sizi yaratan onu yaratmi§nr. Allah nasil ki sizi yaratti, 
ayni §ekilde sizi nzildandirdi. Artik O’na ait ve O’ndan olan bir §eyle 
kendisini bir tutmayin! Siz ve bel bagladigimz §eyler, e$ittir. Kendiniz 
gibi olanlara bel baglamayin, yoksa $okluga itimat etmi§ olursunuz. 
I^okluga itimat, itimat konusunun gerfekle^memesine yol a$ar, ^iinkii 
onlardan her biri, ‘benden ba§kasi onu yapar’ diyerek (i§i ba§kasina ha- 
vale eder). Sonufta herhangi biri onu var etmez. Dogru hal, insani {se- 
beplerden) ve O’nun di§indaki her §eyden yiiz ^evirmeye ve -Bir hak- 
kmdaki dogru bilgisine gore- Bir'e yonelmeye $aginr. Bir de ornrn riz- 
kini verir. Bu durum, bir grup i$in perdenin ardmdan ba§ka bir grup 
hakkinda mii§ahede ve ke§fe gore maksadm ger$ekle§mesini saglar. On¬ 
lar, Allah’in ehli ve se^kinleridir. 

Rahman’m nefesinden yirmi altmci tevhit, ‘Onlar ‘Allah’tan ba$ka 
ilah yoktur' denilince, buyuklenirler ,los ayetinde dile getirilen §a§irma tev¬ 
hididir. Bu tevhit, hiiviyet degil, Allah’in tevhididir. ‘ Buyuklenirler 
‘alemde Allah’tan ba§ka ilah yoktur hiikmii nasil ger$ekle§ir?’ diye hay- 
rctc dii§erlcr ve bunu biiyiik goriirlcr demektir. Bir $ey, bir surette ve 
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tek hakikattc olabilir. Suretler, tanim ve hakikat bakimindan 90k ve 
Farklidir. Engclleme Onlarin eliylc vermek ve engellemek, Allah’a aittir. 
£ Haitian tek bir ilah mi yapti? $a$ilacak bir ijtir hu " 07 Yani bir hakikatte 
gokluk, §a§iiacak bir i§tir. ‘Bunu daha once ilk babalarimizdan duymami 5- 
Bu durumu inkar etmemi§ veya reddetmemi$ler, sadece biiytik 
gormii§, yuceltmi^ ve e§yamn rek bir §ey nasil olacagi hakkinda §a§kin- 
liga dii§mii§{erdir. Boyle bir §ahsm boyle bir sdziinu ise biiyiik gdrmu§- 
lerdir. Qiinkii onlara gore o §ahis kendilerindendir ve kendi gordiikle- 
rinden ba$ka bir §ey gdrmemi§tir. Peki iddia ettigi bu §ey nereden gel- 
mektedir? Duyu nefsi bilmekten ve ilahi tahsisten onlari perdelemif, 
farkinda olmadiklari yonden Allah’in emrine baglanmi§lardir. C^unkii 
Allah kullarma ibret almayi emredendir ki, bu ‘§a§irma’ demektir. Allah 
‘Bu konuda basiret sahipleri i$in ibret vardir 7,09 buvurur. Ba§ka bir ayette 
ise ‘Basiret sahipleri, ibret abn ,,w buyurur. Yani size emrettigi gibi ibret 
aliniz! Onlar, basiret sahibidir. Ardindan i«;lerinden birinin eliyle bilgi 
geldiginde, ‘Bu bir uydurmadir ,m demi§ler, ilahi inayeti ve Rabbani tah- 
sisi bilememi§lerdir. ‘Uydurma’ hakkinda §a§lunhga dii§tiiklcri i§te ger- 
£ekle§memi§tir. (jXinkii onu biitiinuyie imkansiz saysalardi, hayrete 
dii§mezlerdi. Onlar ‘uydurma’yi bilgiyi gctirene nispet etmi§lerdi, giin- 
kii peygamber, onlarin hemcinsidir. Ayni zamanda o, mucizcleri goriip 
kendileri ipn ayan beyan ortaya ?ikana kadar, pcygamberligin hakkinda 
imkan dahilinde oldugu ki§ilerden biridir. Mucizeleri gordiiklerinde, 
peygamberin bir §ey uydurmadigtni vc bilgiyi Allah’tan getirdigini an- 
larlar. O, kendisine yakla§mak amaciyla ‘ilah 3 diye isimlendirdikleri bu 
ilahlara ibadet ettikleri buyiik ve yiice Allali’tir. Boyle yaparak onlar 
ilahlari hiikumdar ipn tqrifat9 konumuna yerle§tirmi§ler, sonra da on¬ 
lara hukiimdarm adini vermi§lerdir. Nitekim biitiin valilere ‘vali’ adi ve- 
rilir. Ge^ekte valiler pek 90k iken Vali Allah’nr. Peygamber onlara A 1 - 
lah’tan adeta §oyle aktarmi§ur: c Bu ibadet ettikleriniz, vali degildir. On- 
lari babalanniz ilah saymijjtir. Renim sizi gagirdigim bu ilah’i ise tanir- 
siniz. Adi Allah’nr. O’nu inkar etmezseniz, ^runku siz ‘Bizi Allah’a daha 
cok yakla$tirsm 1 ar diye, putlara ibadet ederiz 3 " 2 diyenlersiniz. Siz O’nun 
adini verdiniz ve ilahlannizi da isimlendirdiniz. Artik gergegin kimde 
oldugiinn ogrendiniz mi? Sizde mi, bende mi? Bunu peygamber soyler. 

Onlar, peygamberin soziinii ogrenip hakkiyla kavradiklannda tarn 
bir sagmalik i9inde bulunduklanni anlarlar, Qimkii ilahlanm isimlendir- 
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diklcrinde onlara ‘Allah’ adini vermcdikleri gibi onlarin isimlerinden 
‘Allah’ denileni de anlamazlar. (/inkii onlann isimlerini bilirler. Boyle- 
likle Ibrahim’in kavminin soylediginin benzerini soylerlcr. ‘Bilirsin ki on- 
lar konu$amaz .' U3 I§te bu, onlardan gelen ilahi bir delildir. Allah onlara 
kendilerinden dclil gctirmi§dr: ‘Bu, bizitn Ibrahim’e kavmine kar$i verdi- 
gimiz delilimizdir.' 


5114 


Rahman’in nefesinden yirmi yedinci tevhit, *0 sizin Rabbinizdir, 
miilk O’na aittir, ba$ka ilah yoktur, nasilyuz $evirirsiniz^ ,,s ayetinde diie 
getirilen i§aret tevhididir. Varlikta Ailah’tan ba§ka i§aret edilen yoktur. 
‘Nasil ddndurulursunuz .’" 6 Ljaret, ancak i§aret edende meydana gelmi§ 
yeni bir durumdan kaynaklanabilir. Bununla birlikte o §cy kendiliginde 
meydana geimemi§ olabilir. Fakat o ki§inin nezdinde meydana gelmi§ 
oldugunu bilir. Her kimin nezdinde bir durum meydana gelirse, onun 
nezdinde meydana geli§i esnasinda o §eyin halini bilmemesi gerekir. 
Qunkii soz konusu §cyin ger^cklqmcsiylc ve kendisinc ctki ctmcsiyle il- 
gilidir. Bu esnada o §eye i§aret edcr. Bu haldc bir refiki vardir ki, iki du- 
rumda olabilir. (^iinkii onun iki refakat^isi olabilir: selim akli veya ma- 
sum §eriat. Bundan ba§kasi yoktur. Bu i§arette ona ‘l$te sizin rabbiniz! 
Mulk O’na aittir, O'ndan batfia ilah yoktur '’" 7 diyen kimse, iki dosttan bi- 
risidir; selim akli veya masum §criat. Bu isinden ba§kasi degildir. Bun- 
lardan ba§kasi ona bu iki dostun soylediginin ziddini soyleyerek §byle 
derler: ‘Fail, zaman ve onun tasarrufudur.’ Ba§ka birisi ‘dogadir ve 
onun hukiimleridir’ der. Bir ba§kasi ‘devrin hukmudiir’ der. Herkes 
onu kendi gorii§une yonlendirir. Bu durumda bu iki dostun sozii ise 
‘Nasil dondurulursunuz" 1 * olur. ‘Allah diledigini saptirir ve hidayet eder. nw 
Allah Kuran vasitasiyla hidayet eder. ‘Saptirdiklan ancak fasiklardir y,2 ° 
Onlar bu iki dostun di§ina £ikanlardir. ‘ Allah dogruyu soyler ve dogru yo- 
\a ula$tirir. ,m 


Rahman’m nefesinden yirmi sckizinci tevhit, ‘Giif ve fiddet sahibi- 
dir, nimet sahibidir, O’ndan bafka ilah yoktur, ddniif O’nadir ayetinde 
dile getirilen donu§ tevhididir. Bu tevhit, hiiviyet tevhidindendir ve 
ger^ek iman makamidir. ^iinkii miimin, iimidi ve korkusu e§it olan 
kimsedir ve onun ayaklari bu inan^ta sabittir. (O’na gore) Allah’in ih- 
sam adaletindc hiikiim sahibi olmadigi gibi adaleti de ihsamnda hiikiim 
sahibi degildir. Ona gore Allah $edidii’l-ikab (§iddetlc cezalandiran) 
isminde tecelli ettigi gibi ‘Nimet sahibi’ isminde de tecelli edebilir ki bu 
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isim, ‘giinahlari bagi§lavan’ve ‘tovbeyi kabul eden’ isimleriylc destek- 
lenmi§tir. Halbuki §edidiil-ikab i^in boyle bir yarduna belirlememi§tir. 
Bu durum, (yardimciya gerek olmayacak §ekilde) gii^teki iddiadan kay- 
naklamr. Boylece iddia errigi §eye i§i havale etmi§tir. Soz konusu isim, 
yardimcisizdir. Halbuki iddiasi olmayan yardimciya sahiptir. (piinkii 
isimler, yaratilmi§lar i^indeki valilerdir. Allah cezalandirmada §iddeti 
zikretmi§, nimcrtc zikretmemi§, bu ismi ‘giinahlari bagi§layan’ve ‘tov- 
beyi kabul eden’ isimleriyle desteklemi§tir. Burada Allah, §ediii’l-ikab 
ismine kar§i Zi’t-tavl isrnine ‘giinahlari bagi§layan’ ve ‘tovbeyi kabul 
eden’ ismiyle yardim etxnekle anlayi§h kullarmm dikkatini iddiada bu- 
lunmamanm geregine 9ekmi§tir. Cpunkii gii^lii olan, insanm anlayi§ma 
gore, kar§i konulamayandir. Kar§i koyan birinin varhgini bildiginde, 
boyle bir iddiada bulunmaz. Allah kullarini lddiayi terk hususunda 
uyarmi§, tek ba§ina onlarm i§lerini iistlenmi§, hareket ve duru§larinda 
bu smirda kalip O’nun Hale oldugunu ogrensinler dive kendilerini saki- 
nir. 

Rahman’in nefesinden yirmi dokuzuncu tevhit, ‘Sizin rabbinizdir, 
O’ndan ba$ka ilah yoktur, nasil yuz ^evirirsimz 712 ' ayetinde dile getirilen 
ihsan tevhididir ve hiiviyetin bir yoniidiir. ^iinkii bu ayet ‘ Allah insanla¬ 
ra kar$i ihsan sahibidir HM ayetinden sonra geimi§tir. Bu tevhit, Allah’in 
insanlara olan ihsanlan nedeniyle bir §iikiir tevhididir. Bununla birlikte 
Allah ‘ Gokkrin ve yerin yaratilmasi insanmkinden buyuktur, jakat insanla- 
rin qoQx biltnez ’ 125 buyurur. Burada, mertebe kast edilmi§tir, ^iinkii cismi 
herkes bilir. Fakat insanlar, insan olmak bakirmndan, Hnsanlarmkinden 
daha buyuktur ’ 126 ayetini dikkatle incelememi§lerdir. Halbuki Allah, soz 
geli§i, ‘Adem’den veya halifelerin yaratili§indan buyuktur’ demedi. 
Qiinkii Allah onlari ‘insan olmalari’ bakimindan suretine gore yaratma- 
di. Oyle olsaydi, insanlar birbirlerine kaqi iistiin olamayacagi gibi pey- 
gamberler arasinda da bir derecelenme olamazdi. Oyleyse suret iistiin- 
liigiiniin kar§isinda duracak bir iistunliik yoktur. Allah ‘ Insanlara kar$i 
buyiik ihsan sahibidir 7127 buyurur. O halde iistiin olan, aym zamanda bu 
isme sahip olandir. ‘Ihsan’ derken kastedilen, genel ve ozel ihsandir. 
Genel ve ozelin diliyle O’nu birlemi$, ihsan tevhidi comcrtlik vc ikram 
mertebesinden ortaya ^lkmi^or. 

Rahman’in nefesinden otuzuncu tevhit, ‘O kendisinden ba$ka ilah 
olmayandir, dini O’na tahsis ederek dua edin, hamd alemlerm Rabbi Al- 
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lah’adir ,,2S ayetinde bclirtilcn hayat vc biitiinun tevhididir. Bu tevhit, 
sirf hiiviyct tevhidinin bir par^asidir. Hayat, ncfes alip veren herkeste 
gerekli bir §arttir ve alem kendisinden yiikselen buharlar nedeniyle diri- 
dir. Oyleyse hayatin tevhidi, biitiiniin tevhididir. Her §ey canhdir ve 
Haktan ba§ka bir §ey yoktur. Her §ey, Rahman’m verdigi ilahi kelama 
gore, Hakki tespih eder. Allah ‘Izzet sahibi Rabbin munezzehtir ms , ba§ka 
bir ayette ise ‘Kulumi geceleyin yuruten munezzehtir ,lM , ba§ka bir ayette 
*Sabahladiklarinda ve ak$amladiklarinda Allah munezzehtir 5131 buyurur. 
Alemden ba§ka bir §ey yoktur. Alemdeki her §ey O’nun ovgiisiinu tes¬ 
pih eder. Mudak birligi ovmekten daha yetkin bir ovgii yoktur, giinkii 
mudak birlikte ortaklik olamaz. O halde tevhit, en iistiin ovgudiir ve 
‘Allah’tan ba§ka ilah yoktur’ demektir. Bu nedenle bu tevhidin hayat 
tevhidi ve butuniin tevhidi oldugunu belirttik. O, Allah’tan ve alemden 
tevhidin Aliah’a talisisidir. 

Rahman’in nefesinden otuz birinci tevhit, * O’ndan ba$ka ilah yoktur, 
diriltir ve oldurur, Rabbiniz ve onceki atalarinizm Rabbidir 51,2 ayetinde be- 
lirtilen bereket tevhididir. Bu tevhit, Allah’in kendisini miibarek bir ge- 
cede indirdigini soyledigi surede ge^er. O gece, ecellerin belirlendigi 
$aban’in ilk yansina denk diqen kadir gecesidir. Bu nedenle bu tevhidi 
dirilten ve oldiiren diye nitelenmi§tir. Bu durum * Onda her hikmetli 
ayirt edilir’ 133 ayetinde belirtilir. Yani her muhkem i§ ayirt edilir! Boyle- 
ce Allah’in gonderdigi peygamberlerin gedrdigi ve ilahi kitaplarin ge- 
drdigi hukiimler onda ortaya ^lkar. Bu, Allah’m kullarma doniik genel 
ve ozel rahmetidir ve her varhk onu idrak eder. Halbuki her varlik, bu 
hikmetin nereden ^lktigim bilemez. Bu hikmet, hiikiim bakimmdan 
genel iken, ogrenilme bakimmdan ozeldir. <^iinku kabiliyetlerin istidat- 
lari farkli farklidir. Aydmlatma bakimmdan giine§in i§igi nerede, kandi- 
linki nerede? Bununla birlikte giine§ adrni kandilden (sirac) alir ve kedi- 
sinden daha parlak iken ona muhta^ olur. Allah, pcygamberini bu ma- 
kamda ‘aydinlatici kandil’ yapmi§, goklerin ve yerin kendisiyle aydrn- 
landigi nuru hakkmda onu ornek vermi§tir. Boylccc Allah (goklerin ve 
yerin nuru olan) i§igin niteligini lambaya benzctmi§tir. Ardindan, ben- 
zetmenin diger unsurlari olan ve giinqtc bulunmayan yardim ve 
-farkkligin varligiyla birlikte- dengeyi zikretmi§tir. Bunu ise, (^atijma 
anlammdaki) ‘tqaciir’den tiiretilen ‘aga<;’ drnegiyle zikretti. Aga$ 
(alemdeki 9ati§ma anlammdaki) tqaciir’den tiiretilmi^tir. Bu gad§ma, 
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Allah’in kendilerinde yaratiklarindaki bazi ayederi meydana getirdigi 
renklerin ve dillerin farkliligindan kaynaklanir. Sonra kandili zikretti ki, 
gune§e ait degildir. Oyleyse Allah’in nurundan ibaret olan goklerin vc 
yerin nurunun bir kandilligi vardir ki, onu ancak bu ‘mubarek tevhit’ ilc 
O’nu birleycn bilebilir. Soz konusu tevhit, 'bcrcket tevhididir.’ Bu kan- 
dillikte bir lamba vardir. Lamba, kandilligin kendisini titremekten ko- 
rudugu i$igin kendisidir. Kandillik onu kendisinde gcr^cklc^cbilccck 
hareket ve titre§ime kar§i gii^lendirir. (Bir anlami da dii§mek olan 
heva’yla irtibada) Arzularin gii^lenmesi lambanin sonmesine yol a^tigi 
gibi iki $ad§an (aga^ ile ^ati^ma anlamindaki te$aciir ili§kisi) arasinda da 
hakikat kaybolur, gizlenir, liakkinda hayret ortaya (,ikar. Nebiler, apa^ik 
nur demek olan hakki getirir. Bu ncdenlc peygamber, c Bir nebinin tar- 
ti§masi uygun degildir buyurmu§tur. Nura sahip olan, tarti$maz. Son¬ 
ra, nurun bir fanusu vardir ki, ornekte zikredilmi§tir. Ilahi nurun da bir 
fanusu vardir ve bu tevhit onun mahiyetini sana bildirir. Bu fanus gii- 
ne$e ait degildir. Fanus inci gibi olan yildiza benzer. Lambanin kendi¬ 
sinde ortaya ^lkugi yer, inci gibi yildiza -ki gime§tir- benzetilirken ev 
sahibi konumundaki siracin degeri ne kadardir? Sonra bu siracin ‘muba¬ 
rek bir zeytin agaandan ’ 134 yandigi ve aydinlik verdigini soylemi^tir. Oy¬ 
leyse ilahi nurun bir hakikati olmalidir ki, bu hakikat, agaca (§ecere- 
te^aciir, $ati§ma) benzetilmi§tir. Nitekim ilahi isimler arasinda da ed- 
Dar-en-Nati, Muiz-Miizil, Muhyi-Miimit gibi kar§it anlamh lsimlerde 
bir farklila§ma zikredilmi§tir. ‘Bu agag dogulu veya batili degildir. Hls Boy- 
lece, onu itidal ozelligiyle nitelemi§tir. Bu nedenle benzetmeye konu 
olan bu sirac, fanustaki siracin kendisidir. Aga^, dogulu ve batili olma- 
digi i^in, hareket ve titre§imden korunmu§tur. Biitiin bunlar, lambadan 
ba§ka bir §eyde bulunmaz ve biitiin bunlann ilahi nurda dikkate alin- 
masi gcrckir. 

Rahman’in nefesinden otuz ikinci tevhit, ‘Bil ki, Allah’tan bagka ilah 
yoktur, muminler igin bagiglanma dile ,m ayetinde belirtilen ogiit tevhidi 
ve Allah’in tevhididir. Bilmelisin ki Allah, kendisinden bir rahmet ola- 
rak, insani gaflet sahibi olarak yaratn. Insan her an yaratdi§m vesilele- 
riyle ger$ekle§tigi sebepleri gormekle Allah’in birligini gormekten gafil- 
dir, halbuki yaratili§in kendilerinden ger^ckle^tigi sebeplerde Hakkin 
‘yiizunii’ gormeyi saglayan idraki yoktur. Bu idraksizlik ise, gafletin 
egemen olmasindan kaynaklanir. Bu ortii, yaratili^in sebeplerden olu§- 
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tugunu zannettirir. Herhangi bir tarzda bir ogiit kendisine geldiginde 
ise, sebeplerin sadece Allah’tan ba§ka ilah olmadigini gosterdigini ogre- 
nir. Kendilerinde Hakkin yiizu olmasaydi veya ilahi emrin kendisi ol- 
masaydi sebeplerden bir §ev meydana gelmezdi. Bu tevhit, ogiidiin 
kendisini ortadan kaldirdigi bir (hakikat iizerindeki bir) ortiiden sonra 
ger^ckle^tigi i^in, Allah’tan kadin-erkek miiminleri ortmesini dilemeyi 
gcrektirdi. £iinkii ortiiniin ortadan kalkmasimn ya da bu kahuna esna- 
sinda O’nun ortiiniin kendisi oldugunu bilmenin ve ke§fetmemn oyle 
bir hazzi vardir ki, deger takdir edilemez. Bu haz, Allah’in kuluna do- 
nuk ihsanlanndan biridir. 

Rahman’m nefesinden otuz ii^uncti tevhit, ‘ Allah kendisinden ba$ka 
ilah olmayan, gaybi ve $ehadeti bilendir 5137 ayetinde belirtilen bilgi tevhi- 
didir. Bu tevhit, hiiviyet tevhidinin bir yoniidiir. Bu tevhit, ayn§ma 
(tefrika) yoniinden Hakkin birlenmesidir. (^iinkii burada Allah gaybi ve 
§ehadeti ayri§tirmi§, bilgi ve rahmeti birle§nrmi§tir. Boyle bir §ey, sade¬ 
ce lediinni bilgide ger$ekle§ebilir. Lediinni bilgi sahibine fayda veren 
bilgidir. Allan kulu Hizir hakkinda ‘Ona katmizdan bilgi verdik ?m bu- 
yurdu. Kastcdilen rahraet, t Rahmanu'r-rahim m9 ayetindeki rahmettir. 
Sonra §oylc der: c Ona katmizdan bilgi ogrettik,’ 140 Bu ise, ( gayb ve jehadeti 
bilendir * 1 * 1 ayetiyle ilgilidir. Rahmeti bilmeye, bir yumu§aklik ve mer- 
hamet e§lik eder. Bu, onun nezdinden olan §eydir. Lcdiin dali, ya§tir zi- 
ra! ‘Oria nezdinden biiyuk bir ecir vermi$£ir. ,U2 Boylecc onu yuccltmi§tir. 
‘Seni alemlere rahmet olarak gonderdik ."* 3 Allah ancak bilgiyle gonderir. 
Boylece Allah, peygamberini gondermeyi ‘rahmet 5 yapmi^tir. Bu ise, 
yumu§aklikta muduluk veren bilgidir. ‘Allah’in rahmetiyle onlara yumu- 
$ah davrandm .' 144 O halde bilgi iistiin olsa bile, onun kaynaklari vardir. 
En §ereflisi ise, Ahah katmdan olandir. Qiinkii rahmet ona biti$mi§tir. 
Soz konusu rahmet ise, Allah’in kendisiyle kullarindaki gii^lugii kaldir- 
digi Nefese aittir. 

Rahman’m nefesinden otuz dordiincii tevhit, ‘O Allah ki, O’ndan 
ba$ka ilah yoktur, Melik ve Kuddus’tur 5,45 ayetinde belirtilen 'niteliklerin 
tevhididir’ Bu tevhit, ku§ataci hiiviyet tevhidinin bir yoniidiir, Biitiin ni- 
teliklcr, celal nitelikleri olarak O’na aittir. Qinkii tenzih nitelikleri ‘sii- 
buta’ imkan vermez. Halbuki (varlik anlammda) i§, vardir ve sabittir. 
Bu nedenle hiiviyet one alinmi§, nitelikler sonraya birakilmi§tir. Oyle 
ki, olumsuzlama nitelikleri gelip dinleyenin kalbinde hayret ger$ekle§ti- 
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ginde, ihata ozelligiyle hiiviyet dinlcyenin yokluga fikmasim engciler. 
Yokluga ula§mi§ olsaydi, §oyle diyecekti: ‘Var olan bir §ey yoktur.’ 
Qiinkii o aklm ve duyunun varliginin di§ma i;ikmi§, yokluga katilmi§, 
hiiviyet ise yoklugu imkansizla§tirmi§tir. Qiinkii zamir (O), sabit bir §e- 
yc donebilir. Bunu anlamalism! 

Rahman’m nefesinden otuz be§inci tevhit, ‘ Rahman O’ndan ba$ka 
ilah olmayandir, miiminler sadece AUah’a tevekkul etsin 5146 ayetinde belirti- 
Icn iizuntii vc uziintulcrin ortadan kalkmasi i^in bunlarda Allah’a don- 
me tevhididir. Qiinkii insan, kendisine isabet eden sikintmin varligmi 
koruyanin eliyle gerycklc^tigini bilir. Bu ncdcnlc Allah, bir musibctin 
ula^tigi kimscnin ‘Biz AUah’a aidiz ve O’na ddnecegiz v,i7 demesini ovmii§- 
tiir, Onlar, bulunduklari halde Allah’a ait iken o haldcn ayrilirken de 
Allah’a donerler. Oyleyse kimin varhgi korunur kendisinden ayrilan §cy 
de korunur. Boyle birinin yanmda bulunanlar, belli bir vakte kadar 
‘emanet’ olarak kendisinde bulunur. O halde bir bela ve sikinti yoktur. 

Uziintii tevhidi, (silontilara kar§i) kullanilabilecek en yararli ilaytir. 
Bu konuda Allah onlar adina meydana gelecek §eyi bildirerek §oylc dc- 
mi^rir: ‘Onlarin iizcrindc Rablcrinin rahmcti vardrr.’ Rahmct ilc birlik- 
tc act yoktur. ‘Eli/ Lam Mim! Onlar, hidayete ula$anlardir. ,m Onlara salt 
gcr^ek, iki durumda olarak gbrunmu$tur: Birincisi, kendi hakkinda 
musibettir. Bunun nedeni, kendisine inmesidir. Bu zevk saliibi olmaya- 
na ise, acisinin kalbine inmesi §ekluidedir. Boylelikle ondan haz alir fa- 
kat iyiliginden mahrum kalir. 

Rahman’in nefesinden otuz altinci tevhit, ‘Dogunun ve batinin rabbi, 
O’ndan ba§ka ilah yoktur, O’nu vekil edin ’ 149 ayetinde belirtilen vckalet 
tevhididir ve hiiviyet tevhidinin bir ydniidiir. Bu tevhitte Allah’ui insan 
alcmi iyin yarattigi biitiin yararlan tahsis cttigi (dgrcnilir). Ardindan bu 
hususta Allah’i vekil edinmcsini insana emretti. Bunun nedeni, insani 
kendisi i£in yaratildigi Rabbine ibadete yonlendirmektir. Yaratili§ sebe- 
bi hakkinda Allah ‘Ben insarilart ve. cinleri buna ilmdet etsinler diye yarat- 
tim ,,so der. Bu makam nerede, ‘ Allah’in sizi halife yaptigi $ey\eri infak 
edin?’ ,si ayeti nerede! Allah, iniilkii kendisine ait iken, harcamayi insan- 
lara birakim^nr. Tnfaki emrerrigi divide bile, Allah kendisini vekil 
edinmeyi emretti. Dolavisiyla iki durum arasmda bir yeli§ki yoktur. 
Miilkiyet Allah’a, harcama kula ait! Oyle ki Allah kuluna harcamayi em- 
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retmi§, fakat serbcst birakmami§tir. Harcamada da Allah’i vekil ediii- 
mcyi cmretti. Qiinkii Allah insana mal sahibini memnun cdccck jckildc 
nerelere harcayacagim gostermi§tir. Bu ama^la §eriatlar inmi§, insana 
mail harcayacagi yerleri belirtmi§tir. Bu saycde insan, basirct iizcre har- 
car ve infak eder. Vekilin cmretmedigi bir konuda arzusuyla infak eden, 
mal sahibinin malindan zayi olan kismi tazmin itmelidir. Qiinkii o, 
esasta miiflistir ve yetkiye sahip degildir. Bu tevhit, mal sahibinin ma¬ 
lindan (izinsiz olarak) telcf ettigi kisimdaki yiikiimluliigii iizerinden 
atma imkam verir. 

Bu, Kuran’da bize ula§an son tehlildir. Biitiin bunlar, otuz alti ma- 
kamdir ve hepsini -Kuran’a dayanarak-a^ikladik. Allah bunlarla kcndi- 
sini zikre tmi^, bize de kendisini onlarla zikretmeyi emretmi§tir. Biz de 
emre uyduk. Allah’i bu tehlil ifadeleriyle zikrettigimizde, O’nun nez- 
dinden bilgi dgrendik. Bunlarin zikredilmesi Allah’tan bize doniik bir 
rahmettir. Biz iizerimize dii§cn gorevi tam olarak yerine getirdik ve ar- 
uk Hakkm eline ula$mi§tir. Allah da kavu§ma vaktinc kadar onu bere- 
ketlendirir ve emanetleri sahiplerine ula§tirir. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogriiyolaula$tirir. yisl 

ONUNCU FASIL 
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Havkale Zikri (La Havle ve la Kuwete Ilia Billah) 

Havkale zikri, ‘Allah’tan ba§ka giig ve kudret sahibi yoktur’ (La 
Havle ve la Kuwete illk Billah) demektir. Bu, ta§iyacagi ol^iide herke- 
sin zikridir. Bu zikri yapanlar derece derece oldugu gibi zikrin tarzinda 
da derece derecedir. Kim daha 50k bu zikre katilirsa, onu daha $ok diis- 
mr edinir. Bu zikirde kemale ula§manin §arti, sozle zikre ara vermemek 
oldugu gibi hal §ahidiyle de bu zikirden bikmamaktir. Bu zikri yapan¬ 
lar, alemdeki biitiin yiikiimliilerdir ve biitiin ilem yiikiimliidiir. Alemin 
bir kismi yukiimlii oldugu hususta mecbordur. Bu kisimdaki yiikiimlii- 

1 

liik, farz-i ayn (herkesin yapmasi gereken farz) ve farz-i kifaye denilen 
§eylerdir. Farz-i kifaye, bir grubun yapmasiyla digerlerinden dii§en farz- 
lardir. Alemin bir kismi ise, yukiimliiliikte mecbur degildir. Bu kisma 
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yukiimliiluk sunulmu$tur. Yiiklimlulugu kabul ederse, ta§idigi §eyin 
degerini bilmedigi i^in kabul etmi§tir. Ornek olarak, emanet kendisine 
sunulunca insanin durumunu verebiliriz. insanin emaneti ta§imasi, 
kendisine bir zuliim ve ta§idigi §eyin degerini bilememektir. Gdklere, 
yere ve daglara emanet sunulunca onu ta§imaktan ka9inmi§lar ve -neyi 
ta§idiklarmm degerini bildikleri i$in- korkmu§lar, kendilerine haksizlik 
yapmami§Iardir. '‘Fakat insanlar kendilerine zalimdir .’ 153 Insanm di§inda 
yaratikiardan hi^ biri, kendine zulmetmekle nitelenmedi. Bu nedenle 
‘Goklerin ve yerin yaratilmasi’ -mertebe bakimindan- ‘insaninkinden 
daha buyiiktiir.’ Qiinkii onlar, emanetin degerini insandan daha iyi bili- 
yordu. Bu nedenle bilgi konumu bakimmdan, insanin yaratili§mdan 
daha biiyiik olmu§, insan gibi bilgisizliklc nitelcnmemi§lcrdir. Otc yan- 
dan Allah, gelmelerini emredip de gelmcdiklerinde ‘zorla’ getirilecekle- 
rini soylemi§tir. Onlar ise, ‘ Itaat edici olarak geldik >IS4 demi§lerdir. (^iinkii 
onlar, emir vcrenin zorla getirme giiciine de sahip oldugunu bilir ve bu 
nedenle * itaat edici olarak geldik’ 1 ™ demi§lerdir. Gelme ger£ekle$mi§, id- 
dialarinda dogru olup olmadiklari hususunda gonulltilukleri ihtimale 
a^ikur. Bu sozii soyleyen Hak ise, yalan soylememi$ler, aksine dogru 
soylemi§lerdir. Soz vasitayla s6ylenmi§se, soyledigimiz durum ge^erli- 
dir. 

Aramizdan bilgililer, ‘La havla ve la kuwete ilia billah’ dediklerin- 
de, ilahi emre uymak ve baglanmak amaciyla soylemi§lerdir. Uymak 
‘Ancak senden yardim dileriz"' 56 ayetinde belirtilir. Soyleyen Hak ise -ki 
bu ortadan kaldirilmalan mumkiin olmayan ve sebeplinin varligimn 
kendilerine bagli oldugu sebcplerdcn yardim dilemedir- uyulan emir, 
‘ Allah'tan yardim dileyin ve sabredin ’™ 7 ayetinde belirtilir. Burada sabir, 
£ La-havle ve la kuwete ilia billah’ ifadesiyle gii^luklere sabreUnektir. 

Yiiz yirminci kisim sona erdi. 




[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NIN] 
YUZ YIRMI BIRiNCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


ON BIRINCi FASIL 

el-Bedi ismi 

Bu isim, ibda edilen (omeksiz yaratilan) her §eye ve ilk akla yone- 
lir. ilk akil, kalemdir. Bedi harflerden hemze ve onun mertebelerini, 
mcnzilierden ise, §artin’i var eder. Nefesten kaynaklanan zati-ilahi yar- 
dim ile yonelir. 

Allah §oyle der: ‘Gdklerin ve yerin bediidir.’ 15 * Bunlar onceki bir or- 
nek olmadan yaratilmi§tir Allah’in yarattigi ilk §ey kalem olan akildir. 
Akil orneksiz yaratilan ve Allah’tan zuhur eden ilk edilgendir. Orneksiz 
yaratilan her varlik, ibda edilen demektir. Onun yarancisi ve orneksiz 
var edeni Allah’tir. Bilgi, bir kisminin bilgi tamminda du$iindugu gibi, 
'bilenin tasawuru’ demek olsaydi, soz konusu yaratilmi§, orneksiz yara- 
tilmi§ olmazdi. C^imkii o, kendisini orneksiz var edenin zihnindeki or- 
nege gore meydana gelmi§, onu var eden, omege uygun olarak yarat- 
mi§tir. Hakkui nefsindeki ornek, bilgiyi boyle tanimlayanin gorujjiine 
gore, Hakkin nefsinde zorunlu olarak varhgini siirduriirdii. Oyleyse 
Hak, soz konusu $eyi nefsinde orneksiz var etmedi. Halbuki sonradan 
olanin bir §eyi var etmesi, soz konusu §eyin -kendisinin degil- benzeri- 
nin zihindeki suretine gore ger^eklqjir. Hak ise var ettigi §ey i$in bir yer 
degildir. Bu durumda sonradan olan, omeksiz yaratan degil iken Hak 
omeksiz yaratandir. Yarattigi §eyin sureti (daha onceden) O’nun nef¬ 
sinde yoktu ve onu onceden tasawur etmemi^d. 
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Bn konu gii9 bir konudur, ^unkii bilinenlerin bir kismi 
suredenmeyi kabul ederken bir kismi kabul etmez. Bilginin tanimi, ‘bi- 
lineni tasawur 5 degildir. Bilen bazen -tahayytil giiciine sahip oldugu 
i^in- tasawur edebilirken bazen bilir, fakat orneklemesi miimkiin olma- 
digi i$in tasawur etmez. Boyle biri, di§tan tasawur eder ve fakat tasav- 
vur ettigi §eyi bir surete donu§turemez, fakat onu bilir. 

Bilmelisin ki, (orneksiz yaratma anlammdaki) ibda’, suretlerde ola- 
bilir. Qimkii sureder yaratili§i kabul eder ve dolayisiyla orneksiz yarat- 
maya da konu olurlar. Anlamlar, orneksiz yaratilamaz, ^unkii onlar ya- 
ratilmaz ve dolayisiyla orneksizligi de kabul etmezler. Anlamlar, haki- 
kaderi sabit olarak bilinir. Bu, gerjek anlamlar mertebesidir. 

Bazi sureder vardir ki, hem yaratili§i hem orneksizligi kabul eder- 
ler. Onlarin isimleri olan kelimeler kendilerini gosterir. Boylelikle bu 
soziin veya kelimenin altinda kelimenin gosrerdigi bir anlam oldugu 
soylenir. Kelimenin i^erdigi bu anlam ise, bir surettir. Onun §ekil ve 
miktan olan di§ varligi vardir. Omek olarak Zeyd sdzunii verebiliriz. 
Bu, kendisinden bir §ey anla§ilan anlami gosteren bir kelimedir ve o an¬ 
lam i$in konulmu^tur. Anlam, bir boyu, geni§ligi ve boyudari olan in- 
sandir. Boyle biri, bu kclime i^in ‘anlam’ diye isimlendirilir ve bu anlam 
yaratili§i kabul der. Biz ‘anlamlar’ derken yaratikji kabul etmeyen §eyle- 
ri kastederiz. Yaratili§i kabul etmeyen bir §ey ornegi de kabul etmez. 
Ba§ka bir ifadeyle maddi suretler ve maddi olmayan sureder ornegi ka¬ 
bul edebilir. ‘Maddi’ derken, bile§igi kastetmekteyim ve farkli tiirlerdeki 
cisimlerdir bunlar. Maddi olmayan ise, kendinden ba§ka par^asi olma¬ 
yan yaliniardir. Fakat bunlar bir araya gelebilir ve birle§erek -sonsuza 
vanneaya kadar- farkli suretler gergekie^ir. Onlarin ilki, kendisi de bir 
suret olsa bile, orneksiz iken ikincisi orneksiz degildir. (^iinkii o, ilkinin 
ornegine gore var olmu§tur, fakat o yaratilmi§tir. Oyleyse yahn-basit, 
birincil yaratmayla orneksiz iken ikinci yaratili§a benzeyen yaratilifiyla 
< yaratilmi§tir. 5 

Allah’in ilk yarattigi, akildir. Allah onu Ama’da, Rahman’in nefesi- 
nin ilk derecesinde var etti. Bu ilk derece yaratilmi§ insan nefesinde 
hemzeve kar§ilik gelir. Hemze, insan nefesinden olu§an harflerden or¬ 
neksiz yaratilan ilk harftir. Aklin (tiimel) nefiste oldugu gibi, Hem- 
ze’nin de bir takim yonleri ve hlilciimleri vardir. Bunlardan bir tanesi 
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( $ukrederseniz, artiririz " 59 ayetindc belirtilcn ilahi yardimdir, Ba§ka bir 
ayettc isc c lyilih yapanlar ifin Have vardir ,m denilir. ilave iyi vcya kotii- 
den olabilir. Ancak ilavc, aslin varhgindan sonra du§iiniilebilir. Aslrn 
miktari bilinince, ilavenin asil oldugu zannediknesin diye, ilave de og- 
renilir. ilavenin en azi, dordiincii dereceye kadar, asil gibidir, artik ilave 
yoktur. Ilaveye her ilave -tipki asil gibi- omegi asil olan bir §eydir. Asil 
akhn varhgi iken, ilavesi nefsin varhgidir ve asil olan aklin miktarma go- 
redir. Sonra, doga gelir, o da aklin ol^usiincedir. Sonra, heba gelir, o da 
aklin nl^iisiine griredir. Sonra, riim cisim meydana gelir ve o dordiin- 
ciidiir. Ondan sonra, suretler vardir. Ayni §ekilde, tipki akil gibi, dogal 
yardim da -kendisini benimseyene gore- Elifin meddesine benzer ve 
onun bir ornegidir. Bu durum, biitiin varliklara yayilir. (^iinkii ona ge- 
len ve bekasmi siirdiiren yardim da Haktandir. Oyleyse bir §eyin surek- 
lilik sebebine ve di§taki varligmin zuhuruna ilave her §ey, ba§ka bir se- 
bepten kaynaklanir. 

Akil ilk var oldugu i$in, varhktaki biitiin ilahi yardimlarm sebebi- 
dir. Ayni §ekilde hemze de, insan nefesindeki seste meddi (uzama, yar¬ 
dim) zorunlu kilmi§tir ki, sonra veya once gelmesi durumu degi§tir- 
mez. Burada ilave, dogal medde dort mertebeye ula$ir. Her ilave, yar¬ 
dim edilmi§ herkeste dogal elif konumundaki ashn ol^iisiine gore ger- 
5ekle§ir. Bunun omegi, I \ (Elif-Elif) §eklindedir. Bu, Ebu Amr kiraa- 
rinde bbyledir. Diger med isc, ibn Amr ve Kisai’nin kiraatine gore U9 
elif, Asim’in kiraatine gore Elif ve yaninda elif, Vere$ ve Hamza’nm 
kiraatine gore dort elif §eklindedir. Ayni §ey, ca-e harfleri i^in ge^erli- 
dir. Bu ilahi yardim, kendisini zorunlu kilandan once ve sonra, Allah’i 
bilmeye gore ger$ekle$ir. Allah’i alem deliliyle bilmeyen kimsede yar¬ 
dim, kulun bilmedigi yonden, Allah’i bilmeden once gelir. Boyle biri 
Ailah’in tiirlii nimetlcrine girer ve onun nimeti kimin verdigi hakkmda 
tam bir bilgisi yoktur. Alemi Allah ile bilenin yardimi ise daha sonradir. 
(jmnkii o, yardinundan once Allah’i bilmi§ ve O’nu g6rmii$tur. Allah’a 
dair bilgisi, O’nun yardinundan meydana gelmi§ olsa bile, bu, dogal 
yardimdir. Rahman’in nefesindeki yardim, kat be kat artma yoluyla ni- 
mederin var edilmesidir. ‘ Allah diledigi Kin ziyadde$tirir. m] Nitckim bu 
durum, insan nefesinde kendisini zorunlu kilan sebebe ula§mak veya 
onun yanindan $ikmak amaciyla, ilahi yardim ile bir harfin di§ varhgmi 
meydana getirmek 19m sesin uzatilmasi (§eklinde tezahiir eder). Soz 





Fiituhat-i Mekkiyye 9 


konusu harf, (ilahi yardim) nimetiyle ama^lanan variiktir. Soz geli§i ne- 
fes Amene kelimesinden ‘m’yc veya Adem kelimesindeki c d’ harflne 
ula§mak isteyebilir. Bunu bilmelisin! 

el-Bedi ismi, Adas feleginde belirlenmi§ bur^larin varligim goster- 
mck iizcrc, menzilierden §artm’e yonclir, ^iinkii onlarin kendileriyle bi- 
linccegi bir alamederi yoktur. Bunun i$in Bcdi ismi, bu menzilleri soz 
konusu oi^ulcrc alamet yapmi$tir. Adas feleginde Ccvari’l-hunnes bur$- 
iari kat cder. Boylece menziller ile onlarin felegi ne kadar kat ertigi og- 
renilir. Bu menzillerin ve felekreki her yildizin bu Arias i^erisinde bir 
yiiriiyu§u vardir. Fakat bir $ahsm omrii, onu fark etmeye yetmez. Bize 
bir Misir piramidinde ‘Oglak aslanda iken yapildi’ ^eklinde tarih dii§iil- 
diigii aktarilmi§tir. Bu, oglaktaki bir giindiir. Uzerinden ne kadar za- 
man gegtigine bakiniz! Yildizlann yuruyii§iinti bilenler §oyle der: ‘Sabit 
yildizlar, feiekte her yil bir derece kat eder.’ Bazilarindan ise, yiiz sene 
dedikleri aktarilmi§tir. Duyu onlarin intikalini ne zaman algdarsa, 
cevari’l-hunnes’inkini de o zaman idrak eder. 

Tekrar ilk akil ve onun Rahman’in nefesindeki yerinin insan nefe- 
sindeki harflerden hemze ile bir oldugu hakkindaki konu§mannza do- 
niip joyle deriz: Allah meiekleri yarattigmda -Id onlar Ama’dan yara- 
tilmi§ akillardir- ilahi kalcm onlardan yaratilmi^ ilk §eydi. Allah onu 
se<j:mi§, one ge^irmij ve biitiin alemi var etme gdrevini ona birakmi§, 
onu alcmin yararlanni gdzctmeyle yiikiixnlii tutmu^tur. Bunu ise, aklin 
yiikiimlU oldugu ve kendisini Allah’a yakla§tiracak ibadeti yapti. Oyley- 
se akil, ancak bunu dii§uniir. Allah akli basit yaratti ki, habersiz kalma- 
sin, uyumasin ve unutmasin! O halde akil, yaratilmi§ varhldarm en hafi- 
zalisi ve -Allah bilinenlerin tiirlerini ogrettiginde- en iyi ogrenendir. 
Akil biitiin bilinenleri degifme ve tahriften korunmu§ Levha’ya bir bir 
yazmi§tir. Yazdigi §eylerden birisi de, ‘degi§mc bilgisi’dir. Ba§ka bir ifa- 
deyle ba§kala$ma ve ddnii§me aleminde neyin degi§ecegini ve tahrif 
olacagim da yazmi§tir. Oyleyse bu levha, degi§me kabul etmeksizin, Al- 
lah’in bilgisinin suretine goredir. Allah aldi boyle gorevlendirince, ona 
isimlerindcn Miidebbir vc Mufassil isimlerinin (ozclligini) vcrmi§tir. 
Boylece o, du§iinmeden ve bir on fikir olmaksizin, tafsil ve tedbir eder. 
Bunun insandaki kar§ihgi, fikir giicii ve tefekkiirdiir. Yalmz dii§iindii- 
giinde bir hiikme vardigi gibi ba^kasiyla birlikte dii§undugunde ba§ka 
bir hiikme ula§ir. Ba§kasiyla birlikte du§iinmeye be§er aleminde c isti§are’ 
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denilir. Allah Teala peygamberine ‘ l$lerde onlarla istifare et, karar verin- 
ce tevekkiil et mz diye emretti. Oyleyse aklin vilayetini yonetmesi, kisim- 
lara ayrilir. Bu tedbir, ister tek ba§ina ister isti§are yoluyla ortakhkla 
ger^ekle§sin, aynidir. Isti§areyi zorunlu kilan sebep, Hakkin her varhkta 
ozel bir yoniiniin bulunmasidir. Sdz konusu yon, sadece o varhga oz- 
giidiir ve ba§kasma ait degildir. Hak ona belirli bir konuda derece ba- 
kimindan kendisinden iistiin birisine ilham etmedigi bir bilgi ilham 
cdcbilir. Ornck olarak Adcm’c isimlcrin bgrctilmcsini vcrcbiliriz. Hal- 
buki Mele-i ala Allah katinda Adem’den iistiindii. Buna ragmen 
Adem’de onlarda bulunmayan bir bilgi vardi. Bu Idtapta meleklerin 
arasindan Melc-i ala’nin en iistiin insandan bile iistiin oldugu hakkinda 
delil zikrctmi§tik. Bu delili bana riiyada Hz. Peygambcr soylemi§ti. Rii- 
yadan onceyse, biitunuyle bu gorii§e varmi§ degildim. Durum boyle 
olunca, bazen yonetici ve tafsil edici blmasi yoniinden akil, fikri kul- 
lanmadan alemde ortaya koydugu bazi i§lerde yalniz hareket eder, ^iin- 
kii o, Tikir ehli’ degildir. Bazen yonetmesinde ba§ka bir akil kendisine 
ortaktir. Omek olarak, bir sonraki boliimde -Allah izin verirse- zikrede- 
cegimiz tiimel nefsi verebiliriz. Boyle bir durumun nedeni, yaratih§ 
aleminde isti§arenin payidir. Bunun nedeni ise, uluhiyete hakkini ver- 
mektir. (piinkii akil, Allah’in her varlikta ozel bir yonii bulundugunu bi- 
lir. Allah diger yonlerden ba§kasina vermedigi diledigi bir §eyi o yon- 
den o varhga ilham edebilir. Bu yonden her varhk -bir sebep vasitasiyla 
bile olsa- Allah’a muhta^tir. 

§oylc dcnilebilir: Allah ona yaratiklan hakkindaki bilgisini ogretti. 
Nitekim Allah akil’a ‘Kiyamete dek yaratiklarim hakkindaki bilgiini yaz’ 
demi§tir. 

Buna iki §ekilde cevap verilebilir: Birincisi §udur: ilk akil ger^ekle- 
§ecek §eyleri bilse bile varlikta kendisine ogretilen i§lerden bir is i de yo- 
netimde ba§kasiyla ortaklik vc isti§arcdir. Allah’in yaratiklarinda mey- 
dana gelecek §eyleri bildigini biliyoruz. Fakat Allah ‘ Sizi smayahm ki, dg- 
renelim ’ 163 buyurdu. Allah’tan daha iyi bilen yok iken Allah kendisi hak¬ 
kinda boyle bir ifade kulianmi§tir. Ikinci cevap tarzi §u olabilir: Biz Al¬ 
lah’in her varlikta o varhga ozgii bir yoniiniin bulundugunu ogrendik. 
O von, yaratma ile nitelenmez. Allah Kalem’e ‘Yaratiklarim hakkindaki 
bilgimi yaz’ demi§tir. Halbuki ona ‘her varhga ozgii ozel yonden bilgi- 
mi yaz’ demedi. Binaenaleyh Allah bazen bir sebep vasitasiyla vcrebile- 
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cegi gibi -ki sebep Kalem’in Allah’tn yaratiklari hakkmdaki bilgisindcn 
yazdigi §cydir- aym zamanda bir scbcp olmaksizin vcrebilir. Bu ise, bu 
ydndcn verdigi bilgidir. Hakkin bu yonden verdigini, sebepler ve yara- 
tilmi§ olan bilemcz. Oyleyse bu yonden gelen bilginin ogrenilmesi i$in, 
Allah akla isti§areyi emretti. Boylece yonetim iginde isti§arede bulundu- 
gu kimse, ozel yonden Allah’tan ogrendigi bilgiyi verir. Soz konusu 
yoniin bilgisini akil yazmadigi gibi yaratiklarinda da ger$ckle§mi§ de- 
gildir. Bu nedenle Allah peygamberine * Karar verince, tevekkul et’ 164 bu- 
yurur. Yani isti§arede gbrii$ birligine vardiginiz veya -onlardan farkli 
olarak- senin karara vardigin §eyi uygularken, Ailah’a tevekkul et! ‘Al¬ 
lah 'a tevekkul et ’ 165 ayeti, boyle bir durumda fiil ger$ekle§mezden once- 
dir. £iinku niyet, fiili onceler. Bu baglamda peygambere ‘Ailah’a tevek- 
kiil et’ diye emredildi. (^iinkii o, fiil gergekle^mezden once, Allah’in ila- 
hi-ozel yonden kendisine nevi ilham edecegini bilemez. Soz konusu 
ozel von, yaratili§in di§indadir ve ilahi emirdir. (^iinkii yaratma ve emir 
Ailah’a aittir. Bu yonden meydana gelen ‘emir’, bunun di§inda meydana 
gelen ise ‘yaratmadir.’ 

Yildizlarm hareketlerinde de emir, akar. Boylece felek derecesinde 
her yildiz, aym derecede ba§ka bir veya daha fazla yildiz kendisine ortak 
oldugunda veremeyecegi bir hiikmii tek ba§ina verebilir. Onlarin bir 
araya gelmcsi de isti§areye benzer. Bir araya gelmemeleri ise, her birine 
ozgii ozel yoniin durumuna benzer. Oyleyse toplamdan tek ba§ina ol- 
maktan ger^ekle^meyen bir durum ortaya $ikar. Allah her goge emrini 
vahyetti. Bu, her birine ozgii olan ve olmayan emirdir. Her birine ozgii 
oknayan, toplamdan meydana gelir ve her goge ozgii olandan farkli dir. 
Sonra, toplamda farkli halier vardir. Bu durumda ise, hallerin farklili 
gindan meydana gelen §ey, meydana gelir. Burada biti§melerdeki halier, 
bize gore, niyetlere benzer. Herkes, kendi amat; ve dii§iincesine gore 
konu§ur. ‘De ki, hepsi kendi tarzina gore amel eder’ m 

Sonra, emir, insan nefesine iner. Bu durumda bir harfin yalmz ba- 
§ina olan hiikmu, ba§ka bir harf ile birle§tigindeki hiikiimden farkhdir. 
Kaf harfi tek ba§ina (k) koruma emrine i§aret eder (ki, koru). Lam ile 
bir araya geldiginde ise, ‘kul’ (soyle) diye isimlendirilen bir suret mey¬ 
dana gelir. Bu durumda kaf harfi konu§mayi emretme anlami kazanir. 
Halbuki koriima anlami ifade ederken bu emirle bir ilgisi yoktu. Mim 
harfiyle bir araya gelince, kum (kalk) kelimesi ortaya $ikar ve kaf‘ayaga 
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kalk’ emrine donujiir. Bir kelimeyi ortaya ^ikartmak 19m biti§ik harfler- 
den vcya kclimeleri ortaya 9ikartmak i9in ayrik harflerden bir araya gc- 
tirilenlerin hepsi boyledir. Bu durumda, bir takim durumlar ortaya 91- 
kar. Efendi kolesine ‘kul’ (soyle) dcr, onda soz mcydana gelir. Efcndi 
kolesine ‘kum’ (kalk) dcr oda kalkar. Bu durumda bir araya gelcn keli- 
melerden ayaga kalkma diye isimlendirilen bir hareket ger9ekle§ir. Var 
oianlar da Rahman’in nefesinde meydana gelir ve kelimelerin varliklari 
ortaya 9ikar. c Alem’ denilen budur. Oyleyse kelime Rahman’in nefesin¬ 
de ortaya ^lkmi^nr Alem ise, Am&’da orraya 9ikmi§tir. Alem, (Rah- 
man’a ait) nefese ait olmasi yoniinden ‘kelime’ve emir diye isimlendiri- 
lirken Ama’da bulunu§u yoniinden kevn, haik, zuhur ve di§ta zuhur di¬ 
ye isimlendirilir. Oyleyse alem, kun (ol) soziiyle meydana gelmi§tir. 
(^iinkii bu soz, varhk bir bildiren bir kelimedir ve biitiin ilahi emirlerin 
yerine ge9mi§tir. Nitekim fiil ofillerinde de Fe, Ayn ve Lam (feale, fill) 
biitiin o^ulerin ve isim ve fiillerden o^iilenlerin yerini alir. Oyleyse 
‘feale (yapti)’ kelimenin vezin harfleri oldugu gibi varhgin vezni ve 61 - 
9iisiidiir. Oyleyse ‘kun ’ 167 (ol) sozii, de, kalk, al, anlat gibi biitiin emirle¬ 
rin yerine ge9mi§tir, Ayni zamanda 91k, gir, yakla$ gibi emrin ger9ekle§- 
tigi biitiin ifadelerin de yerini almi§tir. Boylece ‘kiin (ol)’ -emir ayaga 
kalkma ise, ayaga kalkma, emir oturma ise oturma anlami kazamr. Bii- 
tiin fiiller i^in ayni §ey ge9erlidir. Boylece kelime nefeste meydana ge- 
lirken alem de bir o^iiyle gore Ama’da meydana gelir. 

Burada bir bag vardir. Bu bag, tedbirin tek ba§ina ve isti§are ile 
alemde meydana getirdigi tiirlerdedir. Tek ba§ma ge^eklqene gelirsek, 
bu, tedbir eden iizerinde iki ilahi isim veya dii§iince sahiplerinde iki dii- 
§iincenin hiikiim sahibi olmasidir. Bunun ilahi alemdeki kar§ihgi, te- 
reddiittiir. Tedbir eden, bu ve benzeri hallerde yedi ilahi isimden birisi- 
nin hiikmii altmdadir. Bu isimler, nefiste ve onda meydana gelen keli- 
meler iizerinde hiikiim sahibidir. Bunlar, el-Cami, en-Nafi, el-Asim -ki 
koruyan demektir-, es-Seri’ (hizli olan) ve es-Settar (orten) isimleridir. 
Bu be§ isim, alemde kulluk makammi ortaya 9ikartan isimlerdir. el- 
Basir ve el-Bari isimleri ise, el-Cami isminde hiirriyet makammi ge^ek- 
Iqtiren isimlerdir. Bu isimden, fazilet sahiplerine yardim bu isimden 
ger9ekle§ir. Onlar, giizel ahlaka israrla devam edenlerdir. Bu isimden 
hareketle peygamber ‘Giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim’ 
demi§tir. Ayni zamanda el-Cami ismi, cem’ve viicud (birlik ve vecd). 
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korunanlara ve su$ i§leyenleri bagi§layanlara yardim eder. Onlar, el- 
Muntakim ve el-Muakib isimlerinin kendilerinden talep ettigi cezalan- 
dirmayi sahiplerinden uzakla§tirirlar. Oyleyse el-Cami ismi, giiven ve- 
ren isimdir. Bu durum ‘Ey kendilerine hahsizhk yapan kuJJarim! Allah'in 
rahmetinden limit kesmeyin ,I6S ayetinde belirtilir. Bu ismin fiili, her za- 
man kulluk makaminda bulunan kimsede meydana gelir. 

en-Nafi ise, farkli mertebelerine gore Allah’i bilenlere yardim mey¬ 
dana gelir. Onlarin arasinda en 90k yardim, mhlari bilenlere yapilir. Bu 
durum ‘Sana emrimizden bir ruh indirdik, kitap ve iman nedir bilmezdin " 69 
ayetinde belirtilir. Yani onu hidayet i$igi vaptik. Bu isim, kerem sahip¬ 
lerinden ozellikle comertlere yardim eder. Onlar, verilene yarar saglaya- 
cak biiciin hususlarda, ‘istenmeden’ comert$e verenlerdir ki, vermeye 
ozgiidiir. Bu isim, Allah’in kulluk ve ubudiyet makamlarina yerle§tirdi- 
gi kimsclerc yardim eder. (^iinku Allah adamlan iki haidcdir; ya kulluk 
veya hurriyet! Bu kitapta kulluk ve hiirriyet makamlari boliimii gegni§- 
ti. 

el-Vaki, Allah’in emrinden koruyan demektir. Bu isim, siddiklara, 
sir sahiplerine, -bir tarti§ma yapmaksizin- Allah ehlinin meclislerinde 
faydali bilgileri ortaya ^lkartmak tizere teorik gu^leriyle ve fikirleriyle 
hareket edenlere yardim eder. Aym zamanda kulluk makammm sahiple¬ 
rine ve Allah ile yetinenlere yardim eder. Onlar, kolenin efendisine te- 
vekkiil ettigi gibi -yoksa ogulun babasma, blunim yikayicisina, iicretli- 
nin i§ sahibine veya vekil yapamn vekil edindigi kimseye tevelcktilii gibi 
degil- Allah’a tcvekkiil edenlerdir. 

es-Seri, el-Vaki ismine benzer. Bu benzerlik, onun da bu ozel te- 
vekkiil sahiplerine yardim etmesiyle ilgilidir. Bu isim, kulluk makamin¬ 
da bulunan ve infak edenlere yardim eder. Bu durum, *Her neyi in/ak 
ederseniz, yenisini yerine boyar 5170 ayetinde belirtilir. Bu isim, fena ehli 
i<pn beka ehline yardim eder. O’ndan alir ve O’na yonelirler. 

es-Scttar, el-GafFar, el-Gafiir vc el-Gafir isimleridir. Bu isim, yar- 
dun ederken kula ve tevekkiil edenlere yardim eden es-Seri ve el-Vaki 
isimlerine benzer. Bu isim, kazananlara, Allah’a dayanmakla birlikte se- 
bepleri benimseyenlere yardim eder. Onlar, Allah’a dayansalar bile, 
zahirlerinde Allah ile yetinmezler. Sebebe baglanan herkes i^in durum 
bdyledir. Bununla birlikte o, tevekkiil edcnlerden olabilir. Oyleyse her 
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tevekkiil edenin di§inda ‘Allah ile yetinmck’ ortaya 9ikmaz. Bu isim, 
menzil ve miinazele (Hakkm tenezziilii ve kuiun miracinin bir yerde 
bulu§masi) sahiplerine yardim eder. Bu kitapta -Allah izin vcrirsc- daha 
sonra gelecek iki yiiz boliimleri vardir. 

el-Bari, zcki mlihendislere yardim cder. Onlar, ^ikarsama yapan, 
sanatlar iireten, garip-bilinmez §ekilleri ortaya koyanlardir ve bu isim- 
den yardim alirlar. Bu isim, aym zamanda, olgiilii giizel resim gizcniere 
yardim eder. Bu konuda garip bir duruma Anadolu §ehirlermdcn Kon- 
ya’da bir ressamda tanik olmu§tuk. Onu sinami§ ve kendisine bilmedigi 
‘sanatta dogru tahayyiil* ogretmi§tik. Bir gun fark edilmcycn bir eksiklik 
birakngi bir bildircin resmi gizdi ve resim olgiisiine gore degerlendir- 
memiz igin bize getirdi. Resim, bildircimn cismi olgiisiince, biiyiik bir 
tabaga gizilmi§ti. Yanimizda bir §ahin vardi. §ahini elinde tutan onu bi- 
raktigmda, §ahin tiiylerinin rengi ve §ekliyle bildircin zannettigi resmi 
ayaklariyla diirttii. Orada bulunanlar sanatin giizelligi karfisinda hayrete 
dii§mii§tii. Ressam bana ‘Resim hakkinda ne dersin?’ diye sordu. Ben 
de ‘Gayet giizel, fakat gizli bir kusuru var’ dedim. Megerse aralarindaki 
konu§mada o kusuru oradakilere soylemi§ti. Bana TSfedir kusuru? Olgii- 
leri dogru’ deyince ben de §6yle dedim: £ iki ayagindaki uzunluk, resmin 
olgiisiine gore, bir bugday geni§liginde olmaliydi.’ Kalkti, ba§imi optii 
ve ‘seni denemek igin kasidi yapmi§tim’ dedi. Orada bulunanlar da 
kendisini dogruladi ve bunu bana gostcrmezden once kendilerine soy- 
ledigini belirttiler. Ben de §ahinin bildircina saldirmasina ve onu yaka- 
lama istegine §a§mi§tim. Bu isim, bir smirlama olmaksizin infak edenle- 
re degil, ozellikle yoksulluk donemlerinde olmak iizere, comertlere yar¬ 
dim eder. Bu isim, adamlardan hiirriyet makamina yerle§tirilenlere ba- 
kar ve kulluk makamma yerleftirilcnlcr ara»inda yardim ili§kisi yoktur. 

el-Basir, hiirriyet ve kulluk (zorunlu kulluk anlaminda ubudet) eh- 
line yardim eder. Hiirriyet ehline yardimi daha 90k ve onlara baki§i 
giigliidiir. el-Basir ve el-Bari ismi, fcsahat ve ibare ehline yardim eder. 
Kuran’in aciz birakma ozelligi (bilgisi), kelamin inceliginin ve nazminin 
giizelligi bu iki isme aittir. Basir, aym zamanda menzil ve miinazele sa¬ 
hiplerine basiretleri hususunda yardim eder. Onlar, soz konusu menzil- 
leri kazanmak iizere gali§anlardir. Onlar, gali§madan, ‘ayaklarmin altin- 
dan’ inayet yoluyla kendilerine ula§tinlan §eyleri yiyenlerdir. </inkii bu 
makam sahipleri ikiye aynlir: Bir grubuna menziller gali§ma ve gayret 
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yoluyla inerken bir grubuna $ali§ma ve onceden yapilmi§ bir amel o1- 
maksizin inayet yoluyla iner. Bu isim, tefrika ehline yardim eder. Onlar, 
zahirde istidatlariyla mazharlarm neyi verdigini ayirt edenlerdir. Bu, ga- 
rip bir makamdir ve tefrika ehlinin £ogu onu bilemez. Tefrika ehlinin 
bilgisinin biiyiik kismi, ilahi isimlerin anlamlarim -zata delil olmalan 
yoniinden degil- kendi ozel anlamlari yoniinden bilmekle ilgilidir. Bu 
ise, bu isimlerin verisini sinirlamak oldugu gibi onu verdikleri kimseleri 
de sinirlamak demektir. Ke§if yoluyla gordiigumuze gore bu konuda 
alcm, daha fazla olmamak iizcre, bindir. Zevk yoluyla gbrdiigiimiiz ve 
adim adim takip ettigimiz, bazen bizim kendilerini bazen onlarin bizi 
gcgtigi -ki iki mertcbede onlar bizi gcpniftir; iki mertebe nikah ve ku§- 
kular mertebesidir- alem ise, on alti alimdir. Alemin diger kismini ise, 
zevk olarak degil, ke§f ve bildirme yoluyla ogrendik. Ilahi yardimlar hu- 
susunda biitiin bu zikrerrigimiz hususlara Allah ehlinin geneliyle birlik- 
tc ‘zevk’ yoluyla girdik. Bir ilahi isimde ise onlardan aynldik. Bu isim 
el-Ahir ismidir. Ondan ‘ba§kanligi’ aldik ve ‘Yakla§anlardan ise, ravh ve 
rayhandir ” 7 ' ayetinde beiirtilen Hakka yakin kimselerin ula§tigi Allah’in 
verdigi rahatligi elde ettik. 

Bu yola girdigimde, be§ yiiz seksen sencsinde nikah mertebesinde 
kisa bir siire safa ehliyle bu makamlara ula$tik. Ku§ku mertebcsine ise, 
§ardardaki ihlalleri nedeniyle, kahir ve galebe (hal sahipleri) ehli olan 
kiinselerle birlikte girdim. Bu §artlar, Allah’i bilenlere kanp alinan soz- 
lerdir. Bir kismimiz sozunii bozmu§ iken, bir kismimiz yerine getirir. 
Biz -Allah’a hamd olsun- sozii yerine getirenlerden olduk. Bunlar, garip 
bilgiler ve yiice zevklerdir. Onlardan bir grupla Magrip’te, bir grupla 
iskenderiye’de, bir adamla $am’da, bir adamla Sivas’ta kar$ila§tik. So- 
nuncusu, bu makamda biraz eksigi oian biriydi. Onu bize anlatinca, ek- 
sikligini tamamladik ve kisa siirede kemale erdi. O, aslen Sivash degil, 
misafir idi. Kendisi Ahlatli idi. Bu ilahi isimlerin hukmti altindaki her 
grubun U9 mertebede ayricaligi vardir: Ust mertebe, orta mertebe ve 
a§agi mertebe. Ba§ka bir mertebe ise, ortak mertebedir. Yonetici akiilar, 
kendilerine du§iinceler gelirken bu 115 mertebeden birisinde veya kar§it 
ya da yakin anlamli isimlerden (birisinde) bulunurlar. Kar§it isimler 
Dar-Nati, Muiz-Miizil, Muhyi-Miimit lsimlen iken, yakin anlamli isim¬ 
ler Kebir-Azim, Alim-Habir gibi emir ve halk aleminde hiikumleri ce- 
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reyan eden isimlcrdir. Allah izin verirse, biitiin bu isimlerin alemde go- 
ziiken hiikiimlerinden soz edecegiz. 

Zikrettigimiz hususun ayrintisina gelirsek §oyle deriz: Oncelikle 
belirtmeliyiz ki, sozii edilen tabakalardan her birl, Allah ehlinden ozel- 
likle ‘nefes ehh’ olanlardir. el-Miidebbir, nefesler alemindendir ve her- 
hangi bir ara durumdaki bir $eyi uygulamak istediginde, bu uygulama 
iki hiikmii gerektirir -halbuki emir tektir.- C^iinkii Cami, Nafi, Basir ve 
yoksuliuk anrnda comerdigi soyleyenler, iki hiikiimden daha kolayma 
bakarlar ve o konuda kolaya gore hiikiim verirler. Allah’i bilenler dc, 
tevhidi iki hiikiim arasinda kabul eder vc bu iki hiikiimden daha kola- 
ytyla hiikiim verirler. Seri, Vaki, Gafiir isimleri ise, bu konuda tahkik 
yolunu tutarlar vc her hiikme hakkmi verirler, bclirli bir yone riayet 
etmezlcr. Boyle hiikiim verenler ise, Allah ehlinden kemale ermi§ olan¬ 
lardir. Iki hiikiimden birisi berzah mertebesinden, digeri siifli alemden 
olabilir. Bu durumda Cami, Nafi ve Basir isimleri gii^lugii kaldiracak 
§ekilde hukiim verir. Ancak Basir ismi ile comertlik ehli, tevhidi iki hii- 
kiim arasinda kabul ederler ki, ortaklik kalksin. Yedi ismin digerleri ve 
bu ii£ ismin tabakalannm di§mdaki biitiin tabakalar ise, itidal yolunu 
tutarak mertebelerinin geregine gore haklari yerine getirirler. Birinci 
berzah hiikmuniin ornegi, Hakkin duyunun idrak ettigi surette goriil- 
mesidir. Boyle bir durumda muhakkikler, ilahliga hakkuu verdikleri gi- 
bi Hakkin bu suret ile kendisinde ortaya ^lktigi mertebeye de hakkini 
verirler. Diger grup ise, Hakka dair ‘suret* hiikiim vererek §oyle der: 
‘Hak sureti kabul edecek bir hakikate sahip olmasaydi, o surede go- 
ziikmesi dogru olmazdi. (^iinkii tecelli vaktinde O’ndan ba§kasi yoktur.’ 
Tevhidi iki hiikiim arasinda kabul edenler ise, Hakkin kendiliginde bu- 
lundugu halde oldugunu soyler. Soz konusu suret ise, Hak ile zuhur 
etmifrir, Hak onunla zuhur etmi§ degildir. Onlar, tevhidi Hak ile suret 
arasindaki ‘ayirici* ayarlar. Aym §ey, ikinci durumda ge^erlidir. Ikinci 
durumda bunun ornegi, biitiin varolanlan goriirken ‘Allah’tan ba§kasmi 
gormedim 3 diyene olan tecellidir. Bu ki§i, surederin berzahta doga ale- 
minden -ki duyulur olandir- ortaya <pkmasi bakimmdan bu sozii soyle- 
mi§tir. Burada da hukiim ifade ettigimiz gibidir. 

Emir berzah mertebesindeki bir hiikiim ile yiice bir suret arasinda 
ger9ekle§mi| olabilir. Ornek olarak, Hakki melek surctinde gormeyi ve- 
rebiliriz. Cami, Basir ve Nafi isimleri, tc§bihin ger£ekle§tigi hususta 
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gii£liigti kaldirir ve iki hiikiimden birisine hakkini verirler. Bu ise, 
(Hakkin) izzet yontine bakan huktimdiir. ilahi comerdik sahipleri ise 
tevhidi dikkate ahr ve -gii^luk ortadan kalkmakla birlikte- onu izhar 
ederler. Tevhit ‘ O’nun benzeri bir §ey yoktur ’ 172 ifadesidir. Gti^lugii kaldi- 
ran, ayetin devammdaki ‘Duyan ve gorendir nn ifadesidir. 

Diger mertebe §udur: iki ilahi emir, iki farkli surette ortaya pkabi- 
lir ve her ikisi de berzah mertebesinden olabilir. Bu konuda ilahi hii- 
kiim, berzahta Hakkin surerini ve melegin surerini soz gcli§i Musa ve 
Hanin’unki gibi insani bir surette gorme §eklinde ortaya <jikar. Ya da 
Hak, berzah alemindeki bir riiyada iki §alus suretinde goriilur. Ornck 
olarak Hakki aym anda bir gen^ ve ya§h suretinde gormeyi verebiliriz. 
Burada (goren ii^in) onlarm Hak oldugunda ve O’ndan ba§ka olmadi- 
ginda ku§ku yoktur. Allah’i bilenlerin ve ilahi comerdige mazhar olan- 
larm bilgisi, boyle bir vakiada bunun Hakkm tecelii ettigi surete donuk 
ilahi bir yardim oldugu hukmiinii verir. Ilahi comerdige mazhar olanlar 
ve Basir isminden kaynaklanan ilahi bilgiden daha $ok nasiplenen er- 
demliler ise, ‘O’nun benzeri bir §ey yoktur 5174 ayetinden harekede, Hakki 
bu suretten tenzih ederler. Onlar, sureti kcndisinc layik §ckildc tcvil 
cder. Diger ilahi isimlerin (mazhari olan) Allah ehlinin smiflan ise, 
Hakki kendisine layik §ekilde Hak olarak, sureti de kendisine layik suret 
olarak birakirlar ki, bcncc dc dogrusu budur! 

Diger bir mertebe ise, nebilerden birisinin -soz geli§i Allah’in ruhu 
ve kelimesi Isa gibi- Allah’in kelimesi olmak bakimindan Hak, O’nun 
ruhu olmasi bakimindan melek §eklinde gdzukmesidir. Allah’i bilenlere 
ve ilahi comerdige mazhar olanlar, melegi peygambere katarken Hakki 
soz konusu suretten tenzih ederler. Bilgide derinle§enler ise -ki onlar 
daha fazlayi elde edenlerdir ve ilahi comerdik ehli kendilerine katilir- 
§oyle der: ‘Ilahi mertebe surederi alemden daha iyi kabul eder. 5 Boyle* 
liklc peygamberin suretini Hakka katar ve melegin surctini bulundugu 
hal iizere birakip onu tevil etmezler. Bu durum, bilhassa Isa’da boyle- 
dir. Qiinkii melek onun annesine isa’yi verirken yaki§ikli bir erkek §ek- 
linde gozukmu§tii. el-Basir ismi ise, boyle bir durumda kendisini tenzih 
etmek amaciyla Hakkm suretini dii§iiriir. Geride kalan ise, bulundugu 
hal iizcrc kalir. 
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Ba§ka bir mertebe, mcleklerdcn birinin duyulur bir surcttc gozii- 
kiip Hakkin makaminda iken ‘Ben Hakkim’ demesidir. Soz geli§i Hz. 
Musa agaqran ‘Ben Allah olariim, benden ba§ka ilah yoktur ’ 175 hitabim 
duymu§tu. Boyle bir durumda irif-alimler ve ilahi comertligin mazhar- 
lari, duyulur suretin melek oldugunu, Hakkui makamindayken de ‘Hak’ 
oldugunu kabul ederler. Onlarin i^inden daha $ok bilgi edinen ve ilahi 
comertligin mazhari olan kimseler ise, bu hiikiimde onlara katilir. Ayni 
zamanda onlar, Hakka dair ‘meleklik’ hukmii verirler. el-Basir ismi, 
kendi hukmiiyle Hakki (melek olmaktan) tenzih eder. Bunun nedeni, 
bu hiikme te§bihin kati§masidir. Geride kalan, bulundugu hal uzere ka- 
lir. Allah ehlinin tiimu §oyle der: ‘Hak suretlere girmeyi kabul ettigine 
gore, surederin bu konuda iddiada bulunarak ‘Ben Hakkim’ demeleri 
yadirganamaz. Bu konuda itimat edilecek ilke, §eriat yoniinden -akil 
yoniinden degil- Hakka hakkinin verilmesi oldugu kadar duyuya ve me- 
lege hakkmui verilmesidir. Bununla birlikte muhakkik olmayanlarda 
tevhidin -ortaklik korkusu nedeniyle- iki hiikum arasmda bulunmasi ge- 
rekir. Muhakkik ise bu korkuya onem vermez, $iinkii o ne oldugunu bi- 
lir. 

Ba§ka bir mertebe $udur: iki suretten biri ulvi, digeri berzah mer- 
tebesinden olabilir. Bu durumda li<; isim, Cami, Nafi ve Basir isimleri 
berzah ve diger surederdeki gu-jlugii kaldmr ve her surete hakkim verir. 
Bilmelisin ki, biitlin bu zikrettiklerimiz, e§yada aklin hukmiidiir. Akil 
bazen suretlere gu$liigii, bazen kolayligi, bazen her birine kendi hakkim 
verir. Bu durumda her hiikiimde Hakkin kendisine olan tecellisine gore 
bulunur. Bunun ilahi mertebede veya dogada veya ccm-fark, fena-beka, 
sekr-sahv, gaybet-huzur mahv-ispat gibi bu ikisinden bile§en §eylerde 
olmasi durumu degi§tirmez. 

Bu konuda i§in ger^egi §udur: Bilmelisin ki, (varlik anlaminda) i§ 
ve emir, Hak ve halk olmak iizere iki kisimdir. Hak, siirekli ve daima 
sirf varlik iken (halk) siirekli ve daimi olarak sirf imkandir. Bir de siirek- 
li ve daimi olarak sirf yokluk vardir. Sirf varlik, ezelde ve ebedde, yok- 
lugu kabul etmez. Sirf yokluk ise, ezelde ve ebedde varligi kabul etmez. 
Sirf imkan, ezelde ve ebedde bir nedenle yoklugu bir nedenle varligi 
kabul eder. Sirf varlik Allah, sirf yokluk imkansiz, sirf imkan ise, alem- 
dir. Alemin yeri, sirf varlik ile sirf yokluk arasmda bulunur. Yokluga 
bakan yoniiyle yoklugu, varhga bakan yoniiyle varligi kabul eder. Bir 
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kismi, karanlik -ki dogadir- bir yonu de i§iktir. Bu ise, miimkune varhgi 
veren Rahman’in nefesidir. Alem ta§iyan ve ta§mandir. Ta§iyan olmasi 
yonunden cisim, suret ve faildir. Ta§man olmasi yoniinden ise, ruh, 
mana ve edilgendir. Hayali veva duyulur veya manevi biitiin suretler, 
kendi makamma ve haline uygun bir tarzda, Hak tarafindan diizenlenir 
ve itidale kavu§turulur. Tesviye ve diizenleme, tcrkiptcn, yani kendisini 
ta§iyan dort unsurdan oncedir. Rab onu soz, el, iki el, eller vasitasiyla 
diledigi §ekilde diizenler. Bu dort unsurun di§inda ba§ka bir §cy yoktur. 
Qiinku variik dort iizcrine kuruludur. Bir §eyin itidali, onun hazirlan- 
masi ve terkibe ve ta§inmaya istidat kazanmasidir. Ardmdan Rahman 
onu teslim aJir, nefesini kendisine yoneltir. Bu ise ‘Kendisini duzenledi- 
gimde, ruhumdan ujledim 5176 ayctinde belirtilcn llakkin ruhudur.’ Aym 
zamanda bu, suretin kabul ettigi nefesin ta kendisidir. 

Suretlerin kabullcri, istidada gore degi§ir: Unsurdan olu§mu§ sure¬ 
tin iifleme esnasinda ‘fitili 5 tutu§ur ve bu tutu§ma esnasinda ‘hayvan’ di- 
ye isimlendirilir. Tutu§ma olmaz ve duyuyla algilanan bir hareket gozii- 
kiirse -unsur kaynakli ise- ‘bitki’ diye isimlendirilir. Duyuda tutu§ma 
veya hareketi goziikmezse, -unsur kaynakli ise- maden veya donuk diye 
isimlendirilir. Suret felcgin harckctinin edilgcni ise ‘riikiin’ diye isim¬ 
lendirilir. Bunlar dort mcrtebeye aynlir. Bu riikiinlerden diizenlenmi§ 
ve itidal halinde bir suret ortaya $ikar vc gok diye isimlendirilir. O da 
ycdi tabakadir. Rahman nefesini bu surederc yoneltir ve duyunun fark 
edemedigi fakat iman ve nefsin inkar edemeyecegi gekilde, hayat bulur- 
lar. Bu nedenle tutu^maya konu olmazlar. Goklerde tutu§mayi kabul 
eden her inevzi ‘necm’ diye isimlendirilir. Yildiziar ortaya ipkar, onlar 
ile felekler hareketc gc^cr. Bunlar, tutu$an bsimlariyla hayvan gibi, ha- 
rekedi kisimlariyla ise bitkiler gibidir. Suret, bir manevi hareket, ameli 
gii£ ve (Rahman’a ait) nefesin yonelmesinden meydana gelirse, tiim ci¬ 
sim, ar§, kiirsii, felek, burglar felegi, menziller felegi diye isimlendirilir. 
Rahman nefesini onlara yoneltir. Onlarin i^inden tutu§ma ozelligine 
sahip olanlar, yildiziar (niicum) diye isimlendirilir. Bunlarm gokteki 
durumu, insanm yiizundeki goz bebegi gibidir. Tutu$mayi kabul etme- 
yen ise felek diye isimlendirilir. 

Suret akli bir suret ise soyut bir akildan zati bir yolla gikar. Bu su¬ 
ret, istidadiyla ta^iyacagi §eyi talep eder. Rahman ise diizenlendigi bu 
esnada ona nefesini yonlendirir. Bu nefesle tutu§an kisim, bilgi nuru, 
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harekedi olan ve tutu§mayan ise amel diye isimlendirilir. Bu iki giicii 
ta§iyan zat ise ‘nefs’ diye isimlendirilir. Suret ilahi ise, ya toplayicidir -ki 
bu insaninkidir- ya da toplayici degildir. Toplayici olmayan ise aklm su- 
retidir. Rab akli sureti emriyle ve insarnn suretini iki eliyle casvir etti- 
gindc, Rahman nefesiyle ona yonelir ve her ikisine ‘emrinden bir rah’ 
iifler. Aklin sureti, bu uflemeylc kiyamct giiniinc kadar alemdcki bilgi- 
lerin hepsini ta§ir. Allah onlari alemin varligmin asli yapmi§, imkan var- 
Uginda ilk olmayi ona tahsis etmi§tir. Iki cl ile yaratilmi§ ilk insanin su- 
rcti ise, bu iiflemede ilahi isimlerin bilgisini iisdenir. Onlari aklm sureti 
yuklcnmemi§ti. Boylelikle ins an Hakkin suretine gore ortaya $ikar ve 
nefesin hukmii biter, Qiinkii Hakkin suretindcn daha miikemmeli yok- 
tur. Ardmdan alem doner ve imkan varligi, i§ik ile karanlik, doga ile 
rah, gayb ile §ehadet, ortiinme ile a^iga ^lkina arasinda ortaya ^lkar. 
Biitiin bu zikrettiklerimiz arasinda sirf varliga donen §ey, i§ik ve ruh 
iken sirf yokluga ait olan ise, karanlik ve cisimdir. Bunlann toplami ile 
de suret meydana gelir. Artik Rahman’m nefesi yoniinden aleme bakar- 
san ‘Allah’tan ba§ka degildir’ dersin; diizenlenmesi ve itidale kavu§masi 
yoniinden bakarsan ‘yaratilmi§’ dersin. ‘Sen atmadin ’ 177 -yaratilmi§ olman 
bakimmdan-, ‘Attiginda ’ 178 -Hak olman yoniinden- c Fakat Allah atti 7 ' 79 
(piinlrii o, Haktir. Biitiin alem, (Rahman’a ait) nefes ile teneffiis sahibi 
olmu§ ve Nefes onu izhar etmi^tir. O Hak i$in batin, yaratilmi§ i$in 
zahirdir. Hakkin batim yaratilmi§in zahiriyken hallun batim Hakkin 
zahiridir. Her ikisiyle birlikte, alem var olmu§tur. Toplam terk edildi- 
ginde, Hak ve halk denilir. Hak sirf varliga, halk ise (yaratilmi§) sirf 
imkana aittir. O halde alemden yok olan ve kaybolan §ey, yokluk yonii- 
nii takip eden kisimdir. Geride kalan ve yoklugu miimkiin olmayan ki- 
sim ise, varlik yoniinii takip eden §eylerdir. Her iki durum, siirekli 
alemde hiikumrandir. O halde yaratili§, diinya ve ahrette her nefes yeni- 
lenir. Ba§ka bir ifadeyle Rahman’in nefesinin yonelmesi, siireklidir. 
Doga ise bu nefes nedeniyle siirekli yeni surederle olu§maktadir ki, ilahi 
emir i§levsiz kalmasm! Binaenaleyh i§levsizlik, miimkiin degildir. O 
halde bazi sureder olu§urken bazilari nefesi kabul eden istidadara gore 
ortaya $ikar. Alemin omeksiz yaradh§mda miimkiin olan yonii sana 
ajjikladim. ‘AUah dogruyu soyler ve dogruya ula$tirir. mo 
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ON IKINCi FASIL 

el-Bais Ismi 


ei-Bais koranmu§ levha’yi var etmeye yonelir. Korunmu§ ievha, 
tiimel nefs ve tam itidale kavu§tuktan sonra duzenlenmi§ surederc kcn- 
disinden iiflenen ruhtur. Allah, bu tifleme vasitasiyla onlara diledigi su- 
rctlcri verir. Bu durum ‘Dilcdigi her surette ayetinde belirtilir. el-Bais, 
harflerden V ile zamir olan ‘h’yi (hu) var etmeye yonelir. Bclirlenmi§ 
mcnzillerden ise, batin’i var eder. 

Bilmelisin ki, bu nefs, levh-i mahfuzdur (korunmu§ Ievha) ve bir 
sebepten var olan ilk varliktir. Sebep, ilahi emirden meydana gelen ilk 
akiidir. Ilk aklin Hakka doniik ozel bir yonii vardir ve o yonden varligi 
kabul etmi§tir. O ve alemdeki her varlik, boyle bir yone sahiptir. Var- 
lildarin yaratilmi§ bir sebepten meydana gelip gelmemesi durumu de- 
giijtirmez. Sebeplerin bir kismi yaratilmi^ken bir kismi manevi-nispidir. 
Yaratilmi§ sebepler, herhangi bir yaratiimijin varligmin onceki bir yara- 
tilmi§in varhgindan once gelmesine benzer. Bu, fiili veya ozel bir nis- 
pede olabilir. Bunun boyle olmasi kacinilmazdir ve ancak boyle bir on- 
cclik durumunda sebep olabilir. Aksi halde sebep degildir. Bazen bu 
sonu^ yaratilmamrj bir §ey olabilir. Ornck olarak ( Dua edenin duasma 
harsilik veririrn m2 ayctini vercbiliriz. istek kar§ilik vermenin ger$ckle§me 
sebebidir. Karfilik veren kim olursa olsun, durum boyledir. c Onlara 
Rablerinden hadis (yeni) her soz geldigitide im ayeti bu hakikattcn inmi§tir. 
Yani bu emirlerin bir kismini dilekler meydana gedrmi§tir. 

Manevi sebep ise, sebepli yoniindcn edilgen ismiylc, sebep yoniin- 
dcn ctkin (oznc) ismiylc ortaya <pkar. Sebepli yoniindcn edilgen ismi, 
etkiyi ve eseri kabul eden istidadidir. Qiinkii istidat bulunmasaydi, bu 
etki ger^eklefmezdi. Bu istidat, imkansizi engellcmi$ o da var oImami$- 
tir. Bununla birlikte imkansiz, varligi kabul etmese bile, Var sayimi’ ka¬ 
bul istidadina sahiptir ve bu varsayimdan sahip olmadigimiz bir bilgiyi 
tpkartabiliriz. Soz konusu §eyin istidadi var sayimi kabule miisait olma- 
saydi, akil onu var sayamazdi. O halde miimkun, varlik yoniinc yoncl- 
mi§tir. Sebep yoniindcn olan isim, fail (etkin, ozne) ismidir. Allah Tea- 
la 4 Bizim sozumuz’ 1 " 4 der. Burada sebebi belirtmi§tir. ‘Onu irade ettigimiz- 
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de...’ ns Burada ise, iradeyi ve irade edilen§eye yonelmeyi ifade etmi§tir. 
Oyleyse bu ozellikteki birinin BiJen ve var etmek istedigi §cye Giicti ye- 
ten Diri olmasi gerekir. Butiinr bunlar ise, nispi-manevi istidatlardir. 
Sebep olan hakikat ise bundan ba§kadir, 9unku o, ilLet olmayan var olan 
bir sebeptir, fakat §arttir. Allah Teala ilk akil’i ‘kalem’ olarak yarattigin- 
da, hakikatiyle kendisinde yazi yazacagi bir yer istemi§tir, ?unku o, ka- 
lem idi. Bu talepten ise, levha ortaya $ikti Id, o da nefis idi. Nefs, kale- 
min talcbindcn ortaya ^ikan ‘ilk varliktir.’ Akii, tek ba§ina levha’yi var 
etme giiciine sahip degildi. Bu nedenle el-Bais isminden ve nefsi kendi- 
sinden ^lkartan ozel yonden yardun almi§ti. Akil, kiyamete kadar sahip 
oldugu biitiin bilgiieri yazilmi§ ve duzcnlenmi§ bir halde levhaya ak- 
tarmi§ti. Bu ise, levha ile kalem arasinda meydana gelen ii^iincii varlikti 
ve levhadan sonra var oldu. Allah kaleme ilkayi (aktarma), levhaya ise 
aktarilam kabul ozelligi verdi. Levha’ya aktarilan ve onun oncesinde de 
kalemin zatrnda yaratilmi§ kelimelerin sayisi, iki yiiz, altmi§ dokuz bin 
iki yiiz ayet idi. Bu, kiyamet giiniine kadar nefsiii sebepler vesilesiyle 
aleme aktaracagi $eylerin sayisiydi. Varhklarda ilahi yonden meydana 
gelen §eyler ise, var olma esnasmda ger$ekle§ir. Allah’tan ba§kasimn ona 
dair bilgisi olmadigi gibi onun varligi Allah’in bilgisine kalmi§tir. Bii- 
ttin bunlar, aklin Rahman’in nefesinden Rabbinin kendisiyle konu§masi 
yoniinden elde errigi 5eylerdir. Bu durum, Hz. Musa’mn rabbiyle ko- 
nu§masina benzer. Hz. Musa rabbiyle on iki bin kelimeyle konu§mu§, 
her kelimede Allala kendisine ‘Musa’ diye hitap etmi§ti. 

Akil i$in ilahi tclakki tarzi, tccclli cden ve cdilcn adma scvgidcn 
kaynaklanan Rahmani tecellidir. Bu makamdan Allah, e§ler arasina sev- 
gi ve rahmeti yerle§tirmi§, kocanin kansinda dinginlik bulmasini sagla- 
mi§tir. E§i erkegin kendisinden ve nefsinden yararn. Nitekim Allah c Si- 
zin igin nefislerinizden zevceler yaratii hi, onlara yonelirsiniz, aramza sevgi 
ve merhamet yerletfirdi, bu konuda ayet vardir "* 6 buyurur. Yani alamet ve 
delil vardir. c Du$unenler i$in ." S7 Dii§iinenler onun dogru oldugunu an- 
lar. Bu dii$iinmenin faydasi §udur: insan bir kadmla evlendiginde ve 
ona kar§i dinginlik buldugunda, Allah aralarma sevgi ve rahmet yerle§- 
tirir. Bu durumda, Allah’in o ikisinin bir aya gelmesini istedigi anla§tlir. 
Birisinin digerine duydugu dinginlik kalkip sevgi kayboldugunda ise -ki 
sevgi bu dinginligin sabit olmasidir ve bu nedenle yerle$ik oldugu i$in 
sevgi ‘meveddet (sabit sevgi)’ diye isimlendirilmi§tir. Allali da sevdigi 
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kullarina dontik sevgisinin sabitligi nedeniyle el-Vedud diye isimlendi- 
rilmijtir-, kari vc koca arasindaki rahmet ortadan kalkar. Bu durumda 
Allah’in o ikisinin bo§anmasini istedigi anla§ilir. Bu nedenle ki§i, bu i§ 
i^in acele eder ve Allah nezdinde bu makama ula§mak ister. Inat eder ve 
diren$ gosterirse, ilahi yakinliktan mahrum kahr. ^linkii ilahi mertebe, 
israr vc inada$mayi kabul etmez. §eriatta sabit hiikiim sabirtir. Bizim 
soyledigimizi ise, Allah’in kullarindan tefekldir sahipleri anlar. Allah ev- 
liligi onlar i^rin yaratti. Allah aklin zatindan bu bilgilerin meydana geli§ 
sebebini ise, tecelli yapmi§tir ve bunlar ondan ahnir. Tecellinin nedeni 
ise, sevgidir, ^iinkii sevgi, alemin varlik sebebidir. Sema ise onun olu§ 
sebebidir. Butiin bunlan, sema ve sevgi bahsinde a^iklami^tik. 

Nefsin sahip oldugu bilgileri aigilayi.5 vc telakki edi$ rarzma gelir- 
sek, oncelikle nefs ve sebepten meydana gelen her varligin sebeplerin 
degi§mesiyle (bilgi yollari da) degi§ir. Nefsin bilgi ah^i iki rarzda ger- 
<;ekle§ir: Birincisi, bir sebep vesilesiyle meydana gelen varlik ozel yon- 
den bilgiyi almi§ ise, ilahi tecelliden almi§tir. Onun tecelli edeni bilip 
bilmemesi durumu degi§tirmez. Bilirse, Allah’i bilenlerden olur; bil- 
mezse, inayet ehlinden olur, fakat kendisine inayet edildigini bilmez. 
Qinku insanlarin ^ogu, bu yonden verilen bilginin durumunu bilmez 
ve onu anlamaz. (Junku bu yonden verilen bilgi, Allah’in kendisine 
ayirdigi ve kendisine se^tigi ozel kullaruia verilmi§tir. Diger algilama 
tarzi ise, bir sebepten elde edilen bilgidir. Bunun yollari pek ^oktur, 
<;unku sebepler farkli farklidir. Aklin kendisine yonclerek nefse izhar et- 
tigi §eylerde sebep olmasi nerede, gogiin yeryiiziine yonelerek onda or- 
taya ^ikarttigi bitkilerde sebep olmasi nerede? Gok kendisine yagmurla- 
n yagdirir, yeryiizii onlan kabul eder. Feleklerin, hareketleri, ulvi 
alemdeki yildizlarm baki§i ve dogamn yardimi: Biitiin bunlar, ycryii- 
ziinde ortaya 9ikabilecek g^egin varligmin nedenidir. Bunlar nerede, 
aklin sebep olmasi nerede? Bu nedenle, gergekte smirli olsa bile sebep- 
lcrin sinirlanamayacagim soyledik. Nefisten alemdeki son unsura kadar, 
nefs ile son unsur arasinda feleklerin ve yildizlarm hareketlerinin bir gi- 
gegin ve yapragm varliginin ortaya gikmasinda etkisi ve -ilahi emir kay- 
nakli- bir hiikmii vardir. Hadis sebep bazen onu bilirken bazen bilmez. 
Bunlar, butiiniiyle zati (dogrudan) sebeplerdir. Bir kismi ise cemaate 
ders ogreten bir hocanrn ders aktarmasi gibi dolaylidir ve onlar dolayh 
sebeplerdir. Dolayh sebep, iradeli sebeptir. Bunun di§indakiler ise, zati- 
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dir. Oyleyse sebcpler ilc sebepli arasindaki ilifki, kesintisizdir. £unkii 
bu ilifki, birinin scbep otekinin scbepli olmasmi koruyan ili$kidir. 

Allah Teala tiimel nefsi akildan sonra Rahman’in nefesinden var et- 
ti. Bu durum, ilahi surete gore yaratilmi? insan nefcsindc, hc’nin hem- 
zeden veya hemzenin he’den sonra var olmasma benzer. Oyleyse o, 
Rahman’m nefesinde tiimel nefstir. insanin nefesinde isc he, zamir vc 
kinayedir. Bu nefs, zamir olmasi bakimindan kendisini var edene doner, 
9iinku ona dcliidir ve delalet ikincidc ger$ekle§ebilir. Ikinci ilki talep 
ederken, ilk dclalct i^in ikinciyi aramaz. Bu nedcnlc peygainber ‘Kendi* 
ni bilen, Rabbini bilir* buyurdu. Insan ikincidir, ^iinkii o, delalet ma- 
hallidir. Birinci hakkinda isc ‘Allah dlemlere muhtac degildir’ m buyurdu. 
Boylece Allah’i, delil olmaktan tenzih etmi^tir. O’nun illet olmasi caiz 
olmadigi gibi ‘Allah vardir ve O’nunla birlikte ba§ka bir §ey yoktur’ ifa- 
desiyle delil ancak O’na doniik olabilir. Allah, delil olmaktan miinez- 
zchtir. 

Bu mertebede Allah menzillerden batin’i var etti. Ona ccvari ve ya- 
va§ hareketli yildizlar ycrlc§ir. Allah bu ncfsc iki giif vcrmi§tir; ilmi ve 
ameli gii^! Ilmi gii£ ile suretlerin varliklan ortaya ^lkarken ameli gii$ ile 
miktarlar ve o^iiler bilinir. Ozcl yonden ise, kaza ve kader (bilgisi) 
meydana gelir. Biitiin bunlari ger9ekle§mezden ancak Allah’in ogrettigi 
kimse bilebilir. Kaza vc kadcrin hukmii, zikrciugiiniz yoniin di$mda bi- 
linemez. Bu durum, miktar ve ol^iileri bilmekten farklidir. (piinkii onla- 
nn bilgisi, nefs bilgisinc dahildir. Bu nefsin alemdeki biitiin suretlerle 
ili§kisi -bir derecelenme olmaksizm- c§ittir. Ancak sureder, kendi zatla- 
nnda sahip olduklan istidatlanna gore kabul eder ve derecelenme ger- 
9ekle§ir. Burada ise, nefs ile akil arasinda bir derecelenme vardir. 

Rahman’in nefesinde ortaya £ikan ilahi kclamdaki ayederi sana 
a^iklami^tik. Bunlar, yiice Kuran’da, indirilmi§ kitaplarda ve gonderil- 
mi§ sayfalardaki ayederdir. Bu ayederi bir araya getiren ve bir kismini 
digerlerinden ayiran sureler vardir. Kuran surclcri boyledir. Onlar, 
ayederi birle§tiren bilinen menzillerdir. Ayeder de kelimeleri bir araya 
getirir. Kelimeler harfleri bir araya getirir. Harder ise manalarm zarda- 
ridir. Bu aycdcrin surcleri, bir faziahk vc cksiklik olmaksizm, on tane- 
dir. Bir kismi asil suredir. Bu kisim, alemde kendi bafina var olan her 
hakikate delil olan ve ba§kasini ta§iyan suredir. ikinci tiirii ise, ta^inan 
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suredir. Bu, kcndi ba§ina var olmayip var olmak i$in bir mahalle ve var- 
ligin kendisindcn dolayi ortaya ^lktigi bir cevhere muhta$ olan varliga 
delil olan ayeti igerir. Bazen bu varlik (bir varlik i$in) aynlmaz ozellik 
olarak ger^ckle§irken bazen hakikatinin geregi ol^usiince dolayli mey- 
dana gelir. U<jiincii sure, Dehr suresi, dordiinciisu istiva surcsidir. Bu- 
nun iki asli vardir: Birincisi Ama’nm zarf olmasi, ikincisi Ar§in zarf ol- 
masidir. Birincisi manalarin zarfligi, ikincisi surelerin zarfligidir. Be§inci 
sure, halier suresidir. Altinci, miktarlar suresidir. Yedincisi nispcdcr, sc- 
kizincisi ifade, ibare, hiikiimler, ima, i§areder ve iki muhatap arasinda 
aniamayi ger<;ckle§tiren §eyler suresidir. Bu kisim, alemin konu§masi vc 
her soz sahibinin soziivle ilgilidir. Bunlar, Allah’in Adcm’e ogrcttigi 
ilahi isimlerdir. Bu isimlerin bir Iasmini mclckler bilirken Adem’e bii- 
tiinii vcrilmi§ti. Isimlcndirilenlcrden ortaya ^lkanlar ise, meleklerin bil- 
medilderidir. Dokuzuncu sure, var olan cscrler suresidir. Onuncu sure, 
var olanlarm suresidir. Bunlar, ilahi ve kevni edilgenliklerdir. Bu on ki- 
sim, bu ayedcri i^erir vc onlari kqif yoluyla bilen ki§i, Hakki ve hallo 
bilir; delalct yoluyla bilen ise, ke§if sahipleri gibi, o bilgide kemale ere- 
mez. 

Bunun remiz oldugunu soyleme. Biitiin bunlar, her akil sahibinin 
bilebileccgi a<pk ve segik ifadclerdir. Akilli insan bu konuda iyice ince- 
leme yaparsa, biitiin ayederin -kadim ve hadisiyle- bu surclcrdc sinirli 
oldugunu goriir. Tiimel ncfs ise, kcndisinden bu surelerin bilgisinin 
$iktigi jeydir. Qiinku o, ilahi kalemin kendisine yazdigi §cylerin mahal- 
lidir. Oyleysc (tiimel) ncfs, kevni bir c§ ile nikahlanan ilk varliktir. 
Onun a§agisindaki her §ey, iireme alemindendir. Akil onun babasi, nefs 
annesidir. Bunu anla ve Allah’in haklannda ‘Onlar yeniden yarctmadan 
ku$ku icindedir m9 dedigi kimselere katilma. Onlar, kendilerine ‘Rable- 
rinden gclcn her yeni sozden’ yiiz ^evirenlerdir. Bu konudaki merrebe- 
mizde §unu soyiemi§tik: 

Ben yeni yaratma igindeyim 

Her gun, bir arli$ i$inde 

Ben sevgim yonunden 

Vecd ve varlik arasindayim 
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$ukrederim, seven biri gi ]hi 
Arti$ var mi? diye sorar dururum 

Bir vakit birim 

Mu$ahedemdeki vecdim esnasmda 

Ey dereceleri yukselten! 

Mutluluk menziUerinde 

Allah’im! Kaldir benden 
Yukselif miraflannda 

Yolumdaki her perdeyi 
lni$imde ve giki$imda 

Allah’im! Benim payimi yap 
tsimlerin arasinda el-Vedud 


ON UgUNCU FASIL 

cl-Batin Ismi 

el-Batin dogayi ve doganrn meydana getirdigi alemdeki nefisleri 
var etmeye yonelir. Bunlar, dort hakikatte sinirlidir. Onlarin birle§me 
ve ayn§malari (bu isimle ilgilidir). Hartlerden, Ayn harfini var eder. Be- 
lirlenmi§ menzillerden ise, Siireyya yildizi ona aittir. 

Bilmelisin ki, bize gore doga, ilk akla byasla ii^iincii mertebededir. 
O, di§ta var olmaksizin, varligi akledilir bir §eydir. ‘Yaratilmi^ derken, 
takdir edilmi§ olmasini kastetmekteyim. (^iinkii yaratma, takdir demek- 
tir. Bir §eyin takdir edilmi§ olmasi, onun yaratilmasini gerektirmez. §air 
§oyle der: 

Sen hie ku$kusuz, yarattigim takdir ettin 
Bazi insanlar ise yaratir da takdir etmez 
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Bu dize, \i9ludiir, dortlil degildir, ^iinkii bvgiiyu ama^lami^tir. 
Dortlii, kinama ve hicvetme amaciyla soylenir. Bir §eyi takdir eden her- 
kes, onu var edemez. Teorik alandaki bllgilerde imkansizi var sayma, bu 
ilahi hakikatten ortaya ^ikrru§tir. Bilgin variigi mumkiin olmayan bir 
§eyi takdir eder. Bazen ise var olmasi ge^erli bir §eyi takdir eder, fakat 
onu var edemez. §air §oyle der. 

Bazi insanlar iyiligi sayar, fakat onu yapmaz 

Sen ise, ey hukiimdar! Bir maslahat gorursen yaparsin onu 

Yaratamn iki anlami vardir: Takdir eden ve var eden! Kim yaratmi$ 
ise, takdir etmi§ veya var etmi§tir. Allah doga mertebesini takdir etmi§- 
tir. Variigi olsaydi, nefsin a§agisinda olurdu. Oyleyse doga di§ta var ol- 
sa bile, Hak tarafindan goriiliir. Bu nedenle onu ayirt etmi§ ve mertebe¬ 
sini belirlemi§tir. Dogal varhklar i^in doga, ilahi isimler gibidir; bilinir, 
akledilir, etkileri ortaya $ikar, me^hul degildir, genel olarak di§ta varlik- 
lari yoktur. Aym §ekilde doga da, kendisine izafe edilen ve kuwe halin- 
de sahip oldugu duyusal surederi ortaya ^lkartir, fakat kendisinin di§ta 
variigi yoktur. Doganin mertebesi ne kadar garip, etkisi ne kadar bii- 
yiiktiir! Doga dort hakikatin toplamindan ibaret, akledilir bir §eydir. Bu 
dort hakikatin yaratilmi5 dogal cisimlerdeki sonu^lari ise, sicaldik, kuru- 
luk, ya§lik ve kuruluk diye lsimiendirilir. Buniar, doganin kendisi degil, 
cisimlerdeki etkileridir. Buniar, ilahi nispeder i$erisinde bilgi, hayat, 
irade ve soze benzer. Di$ta ise, tek bir zat vardir. Hayat sicakliga ben- 
zerken, bilgi sogukluga, irade kuruluga, soz ya§liga benzer. Bu nedenle 
onu ‘yumu§aklik’ ile niteleyerek ‘Ona yumu$ak soz soyleyin ’ 190 buyurdu. 
Soz, yumu§akligi ve kabaligi, irade ise kurulugu kabul eder. (^iinkli Al¬ 
lah 'Niyetknince, Allah’a tevekkiil et nn demi§tir. Hz. Peygamber ise, 
‘O’nun parmaklannin serinligini buldum ve anladim’ demi§tir. Bu ne- 
denle, bilgiyi dogada sogukluga benzettik. Hayat ise, sicakliga aittir, 
^iinkii dogal canhda sicakligm bulunmasi zorunludiir. Doganin verdigi 
nefisler ise, dogal cisimlerde geli§me ve duyu gibi hayatin kendisiyle 
ger£ekle$tigi $eylerdir. Bunun di§indaki nefisler, dogadan kaynaklanmaz 
ve onun ncdeni ba$ka bir ^cydir. Bu, akli hayat, yani bilgi hayatidir. 
Ba§ka bir ifadeyle bu, ilahi nurun ve Rahmani nefesin kendisidir. 
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Sonra bilmelisin ki: Bu varlik hakikatinden ‘ncfes’ diyc isimlendiri- 
len §ey, Rahman’a veya ona benzer ilahi bir isme ait olarak vardir. Ba- 
zen, bunun ziddini gerektiren ba§ka bir isme ait bir hakikat olabilir ve 
ondan varolan i^in nefes ger^eklegmez. O da bir hakikattir, fakat nefe- 
sin (bir isme izafesi), iiflemeyi saglayan ozel bir duruma baglidir. Uf- 
lemeyle ise Allah, varliklardan hissettikieri sikinti ve gii^liigu kaldirir. 
Nefesin bir ismin niteligi olmasi, onun iradesinin ger^ekle^mesiyle 
mumkiindur. Nefese bu yonden bakilmazsa, nefes, sadece -hakikati yo- 
niinden kendisiyle nitelendigi- varligm hayau demektir. Bakmiz! Hay- 
vani nefsin varligmdan ‘olii’ adim nefes kaldirmaktadir. Oliim, ali§ik 
olunana iilfet nedeniyle, istenmeyen bir durumdur. Oliim bir ayri§tiri- 
cidir. Bu nedenle insan tarafindan naho§ bulunur. Halbuki insan bu es- 
nada kiminle kar§ila§tigina bakarsa -ki AJiah’tir- oliim hediye haline ge- 
lir. Nefs ismi ona bu mii§ahedede daha uygun olur. Suretlerin varhgi 
nefse ait olunca, ona ait harf Ayn harfi olmu^tur. (^iinkii dogal suretin 
doga bakimmdan mhu yoktur ve o ilahi ruhtan dogal suretlcre ait bir 
ruhtur. 

Bu ismin menzillerden payi, Siireyya’mn varligidir. Siireyya yedi 
ytldizdir, ipinkii doga u^iincii mertebededir. O ise, daha once zikredil- 
digi gibi, dorr hakikattir. Toplammdan yedi ortaya fikar. Onlardan ise 
Siireyya ortaya £ikar. Bnnlar, yedi yildizdir. Akil da ii$ nispet ve yone 
sahiptir. Ondan ise, bazi akilcilarm foklugun ilk akildan -kendisi bir 
iken- ^lkmasinin nedeni hakkinda zikrettigi gibi fokluk var olmu^tur. 
Bovlece §artin ii$ yildiz olmuf, nefs ise bu konuda akil gibi olmu$tur. 
Boylece batin 119 yildiz olmu$tur. Nefs ikinci oldugu i^in, batin iki 
§artin’e gore ikinci mertebede var olmu$tur. Dogada ortaya ^lkan bu 
yediden ise alemde yedililer ortaya $ikar. Bunlar, yedi giin, yani hafta- 
nin giinleridir. Muhammed b. Sirin bunu dikkate almi§tir. Bir kadin 
kendisine gelerek, ‘Sureyya’da parlak ayi gordiin mu?’ diye sormu§. O 
da ‘Ben bu zamanrn bu §ehirdeki ayiyim’ demi§tir. Siireyya, yedi yildiz¬ 
dir ve yedi kabirden sonradir. Cpiinkii Siireyya, sera kelimesinden gelir 
ki, ropraga ait bir isimdir. Boylece yedi giin i^inde olmu§tiir. Bunun ne 
kadar garip olduguna bakmiz! 

Doga hakkmdaki bu ifadelerimi yazarken uyumu$um. Riiyamda 
anncmi gordiim. Uzerinde beyaz ho§ bir elbise vardi. Etegini kaldir- 
dim, cinsel organi goriindii bana, ben de baktim. Sonra §oyle dedim: 
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‘Annemin organma bakmam ban a yaki§maz.’ Hemen onu ortriim, o ise 
giiliiyordu. Bu mesclcdc gizlcnmesi gerckcn bir hususu kavradigimi an- 
ladim. Bunun (izerine, bu riiyayi gbrmezden once a£ilmi$ olan o konu- 
yu giizel sbzlerle gizledim. Riiyadaki annem, doga idi. Fere ise gizlen- 
mesi gereken ozel yon idi. Etegin kalkmasi, o konunun bu boliimde 
a^iklanmasiydi. Bu giizel beyaz elbiseyle ortiinme ise konunun giizel 
soz ve lafizlarla gizlenmesiydi. 

Sonra, bu boliimde doga hakkinda konu§urken bir uyku rurru be- 
ni. Biiyiik bir atm iizerindeydim ve bir su birikintisinin yanina gelrlim. 
Zcmindc kii^iik ta§lar vardi. Orayi ge^mek istedim. Oniimde kur§uni 
renkte bir ata binmi§ ve suyu ge^en bir adam vardi. Suyun bir yanmda 
ta^larla 9ukurla§mi§ derin bir yer vardi. Fark edilmiyordu. Siivarinin ati 
bir anda oraya batti ve su kal^alarma ula§ana kadar kendini kurtarama- 
di. Sonra kar§i tarafa ula§arak kendini kurtardi. Nereden ge^ebilecegimi 
dii§iindiim. Suyun iizerinde iki yonden basamaklan olan ve yiiriimek 
iizere bir ge9it yapilmupi. Ann oradan ge9mesi mumlcun degildi. insan- 
lar ja^irmi^ ve §oyle diyorlardi: ‘At orayi ge9emez. 5 Ben ise onlarla ko- 
nu§muyordum. At kendisinden istedigimi anladi ve yumu§ak bir §ekilde 
tirmandi. Tepeye tirmanmca, a§agi inmek istedi, durdu. Ben de hem 
atam hem kendim hakkinda dii§me korkusuna kapildim. Uzerindcn in- 
dim, online ge9tim ve yulanm tuttum, birakmadim. At da gcfcrck di- 
ger kenara uia§ti. Insanlar hayrete dii§mii§tu. Bazi insanlann §oyle de- 
digini duydum: ‘Iman Siireyva’da olsaydi, iran’dan adamlar ona ula§ir- 
di. s Ben dc §oyle dedim: ‘Bilgi Siireyya’da olsaydi, Araplar ona ula§irdi.’ 
Iman taklittir. Bilen ile bir bileni taklit eden arasinda nc biiyiik fark var! 
Onlar da ‘dogru soyledi’ dediler. Oyieyse Arabin hem bilgisi hem imam 
vardir. Iranlilar hakkinda ise, ozel olarak dinde iman sahibi olmakla ta- 
niklik edilmi§tir. 

Kendime dondiim, bu riiyaya uygun bir $ekilde, doga hakkmda bu 
boliimii yazarken buldum kendimi. Bu boliimdeki iki vakia hakkmda 
hayrete dii§tiim. Menziller yddizlanna baktim: Sarfa gibi bir taneyc, iki 
taneye -Zira gibi-, 119 taneye Batin gibi. Dordc baktim -cephe, bc§e 
-Awa-, altiya -Diibiiran-, yediye -Siireyya-, dokuza -Neaim-. Sekizinci- 
nin menziller yildizlannda varligini goremedim. Buradan §unu anla- 
dim: Sekizincinin yildizlar arasmda bir sureti yoktur. Bu nedenle seki- 
zinci ayda dogan 9001k bliir, ya§amaz veya kendine faydasi olmayan bir 
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hasta haline gelir. C^iinkii sekizinci ay, $ocuga sogukluk ve kurulugun 
hakim oldugu aydir. O isc, oliimun dogasidir. Cevari’den ona ait olan, 
kcyvan’dir. O ise, soguk ve kurudur. Bu nedenle sekizincinin menzil- 
lerde varligmi gormedim. Bu nedenle seyyarenin (feleklere) yerle§me- 
digini ve duraganla§madigim gordiim. Bu yildizlar, siirckli harekedidir. 
Bazen menzil yildizlanna ugradigi olur, bazen onlarrn uzerine veya 
menzilin smirina gore altmda bulunur. Boyle bir menzil, ‘gc^ilcn mcn- 
ziT diye isimlendirilir, ^iinkii kendisinc yerlefenin istikrari yoktur ve yu- 
zerken o menzile ulafmadan once oldugu gibi yuzmesini siirduriir. 
Boylelikle isimlendiriiende goziin algisi dikkati ahnmiftir. Qiinkii onun 
hareketi gozle ayrildiktan sonra goriilebilir. Bu ol^iiyle de ‘menzil’ diye 
isimlendirilir, ^unkii o giiziin payidir vc goze baslun gelmiftir. 

Bilmelisin ki, doganin surederdeki bu hukmiiniin tek bir halde 
kalmasi mumkiin degildir. Onda duraganlik yoktur. Bu nedenle de 
unsuri-dogai cisimlerde iddal ger^ekle§mez. itidal, var olmayan akledilir 
bir durumdur. Doga e§it ol^iide dengeyi kabul etseydi, ondan bir §eyin 
meydana gelmesi veya bir suretin ortaya ^lkmasi mumkiin olmazdi. 
Dogal surederin meydana gelifi, unsuri surederden sonradir. Onlar da 
ortaya 9ikinca, gozukmezler. Doga her zaman itidal iizeredir. Hatta 
-var etmek iizere- bazi hakikaderin digerlerine baskm gelmesi gerekir. 
Boyle olmasaydi, bir felegin hareketi, bir melegin tespihi, cennetin ye- 
me, i^me ve farkli surederle gbriimne gibi ozelliklerle nitelenmesi veya 
alemde genel olarak nefeslerin bafkalafmasi miimkiin olmazdi. Biitiin 
bunlarm ilahi bilgideki kaynagi, Allah’in ‘her gun bir i$te olmasidir . ,19J 
Gun birim zaman, §e’n (if) Allah’m o zamandaki ifidir. Ilahi isimlerde 
bir dayanagi yok iken, dogamn efyadaki hiikmii nasil dengede olabilir? 
Boylece doganm varligmi a^iklamif olduk. 

Yuz yirminci birinci kisim sona erdi. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ YiRMi iKiNCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


ON DORDUNCU FASIL 

el-Ahir Ismi 

el-Ahir (Son) ismi, heba cevherini yaratmaya yonelir. Cisimlerin 
surctlcri bu ccvhcrdc ortaya <^ikrm§tir. Bu bbliimde soz konusu ccvhcrc 
bile§iklik alemindc neyin benzcdigi eie almacaktir. Bu isme ait harf Ha, 
menzil ise, Diibiiran’dir 

Bilmelisin ki, bu cevher, di§ varligi bulunmayan doga gibidir. Onu 
suret izhar eder. Oyleyse heba, di§ta varligi buiunmayan akledilir bir 
§eydir. Heba, varlik mertebelerinin dordiinciisunde yer alir. Nitekim 
Ha harfl de insan nefesinde dordiincii mahre^te yer alir. Ancak harfin 
kulak tarafmdan uyulan Lafzi bir sureti var iken heba cevherinin boylc 
bir varligi yoktur. Ona tahsis edilen bu isim, Ali b. Ebu Talib’ten akta- 
rilmi§tir. Biz ise ona Anka deriz. (^iinkii o, di$ta bir varhgi yok iken, 
ismi soylendiginde duyulur ve akledilir. Ger^ekte ise, verilcn orncklerle 
anla§ilabilir. Nitekim Hakkin 'Allah goklerin ve yerin nuru’ 1 ” olmasi da, 
hakikatiyle bilinemez. Bunu bize Hak omekleme yoluyla ogretir ve 
‘O’nun nurunun ornegi kandil gibidir der. Boylece Allah kendisine ben- 
zettigi lambaya yara§an bir takim durumlar zikretmi§tir. ‘Allah goklerin 
ve yerin nurudur.’ 195 O ulvi akillarm kendisiyle aydinlandigi i§iktir. Bu 
durum ‘goklerin nuru’ ifadesinde bclirtilir. Aym zamanda dogal suretler 
de onunla aydinlamr. Bu isc ‘yerin nuru’ ifadcsiyle bclirtilir. Akledilir 
heba cevheri de, verilen bir ornekle ogrenilir. Heba, ozii geregi kendi- 
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sine layik faikli suretleri kabul eden her durumdur ve her surettc kendi 
hakikatiylc bulunur. Filozoflar heyula diye isimlendirdilderi heba hak- 
kinda gorii§ ayrihgina dii§mu§lerdir. Biz herhangi bir konuda filozof 
veya ba$kalarimn gorii$lerinin nakili degiliz. Biz kendi Idtabimiza ve di- 
ger biitiin eserlerimize ke§fin verisini ve Hakkin yazdirdigi bilgileri ifa- 
de ederiz. Sufilerin yontemi budur. Ciineyd’e tevhidin ne oldugu so- 
lunca, anla§ilmayan bir sozle cevap vermiy ‘Anlamadik, cevabi yenile’ 
denilince, ilkinden daha kapali ba§ka bir cevap vermi§tir. ‘Bu cevap il- 
kinden daha kapali’ dediklerinde ise, ‘onu bize yazdir da iizerinde dii- 
§unelim’ dediklerinde, Ciineyd §oyle demi§: ‘Bana yazdirihrsa, ben de 
size yazdinrim.’ Burada Ciineyd, verdigi cevapta bir katkisinin bulun- 
madigim soylemi§tir. Bu cevap, itjinde bulundugu hale gore kendisine 
aktarilan bilgidir. Aktarma ve ilka, (itpnde bulunulan) vakitlerin degi§- 
mesiyle degi§ir. Ilahi geni^ligi bilen insan, varlikta hi^bir §evin tekrar- 
lanmayacagmi ogrenir. Sadece suretlerde birbirine benzeyenler vardir 
ve onlarin varliktan gitmemis §eyler oldugu zannedilir. Halbuki bunlar, 
dncckilerin aym degil, sadece benzeridir. Bir §eyin benzeri, onun aym 
degildir. 

Bilmelisin ki, aklin varhgindan meydana gelen bu dordiincii 
akledilirde, doga hiikmunii kabul eden hakikat ortaya £ikar. O, tiim ci- 
simdir. Latif-kesif, kirli ve §effaf §eyleri kabul edicidir ve sonraki bo- 
liimde ele alinacaktir. Bu, akledilirin mertebesmi dordiincii diye sinirla- 
dik. Bunun nedeni, onun ozellikle cismin suretini kabul ettigini dikkate 
alraamizdir. Hakikatine nispede ise onun mertebesi dordiincii olmadigi 
gibi adi da bu degildir. Onun kendisine yara§ir ismi, ‘tiimel hakikattir.’ 
O, her hakkin ruhudur. Herhangi bir hak ondan yoksun kalsa, hak ol- 
mazdi. Bu nedenle peygamber ‘Her hakkin bir hakikati vardir’ buyur- 
mu§ ve simrlayici karinelerden yoksun oldugunda, ihata anlarni bildiren 
bir soz kullanmi§tir. Bu ise, tipki bilgi, hayat ve irade kavramlari gibi 
‘her’ soziidiir. Soz konusu hakikat, ger^ekte tek bir akledilirdir. Ozel bir 
nispede ozel bir varlik kendisiyle ili^kilendirildiginde, onun i^in bir isim 
ortaya ^lkar. Bu ozel durum, hakikati bilinmese bile, varligi bilinen bir 
zata nispet edilir. Bilinen zatm gerektirdigi .^ekilde, bu ozel durum ona 
nispet edilir. Bu zat, kadimlik dzelligiyle nitelenirse, kendisi de kadimlik 
ile nitelenir; hadislik ile nitelenirse, bu durum da hadis diye nitelenir. 
Ger^ekte o §ey varlikla nitelenmez, ^iinkii onun di§ta hakikati yoktur ve 
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sadece akildadir. Hadislik ozelligiyle nitelenmez, ^iinkii kadim onunla 
nitelenmeyi kabul etmez. Kadimin hadislere yer olmasi da mumkun 
degildir. O kadim diye de nitelenmez, ^iinkii hadis onunla nitelenir. 
Hadis ise kadim ozelligiyle nitelenmez. Kadimin hadis olana yerle§mesi 
de mumkun degildir. Oyleyse o ne kadim ne hadistir. Hadis kendisiyle 
nitelendigindc hadis diyc isimlcndirilirken kadim kendisiyle nitelendi- 
ginde kadim diye isimlcndirilir. O ise kadimde ger^ek anlamda kadim, 
hadiste gerek anlamda hadistir. £iinkii o, ozii geregi onunla nitelenen 
her §eye kar§ilik verir. Bu durum, bilgiye benzer. Bilgi ile hem Hak 
hem yaratilmi§ nitelenir, Hakkrn bilgisinin kadim oldugu soylenir, ^un- 
kii onunla nitelenen, kadimdir. Hakkm malumlari bilmesi, ba§langici 
olmayan kadim bilgidir. Yaratigin bilgisi i^in ise hadis denilir, ^unkii 
onunla nitelenen yoktu, sonra var oldu. Boyle bir §eyin niteligi de, ken- 
disi gibi olmalidir. Bu niteligin hiikmii, kendisinde di§ta var olduktan 
sora meydana gelmi§tir ve dolayisiyla nitelik de kendisi gibi hadistir. 
Bilgi, kendine gore, hakikarini yitirmez. O, her zatta kendi hakikatiyle 
ve kendisi olarak bulunur. Onun nitelenenin kendisinden ba§ka bir di§ 
varbgi yoktur. Oyleyse bilgi, asli iizere akledilirdir, meveut degildir! 
Bunun bir omegi, duyuda beyaz §eylerdeki beyazlik, siyahlardaki siyah- 
likdr. Bu durum renklerde boyledir. Aym §ey, §ekillerde ge^erlidir. Bii- 
tiin dortgenlerde dortgenlik, biittin dairelerde dairelik, sekizgenlerde 
sekizgenlik orneklcrini verebihriz. §ekil, ozii geregi, biitiin §ekillenen- 
lerde birdir ve hakikati iizere akledilirdir. Duyunun algiladigi ise, §ekil 
degil, §ekillenendir. §ekil ise, akledilirdir. §ekillenen §eklin aym olsaydi, 
§ekillenende bir benzeri ortaya ^ikmazdi. Malumdur ki, §u §ekillenen 
oteki §ekillenemn a}!!! degildir. i§te bu, Hakkm ve yaratiklann aym an- 
da kendileriyle nitelendigi tiimel hakikader i^in verilen bir omektir. 
Bunlar, Hak i$in isimlcr iken, yaratiklar i<;in var olan durufnlardir 
(ekvan). 

Dogal suretlere ait olan bu dorduncii akledilir, cevheriyle sureder 
kabul edicidir ve akledilirligini surduriir. Sureti idrak eden, ondan ba§ 
kasi degildir. Suret, bu akledilirde bilfiil vardir. Oyleyse her varlik, sure 
tinin kendisinde ortaya ^iktigi §eye gore makul, suretine gore meveut 
tur. Bakiniz! Hak, kendisini hangi isim, nitelik vc olumlu ozellikle nitc 
lerse, yaratiklar da onunla nitelenir. Boyle bir nitelik, her nitelenene ha 
kikatinin geregine gore nispet edilir. Nitelik Hakta once gelmi§tir, ^iin 
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kii Hak, varlikta onccdir. Yaratikta isc sonra gclir, giinkii yaratilmi§ da- 
ha sonra var olur. Hakkin Hay, Alim, Gii$ yetiren, Iradc eden, Konu- 
§an, Duyan vc Goren diye nitelencn bir zat oldugu soylenir. Yaranlmi§ 
insan i^in de, bilcn, gut, yetiren, konu§an, duyan ve goren bir canli ol¬ 
dugu soylenir. Bu konuda bir farklilik yoktur. Bilgi, konu§ma ve biitiin 
nitelikler, akilda aym ger^ege sahiprir. Ardindan hiikiimde bu nitelikler 
arasmda bir ba§kala§ma oldugu inkar edilemez. Qiinkii kudretin eseri 
diger niteliklerin eserinin etkisinden farklidir. Aym §ey, biitiin nitelikler 
i$in dogrudur. Hakikat ise birdir. Bir niteligih hakikati zati bakimmdan 
bir iken tanimi Hakka tahsis edilmesi ve yaratiklarin onunla nitelenmesi 
nedeniyle farklilik arz eder. Bu hakikat, siirekli akledilirdir. Akil onu in¬ 
kar edemeyecegi gibi hukmu de ortadan kalkmaz ve her varlikta ortaya 
£ikar. 

Her varligin bir sureti var 
Zatmda ise suretsiz 

Hukmii zatindan ba$ka degil 
Bu hiikum ayetlerindendir onun 

Zitlar O’nun niteliginde toplanir 
Olumsuzlanmalari ispatlarindadir 

Cismin suretini kabul eden anlam, bu boliimde anlatilmak istenilen 
ve zikredilendir ve onun icpn hazirlanmi^tir. §ekli kabul eden cisim ise 
hebadir, ^iinkii o, ozii geregi §ekiUenmeyi kabul edicidir. Biitiin §ekiller 
onda fikar. Ondan $ekilde bir par^a bulunmadigi gibi §eklin kendisi de 
degildir. Unsurlar, tiireyenler i<jin hebadir ve bu dogal hebadir. Demir 
ve benzeri §eyler ise kendilerinden yapilan bi$ak, kill*;, kudiim, anahtar 
gibi §eyler i<pn hebadir. Biitiin bunlar, §ekillerin suretleridir. Boyle bir 
sey ‘sinai heba’ diye isimlendirilir. Bunlar, akil sahiplerinin nezdinde 
dorttiir. Asil ise biitiin (him, kiil) ve bu boliimii kendisine ayirdigimiz 
§eydir. Biz ona hakikatler hakikatini (hakikatii’l-hakaik) ekledik. Haki- 
kader hakikati, bu boliimde zikrettigimiz ve Hak ve yaratiklar i^in ge- 
nel olan §eydir. Onu Allah ehlinin di§inda, akilcilardan kimse zikret- 
memi§tir. Fakat Mutezile bu konuya kismen dikkat $ekerek, §oyle der: 
‘Allah soyleyici olmakla konu§an, bilicilik ile bilen, kadirlik ile guc; yeti- 
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rcndir.’ Boyle demelerinin nedeni, zatini tenzih etmek iizerc, Hakkin 
zatina ilave nitcliklcri ispattan ka^mmalandir. Bunun i^in boyle bir vak- 
la§im gctirmi§ler ve ge^ege yakla§mi§lardir. Biitiin bunlar, yarn bu bo- 
liime ozgii hiikumler, el-Ahir ve ez-Zahir isimlerinden kaynaklanir. O 
ise, Rahman’in nefesinin kelimesidir. 

el-Ahir ismi menzillerden iki diibure yonelir. Onun yildizlari ise, 
aid tanedir. Ala, ilk kamil sayidir. Oyleyse aid, biitun kamil sayilarin 
kokiidiir. Alemde aldgen her §eyin bu kemalden bir payi vardir. Arilar 
bir bo^luk kendisine girmesin diye peteklerini aldgen yaparlar, fiinkii 
anlann evi gibi, aldgen bir §ekil -90k olmasina ragmen- gedik kabul 
etmez ve bo§luk dogmaz. Dairesel olan ise oyle degildir. Gedik kabul 
eonemede ba§ka §eyler de aldgene benzeyebilir. Ornek olarak, dortgeni 
verebiliriz. (^iinkii o, daireden uzakdr. Daire cismi kabul cdcn ilk §ckil- 
dir. Onun bir kismi, diger kismmin i^ine girer. Qiinku bo§luk, dairesel- 
dir. Boyle olmasaydi, cisim daire olamazdi. Qiinku cisim bo§lugu dol- 
durmu§tur. Dolayisiyla bo$luk, di§tan ba§ka bir daircyi kabul etmez, 
giinkii cismin doidurdugunun di§inda artik bir bo§luk yoktur. Bir bo§- 
lugu doldursaydi, aldgen §ekilden ba§kasmi kabul etmezdi. Aldgen, 
kemal ozelligiyle nitelenmi§tir, ^iinkii onun yarismdan veya ikpe birin- 
den veya aldda birinden ortaya 9ikar ve bizzat kendi pa^alarmdan var- 
lik kazanir. 


ON BE§INCi FASIL 

ez-Zahir ismi 

Bu isim tiim cismi var etmeye yonelir. O’na ait harf, Gayn, menzil¬ 
lerden ise Cevza’nin ba§idir. Burasi hek’adir ve Meysan diye de isimlen- 
dirilir. 

Bilmelisin ki, Allah ncfeste ameli giicii yarattiginda, onunla heba 
ccvhcrindc turn cismin surctini ortaya 9ikartmi$ vc bo5lugu doldurmu^- 
tu. Bo^luk, cismin dijrnda mevhum bir uzamadir. Tiim cismin §ekiller- 
den daireselligi kabul ettigini goriince, §unu anladik: Bo§luk dairedir. 
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^irnkii bu cisim, bo§lugu doldurmu$tur. Oyleyse cismin di§inda kalan 
kisim, bo§ veya dolu diye nitelenemez. 

Allah bu cisimde alemin suredin a9mi§, onu dairc halindc var etti- 
ginde kcndisiylc bo§lugu doldurdu. Hareked ise, kendi bo§lugundaydi. 
Bu hareket, ondan intikal hareked degildi. Onun hareked, biitiinuyle 
kcndisindcydi ve bir dcgirmcnin biitiinun hareked gibiydi. Hareket es- 
nasinda degirmcnin bulundugu yerden ayrilmadigmi goriirsiin. Her 
par^asuun harekcdne baktiginda, bir yerden ba$ka bir yerc butiiniin ha- 
rcketiyle yer degi§tirdigini goriirsiin. Dairesel biitiin hareketler i§te 
boyledir. Oyleyse daire, duragan (sakin) ve hareketli olandir, 91mkii o, 
biitiin olarak yer degi^tirmeyle kendi yerini terk ermedigi gibi duragan 
da kalmami§tir ki, duraganlik ozelligiyle nirelensin. Boyle bir §ey daire- 
de olabilir. Daire olmayan ise sekli nedeniyle felek, yani ‘daire 5 diye 
isimlendirUmez. i§te bu, dogal surederin ilkidir. Oyleyse doga onda 
hiikmiinii ortaya 9ikartmi§, sicaklik, ya§lik ve kurulugu iki zitta ozel ola¬ 
rak ‘yakmlik’ hiikmiiyle kabul etmi§, sicakligin baskin gelmesiyle hare¬ 
ket etmi§tir. (^iinkii itidalden asla bir §ey ortaya ^llonaz. Bu nedenle 
Hak, kendisini nza-gazap, intikam-rahmet, bagi§lama-kahir gibi (itidal- 
le felifen) birbirine zit ozelliklerle mtelemi§tir. Itidal varken var etme ya 
da yaratma olamaz. Bakiniz! Herhangi bir varliga dontik ilahi yonelme 
olmasaydi, o §ey var olmayacakta. Allah ona c ol’ demeseydi, yine olma- 
vacakti. Bir cisimde sicakligin niceligi diger unsurlardan daha 90k olur- 
sa, ona hareket kazandinr. 

Bu cismin kendisini doldurdugu bo§luk’tan ba§ka bir bo§luk yok- 
tur. Onun da hareket etmesi zorunludur. Boylelilde kendi mekaninda 
hareket eder. Bu hareket, ‘ortamn hareketidir. 5 (^unkii onun di§inda bir 
bo§luk yoktur ki, ona dogru hareket edebilsin! Hareketi ise sicaklik ta- 
lep eder. O, biitiinde ger9ekie§en intikal harekeddir. Allah, alemin bii- 
tiin surederini her birindeki farkli istidadara gore bu cisimde izhar et- 
mi§tir. Bununla birlikte tiimunii bir cisim ve bir hiikum sahibi, bir ara 
ya getirir. Sureder Rahman’in nefesinden ruhlari kabul ettigi gibi harf- 
ler kendisi i9in ortaya 9iktikiari anlami gostermek iizere 9ikarken mana- 
lan kabul eder. Zamanin hiikmii de hareket ile ortaya 9ikar. Boylelikle 
sureder sirayla zuhur eder, zamansal oncelik ve sonraliga gore siralanir- 
lar. Ilahi isimlerin hiikmii, sureder ve ta§idiklan §eylerin varligiyla orta¬ 
ya 9ikar. Ukletu’l-Miistevfiz isimli eserimizde, alemin dizili§inin nasil ol- 
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dugunu a^iklamiftik. Orada belirttigimiz gibi, (her varlikta) Allah’a ait 
bir ‘ozel yon 5 (vech-i has) vardir. Alem, her nerede var olursa olsun, 
ozel yonden var olmu§tur. Sebep, edilgeni oldugu miisebbibine ait bu 
ozel yonii bilemeyecegi gibi akil veya nefs de onu bilemez. Onu sadece 
Allah bilebilir. O yonii, ‘comerdik bagidir (rakikatu’l-cud).’ Boylelikle 
hareketi ilahi varlik ile ger<;ekle§ir, yoksa nefsin etkisiyle degil. Bu, ke- 
limeleri var etmek iizere, Rahman’m nefesinin hareketidir. Boylelikle 
Ar§’i diizenlemi§, onda Rahman’m kclimesini birlemi§tir. Sonra, Kiir- 
sii’niin suretini var etmi§, onda kelime ikiye bolimmii?, iki ayak ona 
sarkmi$ ve sarkma ncdcniylc dc kclimc bdlunmu§tiir. Yaratma ve emir 
O’na aittir. Kelimcnin boliinmcsi, hiikiim ve habere ayri$mi§tir. Sonra, 
Allah’in dilcdiklerinden gizledigi vc (dilediklcrine) izhar ettigi bir hik- 
met nedeniyle, Adas felegini ozel bir yoneli§le dondiirmii§, on iki bo- 
liime taksim etmi§tir. Boylelikle miktarlar genelle§mi§, Allah onlari, 
farkli dogalar iizerinde, meleklerin ruhlarma ait burglar yapmi§tir. Her 
bur;, bir melegin achyla isimlendirilmi§tir. Soz konusu melek, o miktari 
adamlarina tahsis etmi§tir. Bu durum, §ehir surlarmin etrafindald daire- 
sel bur^lara veya hiikumdarin nezdinde valilerin mertebelerinin siralani- 
§ina benzer. Bunlar, gok bilimciler tarafmdan bilinen burglardir. Her 
burcun 119 yonii vardir. £unkii kendisi bir olsa bile, (hepsinin kaynagi 
olan) ilk aklm da 119 yonii vardir. Binaenaleyh iikte olu§an her hakikad 
ikincinin i^ermi^ olmasi gerekir. Bimun yam sira ikinci, ilke ait olmayan 
fazladan bir hiikme daha sahiptir. Bu durum, ilk Allah’tan baskasi ise 
oyledir. Allah’a gelirsek, Allah her §ey ile beraberdir. Dolayisiyla hi^bir 
§ey O’nu ge^emeyecegi gibi hi;bir §ey O’nun ardmda kalamaz. Boyle 
bir hiikiim ba^kasina ait olamaz. Bu nedenle Allah’m her varliga doniik 
ozel yonii vardir, ^iinkii O her varligin sebebidir. Her varlik, birdir, iki 
olamaz! £iinku Allah, birdir ve O’ndan bir meydana gelebilir. Allah her 
bir §eyin mudak birliginde bulunur. C^oklugun var olmasi ise, zamanrn 
birhgine kiyasla mumkiindiir. Zaman ise bir zarftir. Bu durumda Hak- 
krn ^okluktaki varligi, her bir’in salt birligindedir. Oyleyse Hak’tan bir 
ortaya ^lkmujtir (sudhr). ‘Bidden bir ^lkar’, bu demektir. Biitiin alem 
O’ndan ^lksaydi, yine O’ndan bir ^lkardi. Binaenaleyh Allah, salt birligi 
yoniinden biitiin birlerle beraberdir. Bunu Allah ehli bilebilir. Filozof- 
lar ise, baska bir tarzda bu goru^ii ileri siirer ki, o, filozoflann yamldigi 
bir meseledir. 
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Allah bu bur^lara yerle§en her vali iyin sinirli devrelerden bilinen 
hukiimler var etti. Bu bbliim, onlari smirlama ve a^iklama yeri degildir. 
Sonra Allah, miikevkeb felegin surerini a$ti. Ondan sonra topragi, su- 
yu, havayi ve ate§i burglar feleginin hareketinden miikevkeb felegin 
l^inlarmdan ajti. Sonra, duman unsurlarm ate§inden yiikseldi. Bunun 
nedeni, ate§in bile§ikligidir. Bu duman i^erisinde goklerin surederini 
dairesel felekler olarak izhar etmi§, her birine bir yildiz yerle§tirmi§tir. 
Butiin bunlar, daha sora zikredilecektir. Allah, bu isimden insan nefe- 
sinde Gayn harfmi, menzillerden ise Hek’ayi yaratti. 


ON ALTINCIFASIL 

cl-Hakim 

Bu isim, §ekli var etmeye yonelmi§tir. Ona ait harf, noktali Ha, 
menzillerden ise Nahye’dir. §ekil (ve) kayit (anlammdaki) hena’ diye 
isimlendirilir. Hayvamn ayagimn kendisiyle baglandigi §ey, (§ekil ile 
aym kokten) §ikal diye isimlendirilir, §ekillcncn ise, kendisiyle ortaya 
9ikan §ckille sinirlanmi§ olan demektir. 

Allah §oyle der: ‘ Her biri kendi sekhne gore amel eder.' m Yani her 
§ey, kendisine benzeyen §eye gore davranir. Ayetin anlami §una doner: 
Kendisinden ortaya gikan §cy, kendinde iken de bu halde oldugunu 
gosterir. Biitiin alem, Allah’in bir amelidir ve ameli kendine benzerdir. 
Alemde Allah’ta bulunmayan bir §ey meydana gelmemi^tir. Alem ise, 
suretinin kemali nedeniyle, on (kategoride) sinirhdir. QXinkii alem, 
kendisini var edenin suretine gore var oldu. Alemin cevheri, kendisini 
var edenin zatina aittir. Arazi ise, O’nun niteliklerine, zamani O’nun 
czeline, mckani istiva cdi§inc, niccligi isimlcrinc, niteligi riza ve gazabi- 
na, konumu sdziine, izafeti (gorelik bagintisi) Rabligine, etkcnligi 
O’nun var etmesine, edilgcnligi kendisinden istcycnc olumlu kar§ilik 
vermesine aittir. Oyleyse alemin ameli, Allah’in §ekline goredir. ‘ Rabbi- 
niz daha dogru yolda olam en iyi bilendir. ,m Yani dosdogru yol iizerinde- 
dir. Oyleyse alem, dogru yol iizeredir. Kavisin egriligi, onun dogrulu- 
gudur. Oyleyse perdelenme! Dikkat ediniz! Bo§luk cismin dongiisel 
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olmasi hiikmunii vcrmi§ vc onu daircsel bir felek olarak izhar etmi§tir. 
i 5 tc bu, onun ‘^akilesidir.’ Mcrtebenin ‘§akilesi\ onun iizerinde hukiim 
sahibi olmu§tur. (Ba§ka bir omek!) Cebrail, Dihye suretindc g6ziikmu$ 
ve taninmami§ti. Bu durumda onun hakkmda insan deniimi§, halbuki 
bir melekti. Onu mclck olarak taniyan ise, tanimi§tir. Sureti ise, insan- 
di. Dolayisiyla meleklik ozelligi insanlik suretine (girmesine) etki etme- 
digi gibi taninmayi§i da o surete girmesine etki etmemi§ti. O halde §e- 
killer, siirekli sinirlar. I§te i§lcrin mertebelerini diizenleyen, e§yayi 0I9Q- 
lerine yerle§dren el-Hakim isminin geregi budur. 

(Bu ismin kar§iligmda) insan nefesindeki mahre^lerde noktali ha 
ortaya ^lkarken menzillerden Nahye ona aittir. Alemde ortaya $ikan bii- 
tiin par^alarin (refasil) ilahi mertebede kendisine benzeyen bir sureti 
(hakikat, suver-i ilmiyye) vardir. Ba$ka bir ifadeyle o §ey, ilahi merte- 
bedelci surede smirlanir ve soz konusu suret olmasaydi, o varlik zuhur 
etmeyecekti. Bakmiz! Adas felegi, Hakka dair hayretten ortaya fikar. 
(^iinkii ondaki miktarlar, par^alardaki benze^me nedeniyle belirlenmez. 
Bu durum, Hakka ait isim ve niteliklere benzer ve onlar da ^ogalmaz. 
Hayret, Adas feleginde ortaya pkmijtir. £unkii §oyle denilir: Onda 
burglar vardir ve bunlar belirlenmez. Boylece o, bir hayret (tarzmda) 
ortaya konulmu§tur. Miikevkeb felegm konumu ise, hakkmda hayredn 
ger$ekle$tigi (Adas) §eye delalet etme iizere menzillere yerle§tirilmi§tir. 
Boylelikle menziller lie Atias’taki bur<;lara delalet eder. Oyleyse 
Miikevkeb felek, (Adas felegine) delalet (etme) §eklinde yaratilmL§tir. 
Allah hukiimlerin $e§idenmesini ise, menzillere hareketlilerin yerle§mesi 
gibi yapti. Burglar, Hakkin zuhur ettigi ilahi (isimlerin) surederine 
benzer. Bu surederde Atias’a ait hiikiiin nedeniyle, (Hak) bilinmez ve 
§oyle denilir: Allah’in akli dclalete gore bir sureti yoktur. Menzillere ait 
olan dclalete gore ise bilinir ve ‘Iiaktir 5 denilir. §ckillcrin izhar ettigi 
hiikme bakmiz! Meselelerdeki sorunlar da (e§kal, benze§meler) boyle- 
dir. Bu da, bilinen hakkmda hayreti verir. Bir $eyin ‘§ekli’, onun benze- 
ridir. §ekil kendi §ekline ulfet eder (Benzer benzerc bilir). Zit ziddmi 
tammaz. Diinya kari§im, ahiret safla§ma yeridir. Oyleyse ahiret, iki avu- 
cun (kabza) §ekline goredir. 
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ON YEDINCI FASIL 

el-Muhit Ismi 

Bu isim, Ar§’i var etmeye yonclmi§tir. Ar§, mecid, muazzam ve 
mukerrcm (saygin) diye nitclenmi§tir. Bu isme aic harf Kaf, menziller- 
den zira’dir. 

Bilmclisin ki, Ar§, dairesel oldugu 19m alemi ihata ctmi$tir. Bu dai- 
resellik de, alemi ihatasiyla ilgilidir. Ar§ , in ihata ettigi her §eyde a$ik bir 
daircscllik vardir. Bu tureyenlere varincaya kadar boyledir. Hz. Pey- 
gamber’in Ar§ i^inde Kursii’yii tanimlarken onu ‘yeryuziinden kor bir 
topraga atilmi$’ bir halkaya benzetmesinc bakimzl Bu ifadcsiyle onu da- 
ireye benzetmi§tir. O ise toprak ve halkadir. Gokler de kiirsii i^erisinde 
boyledir. Yakin felegin ifinde kiiresel unsurlar da boyledir. Onlardan 
meydana gelen $ey, suretinde ancak dairesel veya dairesellige meyilli 
olarak meydana gelebilir -soz konusu $ey maden veya bidd veya hayvan 
olabilir-, ^iinkii hareket, dongiiseldir ve doiayisiyia ancak kendine ben- 
zeri verebilir. 

Ar§ ihata yoniinden cisimlerin en buyiigiidiir. O, cisim ve miktar 
bakimindan biiyiik ar§, harekedyle ise giiciinde bulunan §eyleri ihata ve 
kabzasinda bulunan §eylere vermesi yoniiyle kerim Ar§ (comert, saygin) 
diye nitelenir. Ba§ka cisimlerin kendisini ihata etmesinden iniinezzehligi 
nedeniyle de, §eref sahibidir ve bu yoniiyle ‘mecid ar§’ diye nitelenir. 

Rahman isminin Ar§ iistiine istivasi, Rahman’in nefesinden kay- 
naklanir. §oylc ki: Ihata edilen §cy, sured yoniinden ihata edilmi§ oldu- 
gunu bildigi 19m, sikinti vc darlik i^indcdir. Rahman’in ncfcsi ise, ona 
‘kendi emrinden bir ruh’ verir. BoylelikLe alemdeki her varligin toplami, 
onun sureti iken ruhu ise kendisini yonetendir. Ruhunu ise, suretin ne 
icpnde ne di§ina yerle§tirmi§tir, ^iinkii ruh, mekansizdir. Boylelikle §ardi 
ve §art ortadan kalkmi§tir. Qunkii ruhlarin kendisinden giktigi (Rah- 
mani) nefes aleme dahil olmadigi gibi di§inda da degildir. Varhk, ku§a- 
tildigtni goriince, sureti yoniinden ifi darahr. Ruhaniligi yoniinden 
kendisine baktigmda ise, Allah ruhuyla darligi ondan giderir. Qiinkii bi- 
lir ki onun zati, Ar§’in surederi ihata etmesi gibi, ihata edilmekle nitele- 
nemez. Boylelikle ondan ihata cdilmc durumu kalkar. Bu durum, mhu 
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yoniinden onun adina bir seving, nqe ve kendi kendine ferahlamayi 
mcydana gctirir. Bu nedenle ‘istiva’, Rahman ismiyle ger<;ekle§mi§tir. 

Ar§’in (alemi) ihatasi ise, bilgiyle gergekle§en ilahi ihatadan kaynak- 
ianir. Ilahi ihata Tier jeyi bilgiyle ihata etti ,l9> ayetinin anlamidir. Allah 
onlarm ardindan kendilerini ihata eder. Aliah’m ardinda ise, herhangi 
bir kimsenin ula§acagi bir ama^ yok iken alemin ardinda Allah vardir. 
Oyleyse O, son noktadir ve O’nun sonu yoktur. ‘Allah’tan ba$ka ilah 
yoktur. O aziz ve hakimdir .’ 199 

Ar§’ra Rahman’in nefesinden olan kelime, ickiir. Suz konusu kcli- 
me, var olanlan meydana geriren ‘ilahi emirdir.’ Nefes ise, bo§lugun 
son noktasina kadar yayilir. Her §eyin canli olmasi ona baglidir. Ar§, su 
iistiindedir ve su ozii geregi canliligi kabul cdcr. Allah Tcala her §cyi 
sudan canli yapmi^tir. Yolcsa onlar, yeryiiziinun yagmurla canlandigina 
inanmazlar mi? Aga^lann canliligi, sulamaya baglidir. Hatta havada bile 
su vardir, yoksa tutu§urdu. 

Bilmelisin ki, Ar§ i^in Allah riurani direkler (kavaim) yaratmi§tir, 
sayilarini bilmiyorum, fakat onlan gordiim. I$iklari §im§ege benziyor- 
du. Bununla birlikte golgesi vardi. Bu golgede ise, degeri takdir edile- 
meyecek §ekilde, rahatlik vardi. Golge, arsm dibinin golgesidir ve Ar^ 
ustiine istiva edenin -ki Rahman’dir- nurunu perdeler. Ar$’in alnndaki 
hazineyi gordiim, ondan ‘La havle ve la kuwete ilia billahi aliyyi’l-azim 
(Giiq ve kudret sadece azim Allah’a aittir)’ lafzi qkmi§n. Megerse hazi- 
ne, Adem imi§! Onun altinda bildigim pek 50k hazine gordiim. Giizel 
kuflarm ^evresinde u^tugunu gordiim. Orada ku§larin en giizelinden 
birini gordiim, bana selam verdi. Dogu §ehirlerine e§lik etmek iizere, 
kendisini almam i^in bana dogru atildi. Biitiin bunlar bana gosterildi- 
ginde, Merake§’te idim. Ben de ‘O da kimdir?’ dedim. Bana §oyle de- 
nildi: ‘Muhammed Hasar Fas §ehrindedir. Allah’a dogu §ehirlerine gi- 
debilmek 19m dua etti. Sen de onunla beraber ol.’ Ben de ‘duyduk ve 
uyduk’ dedim. Sonra ona -ki bu ku§un kendisiydi- §oyle dedim: ‘Allah 
izin verirse, ona e§lik ederim.’ Fas’a geldigimde, adami sordum. Bana 
geldi, ona ‘Allah’tan bir dilekte bulundun mu?’ diye sordum. ‘Evet 3 , de- 
di ve ekledi: ‘Bern dogu ^ehirlerine gotiirmesini istedim. Bana ‘falan ki§i 
seni gotiirecektir’ denildi. Bir hayli zamandir, seni bekliyorum.’ Be§ yiiz 
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doksan yedi senesinde ona arkada§ oldum ve kendisini Misir’a ula§tir- 
dim. Orada vefat etti. Allah rahmet eylesin! 

§oyle denilebilir: Ar§’m etrafinda doia§an meleklerin kendisinde ta- 
sarruf cdecekleri bir bo§luk kalmamijtir. Ar§ bo§lugu doldurmu§tur.’ 
§oylc deriz: Oniarm Ar§’in etrafinda donineleri ile Ar§ iistiindc istiva 
etmek arasinda bir fark yoktur. (^iinkii mekana yerle§meyi kabul etme- 
yen, bitifme ve ayri§mayi kabul etmez. Sonra, mcleklerin etrafinda 
dondiigii Ar§ bo§lugu dolduran bu cisim degildir. O, Allah’in hukiim 
ve kaza i^in kiyamer giinii gerirecegi Aiy’tir. Hakkm istiva ettigi Ar$ ise 
Rahman isminin Ar§’idir. Allah §oyle der: ‘Melekler Ar$m etrafinda do¬ 
ne rek gelirler. Rablerinin ovgusunii tespih ederler. Onlann arasinda hak ile 
hukiim verilir ve Hamd alemlerin rabhi AUah’adird 200 Bu ise, hiikiim veril- 
dikten sonra sdylenir. Bu soziin soylcnecegi giin, kiyamet giinudiir ve 
sekiz melek Ar§’i ta§ir. Orasi, ha$ir yeridir. Ar§ > in bu yerle ili§kisi, cen- 
netin Hz. Peygamber’in kiblesinde bulunan duvarm yiizeyiyle ili§kisi 
gibidir. Hz. Peygamber o esnada kiisuf namazi kilmaktaydi. Bu ise, dar 
olani geni§letmeden veya geni§i daraltmadan, geni.$m dara sokulmasi 
konusunda Ziinnun d-Misri’mn sorularindan birisidir. Mertebeleri bi- 
lene, boyle sozleri dinlemek kolay gelir. 


ON SEKIZNiCi FASIL 

e§-$ekur Ismi 

Bu isim, Kursii’yii ve iki ayagi var eder. Hartlerden Kef ve menzil- 
lerden Nesre ona aittir. 

Allah §oyle der: ‘Onun kursusii gokleri ve yeri ku$atti.’ 20 ' Bir mana 
ehli $oyle der: ‘Burada bilgiyi kastetmektedir.’ Bunu, dike aktarmi§lar- 
dir. §u var ki sozii edilen, kiirsii duyulur bir cisimdir ve o Ar.$’in i^inde 
‘yeryiiziinde kor bir noktaya atilmi§ halka gibidir.’ Aym zamanda kiirsii, 
ar§ gibi, hareketsizdir. Kiirsiiden ilahi kelime hiikiim ve habere bolii- 
niir. (Rahman’a ait) Iki ayak i$in Kiirsii, bir rivayette ge^tigi iizere, 
Rahinan’in istiva ettigi Ar§ gibidir. Onda bulunan melekleri vardir ve 
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onlar sadece Rabbi bilir. C^iinkii Ama Rab i^in, Ar§ Rahman, Kiirsii 
isc, Allah’i ifade eden zamir 19m bir yerdir. Bu U9 isim, isimlerin anala- 
ridir. Kuran’i iyicc incelcrscn, bu U9 ismin siirekli tekrarlandigim goriir- 
siin. Bunlar, Allah, Rahman vc Rab isimleridir. Bu cn biiyiik kiirsii’den 
ba§ka, O’nun her iki gok arasinda bir kiirsiisii vardir. Kiirsii, nispet 
ekiyle isimlendirilmi^tir (kiirsi). Bunun anlami, onun ancak boyle bir 
nispede bilinebilecegidir. Diger varliklar ise, oyle degildir. Bu nedenle, 
goreli olarak akledilebilen Rabbe ait olmu§tur. Bunun yam sira, Allah 
ve Rab isimlerine de aittir. Bunlarin arasinda, sadece Rab ismi tamla- 
masiz gelmi§rir ve bu isim her ncrede gelirse, goreli olarak zikredilir. 
£iinkii o, ozii geregi merbubu talep eder. Bu baglamda ‘Rabbimiz m \ 
‘Babalarmizin Rabbi’ 103 , c goklerin rabbi’ 20 *, ‘dogunun rabbi ’ 203 gibi ifadeler 
zikredilmi§tir. Bu hakikat, mekin mertebesine -ki kiirsiidiir- etki eder 
ve boylelikle kiirsii nispet ekiyle zikredilmi§tir. Nispet ise, izafettir. 
Kiirsii, tek sayilann ilki olan i^iincii derecede gelmi^tdr. Rab ‘sabit olan’ 
dcmektir ve bu nedenle kiirsii iizerinde bu ozellikle hiikiim sahibi ol- 
mu§tur. Ar§’in nitelendigi siibut da, Rahman isminin ^erdigi her §eyde 
hiikmiiniin sabit olmasuu dile getirir. Bu durum ‘Rahmetim her $eyi hu- 
satti ’ 206 ayetinde zikredilir. Hepsinin varacagi yer, rahmettir. Aci, azap, 
hastaliklar araya girse bile -=ki Rahman’m hiikmii onlara da e^lik eder-, 
bunlar diinya ve ahirette varliklara ili§en bir takun arazlardir. Qiinkii 
Rahman, giizel isimlerin sahibidir. Onun isimleri arasinda, ed-Dar, el- 
Miizil, el-Miimit isimleri de vardir. Bu nedenle, alemde rahmetin ge- 
rektirmcdigi §eyler ge9ici durumlar nedeniyle ortaya 9ikar. Bu ge9ici 
nedenlerin diiriilmesinde de, bir rahmet vardir. Bu rahmet, sadece aci- 
nin kalkmasinm ardmdan nimctin ve rahadigin katlanmasi bile olsa ye- 
terlidir. Bu nedenle, (bir §eyin tadi anlatihrken) ‘korkan ki§i i9in giiven- 
ligin tadindan daha tatii’ denilir. Binaenaleyh nimederin hazlarmi, onla- 
rm zidariyla bilebilirsin. Boylelikle insanin degcrinin kendisinde bulun- 
dugu bilgileri elde etmek iizere, acilar konulmu§tur. Boylece onlar, 
‘zevk’ ederek ogrcnmek iizere insana yol gosteren delil ve yollardir. 
Zevk ederek bilginin ger9ekle§mesi ise, haber yolundan ger9ekle§me- 
sinden yetkindir. Bakiniz! Hak kendisini peygamberlerinin diliyle gazap 
ve nza ozelligiyle nitclemi§tir. Bu iki hakikatten, alemde bilgileri ortaya 
9ikan -sdz geli§i tadar ve benzeri §eyler gibi- zevklcrdcn elde etmek ger- 
9ekle§mi§tir. Batini zevklere ornek olarak da, korku vc tasa ve iizuntii- 
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lerden kaynaklanan acilari verebiliriz. Bununla birlikte bu esnada organ- 
lar, aciya yol a£an biitiin hastaliklardan salimdir. Bakiniz! Bu durum ne 
kadar gariptir. Boyiece Ar§, sirayet edici rahmet sabit oldugu i^in sabit 
olmu§tur. O, ‘her jeyi hu$atmif la7 rahmettir. Oyleyse rahmet ku§at:cidir 
ve Rahman’tn nefesinin ta kendisidir. Allah yaratiklarindaki her g^iglii- 
gii bu rahmede kaidirir. §oyle ki: Aleme ili§en ya da alemin kendisinde 
buldugu darlik, aslmrn kabzada (Hakkin avucu) buiunmasidir. Kabze- 
dilen her §ey, sinirlanmi§, smirianmi§ olan ise, engellenmi$tir. insan ila- 
hi surete gore yaratildigi i<pn, smirlanmaya tahammiil edemez. Bu ne- 
denle Allah, Rahman’in nefesiyle onun ^ektigi sikintiyi kendinden kal- 
dirmi§tir. Allah da ‘sevgi’ nedeniyle -ki onunla kendisini nitclemi§tir- 
nefes vermi$tir. Bu durum ‘bilinmek istcdim’ kutsi hadisinde ge$er. 
Boyleliklc onu Rahman’in ncfesindc izhar eder. Ilahi teneffus, alemin 
varliginm aym olmu§tur. Alcm, O’nun iradc ettigi gibi, kendisini bil- 
mi§tir. Oyleyse alem, rahmetin ta kendisidir. Kalbini bu konuya ver! 
Alem Hak i$in bir rahmet degildir. Oyle olsaydi, Hak siirekli aci ^eker- 
di. Allah boyle bir §eyden miinezzeh ve uzaktir. Ktirsii makaminm ilahi 
kelimenin boliinmesi hakkindaki hiikmii ne gariptir! Boyiece Hak ve 
halk (mertebesi) ortaya 9ikmi§nr. Rivayette, iki ayagm konuldugu yer 
olarak zikredilen kiirsu olmasaydi, hiikiim boyle ayri§mayacakti. 

Bu isimden insan, nefesinden Kef harfi, menzillerden ise -felegi var 
olunca- Nesre felegi var olmu§tur. 


ON DOKUZUNCU FASIL 


el-Gani Ismi 

Bu isim, Adas felegini var etmeye y6nelmi§tir. Adas burglar felegi- 
dir. Bu isim ed-Dehr isminden yardim ister. Harflerden Cim, menzil- 
lerden taraf (119) ona aittir. 

Bilmelisin ki, el-Gani, Adas felegini yildizsiz, par^alari birbirine 
benzer ve dairesel bir §ekilde var etti. Hareketinin ba^langici ve sonu bi- 
linmedigi gibi bir ucu da yoktur. Varligiyla yedi gun, aylar ve yiUar or* 
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taya 9ikmi§tir. Bu zamaniarin onda ortaya 91km asi, Allah’in kendisindc 
zamanlarm ayirt edilmcsini saglayan alamctlcri yaratmasindan sonradir. 
Bu felek, soz konusu zamanlardan sadecc bir giinii bclirlcmi§tir. O ise 
ayagin kiirsiideki yerinin kendisini belirledigi tek bir donu§mr ve list ta- 
raftan ortaya 9ikmi§tir. Bu miktar, ‘giin’ diye isimlendirilir ve onu ancak 
Allah bilebilir. Onun (ba§kasi tarafindan bilinmeyi§) nedcni, felegin 
par^alarimn birbirine benzemesidir. Onun hareketinin ba§langici ve 
buqlardan ilk derecesi, ikizler (cevza) burcundandi. Bu bur9, ayagin 
tam kaqismdadir ve havai burglardandir. Alemde ortaya $ikan ilk giin, 
ikizler burcunun derecesinin ba§langiciyla ortaya ^lkmi^tir ve Pazar diye 
isimlendirilmi§tir. Allah katinda bu felekten belirlenmi§ par$a, Kiir- 
su’den ayaga yakin yerde sonlaninca bir don\i§ tamamlanmiftir ki, top- 
lamdir. Bu durumda felegin biitiin par^alan, ayagin konuldugu yer olan 
Kiirsifniin kar§isinda bulunmu§, bu hareket, biitiin derece ve dakika ve 
ardindan gelen ikinci ve daha fazla miktarlara genelle§mi§tir. Mekanlar 
ortaya 9ikmi§, felegin hareketinden boliinme kabul etmeyen mekanli 
fert cevherin varhgi sabit olmu^tur. Bu sonlanmada ise, ortaya dogru 
ba§ka bir intikalle yeni bir hareket ba§lar. Tipki ilk hareket gibi, sona 
varana kadar bu hareket surer. Bu hareket de, kendilerinden olu§tugu - 
^iinkii niceliklerc sahiptir- biitiin fert paqalariyla geqeklqirqtir. Ikinci 
hareket ise, Pazartesi diye isimlendirilir. Yedi hareket tainamlana kadar, 
boyle siirer. Her hareketi ilahi bir nitclik bclirlcmi§tir ve nitclikler ise 
yedi tanedir, bundan 90k degillerdir. Oyleyse zaman (dehr), yedi giin- 
den fazla olamaz, ^iinkii bunu gerektirecek bir (nitelik) yoktur. Boylece 
hiikiim ilk nitelige doner ve onu donduriir. Bu kez el-Ahad ismi onun 
iizerinde yiiriir. O, donii^lerin sekiz olmasina kiyasla, birincidir. Fakat 
onlarm varhgi ilk nitelikten meydana gelince, isimleri ba§kala$mami$tir. 
Yedi donii$ tamamlanana kadar biitiin donii§ler boyledir. Sonra hiikiim 
ilkindeki gibi, bu nitelikten ortaya ^lkar. Onu, el-Aziz ve el-Alim’in 
hiikmiiyle diinya ve ahirette sonsuza kadar bu isim takip eder. 


Pazar giinii, ‘duyma’ niteliginden meydana gclmi§tir. Bu nedenle 
alemdeki her §ey, yokluk halinde ‘of soziinden ibaret olan ilahi emri 
duyar. Pazartesi, hayat niteliginden var oldu. Bu sayedc hayat alemde 
bulunmiqtur ve alemdeki her paqa canhdir. Sah giiniiniin hareketi, 
gorme niteliginden var oldu. Alemdeki her paqa, kendisi bakimindan - 
Yaratam bakimmdan degil- yaratanmi goriir. Peqembe giinii ise irade 
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niteliginden var oldu. Alemdeki her parja yaraticisini yiiceltmeyi ama$- 
lar. Perjembe giinii kudret niteliginden var oldu. Bu nedenie varliktaki 
her parc^a, yaraticisina ovguyii yerine getirme giiciine sahiptir. Cuma 
giinuniin hareketi, bilgi niteliginden var oldu. Alemdeki her par^a, - 
O’nun zati bakimindan degil- kendisi bakurundan yaraticisini bilir. ‘Bil¬ 
gi niteliginden £ar§amba giinii var oldu’ da denilmi§tir lei, bu dogru- 
dur. Qunkii burada, goz bilgisi -ki mii§ahede bilgisidir- kast edilir. Bi- 
zim kastettigimiz ise, kazamlmi§ bilgi degil, genel anlamda ilahi bilgi- 
dir. Aktardigimiz bu gdrii§u bana bir insan soylemi§ degildir. Onu ba- 
na ruhlardan biri soyledi, ben de kendisine bu cevabi verdim. Ardmdan 
gcr^egin soyledigimiz gibi oldugu ona ilham cdildi. Cumartcsi giinii- 
niin (hareketi) ise, kelam niteliginden var oldu. Varliktaki her par$a, 
yarataninin ovgiisunii tespili eder. Fakat biz c onun tespihini anlayama- 
yiz. Qiinkii ‘ Allah bagi}layan ve ortendir . ,J0S Alemdeki her par^a, yaratici- 
sinin tespihini soyleyen ve neyi tespih ettigini bilen, Hakkin celaline ya- 
ra§an §eyi bilen, bunu yapmaya giig yetiren, ba§ka bir neden olmaksizin 
buna tam niyetlenendir. O halde bir sebepten var olan her §ey, yaratici- 
sinm buyuklugiinu mii§ahede etmekte, kalbi canh ve emrini dinlemek- 
tedir. 

Giinler, bu niteliklerin ve hiikumlerinin yedi olmasi nedeniyle (yedi 
olarak) ortaya 9ikmi§tir. Bunun sonucunda alem, canli, duyan, goren, 
bilen, irade eden, gii^ yetiren ve konu^an olarak ortaya £ikmi§tir. Oy- 
leyse Allah’in ameli, kendisine uygundur. Allah ‘De ki her biri kendi 
$akulene gore amel eder ,2n9 buyurur. Alem Allah’in amelidir ve bu neden¬ 
ie Hakkin nitelikleriyle ortaya fikmi^tir. Aleme ‘Hak’ dersen, dogru 
soylersin; tpinkii c Allah att'i buyurdu >1, ° ‘Halk’ dersen de haklisin; (jiinkii 
Allah, ‘sen attiginda ,2n demi§tir. Soyudami^, giydirmiy olumlami§ ve 
olumsuzlami§tir. Oyleyse alem, ‘o degildir’ ve alem ‘bilinmeyen- 
bilinendir.’ Allah’m giizel isimieri varken alemin ahlaklanirken onlarla 
zuhur imkani vardir. Alem ise, ahlaklanarak, onlarla zuhur eder. Oyley¬ 
se bu yedi gun, ne artar ne eksilir. Bu giinleri, a^ikladigimiz ^ekilde, sa- 
dece Adas felegini iizerinde bulunan bilebilir, ^tinku o, bu mertebeden 
devreleri var etmeye yonelen ilahi yoneli§leri mii§ahede eder, onlari 
birbirinden ayirt ederler, Boylece bu mertebede bulunan kimseler 19m 
giinler (ve devreleri var etmeye yonelen nitelikler) yediyle sinirlanir. 
Sonra hiikiim geri doner ve bu konuda i$in sonunu 6grenmi§ olurlar. 
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Felegin altinda bulunaniar ise, onu ancak yedi cevari ile ogrenebilirler. 
Giiniin belirlenmesini de, giine§ felegiyle bilebilirler. Giine§, onu giin 
ve geceye bolmu§tur. Oyleyse gece ve giindiiz, giinun kendisidir. 

Allah, bu atlas felegine boliinme hukmiinii yerle§rirmi§tir. Roliin- 
me, ayaklar ona sarknginda ilahi kelimenin haber ve hiikiim diye bo- 
lunmesiyle Kursii’de ortaya gkar. Hlikiim bqe ayrilir: Vacip, haram, 
mubah, mekruh ve mendup. Haber ise, bir hUkiimdur. ikiyi alti ile ^ar- 
pinca, on iki meydana gelir. Bunlardan altisi, ilahi, diger alusi kevnidir. 
(^iinkii kevni olau, ilahi olarun suretine goredir. Boylece Adas Felegi, 
on iki kisma b 61 unmii§tiir. C^iinkii daha once de belirttigimiz kelimenin 
Kiirsii’de boliinmesi, onu belirlemi§tir. Her kisma ise alemde bir sona 
ula§an hiikiim vermi§dr. Sonra da, giinlerin donmesi gibi o da donmu§- 
tiir. Bunun sona dogru olup olmamasi durumu degi§tirmez. Allah, o 
kisimlardan her birine on iki bin sene vermi§tir. Bu, kog burcudur. Her 
sene, U9 yiiz altmi§ donii^tiir ve on iki bin ile ^arpilir. Buradan ortaya 
9ikan toplam ise alemde o kismin etkisinin siiresidir. Bu durum, alemde 
ger$cklc§en ilahi emri kendisine vahyeden el-Aziz ve Alim’in takdiriyle 
ger^eklc^ir. 

Sonra, her kisim binin eksilerek yiiriir ve ta ki son kisma ula§ir. Bu 
kisim, baliktir ve o ko$ burcunun ardindan gelir. Butiin kisimlardaki i§, 
ko^ta zikrettigimiz §ekilde, bir hesaba gore ger^ekle^ir. Oyleyse bunla 
nn hepsinden olu§an §ey, gayedir. Sonra donii§, ba§langica doner. ‘ 5 izi 
yarattigirmz, gibi doneceksiniz- ,1U Hareketli olan varligi sabit olandir. Ye- 
nilenen ise, harekettir. Hareketin ise, kendisi degil, benzeri yenilenir. 
Hareketlinin kendisi ise yok olmaz, ^iinkii Allah onu baki kilma hiik- 
munii vermi§tir. C^iinkii Allah, bilinmek istemi§tir. Dolayisiyla ariflerin 
varliklarim baki kilmak zorunludur ve onlar alemin par^alaridir. 

Bu felek, cennetin 9atisidir. Onun harcketinden cennerte meydana 
gelen §eyler meydana gelir ve nizam bozulmaz. Cennet, ozii geregi yok 
olmadigi gibi nimetlerine de aci ve sikmti kari§maz. Bununla birlikte bu 
felegin lasimlannin dogalari, birbirinden farklidir. Bunlar, doga onlann 
iizerinde oldugu i^in, degi§mi§tir. Boylelikle ortaya 9ikardigi sicaklik, 
sogukluk, kuruluk ve ya§hk nedeniyle, onun iizerinde hiikiim sahibidir. 
$u var ki o, bile§iktir, basit degildir! Bu nedenle, doganm kendisindeki 
hiikmii bile§ik olarak ortaya 9ikar. Boylece bu kisimlardan ate§ ozelli- 
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gindeki §ey sicaklik ve kuruluktan; toprak isc, sogukluk ve kuruluktan; 
hava, sicaklik ve ya§liktan; su, sogukluk ve ya§liktan bile$mi§tir. Boylece 
dort mertebede ortaya cpkmi^lardir. (^iinkii doga, dort terkibi kabul 
eder. Bu unsurlar, birbirinin ziddi olmaksizm, e§ittir. Bu ncdenle ger- 
^ekte dort unsura sahip oldugu gibi, doga dort terkibi kabul eder. Bu- 
nunla birlikte doga, ger^ekte ikidir, £unkii nefisten var olmujtur. Nefis 
ise, iki gii^ sahibidir; bilgi ve amel giicii. Doga, bilgi olmaksizm, iki fail 
hakikat sahibidir. Oyleyse doga, kendi bilgisiyle degil, nefsin bilgisiyle 
faildir, ^unkii onun bir bilgisi yoktur, sadece amel sahibidir! Doga, bil- 
giyle nitelenmeden dogasi geregi faildir. Doga sicaklik ve sogukluk yo- 
niinden etkin iken, kuruluk sicakligin ya§lik soguklugun edilgenidir. Si- 
caklik soguklugun ziddi oldugu i^in, sicakligm edilgeni soguklugun 
edilgeninin ziddidir. Bunlarm toplamindan, dort bilqik meydana gelir. 
Onlarin hiikmu de el-Aziz ve el-Alim’m takdiriyle, bu felegin kisimla- 
rinda ortaya ^lkmi^tir. Sonra, onlari iiflii yapmi§tir. Her ii^lu, dort ta- 
nedir ve ii^ii dort ile ^arpinca, on iki meydana gelir. Her burcun dort 
ile 9arpilan U9 yonii vardir. Bunlarm toplami ise, on iki yon eder. Dort 
bur$ dogalarm terkibini ku§atir, ^iinkii onlar, ate§, hava, toprak ve suyla 
smirlidir. U9 mertebeyi on iki grin ile ^arparsan, otuz aid yon meydana 
gelir. Bu ise, derecelerin onda biridir. On, (ayettc cchennem siiresiyle 
ilgili ge^en) ahkabm (asirlar) bitiminin sonudur. Keiimenin tekili olan 
hakba, sene demektir. Bu nedenle diledigi bir yerde, i§in sonunda in- 
sanlarm Allah’m rahmetine ula§acagini umarim! Qiinkii ama^, rahmetin 
her yerde hepsini ku§atmasidir. Boylece ‘olii ve diri olmayan’ kimse 
kendisinden var olduktan stmra, hepsi canlamr. Belirtilen §ey, bcrzahin 
halidir. 

Bilmeiisin ki, bu felek hareketiyle kiirsii’yii kat ettigi gibi a§agisin- 
daki felekleri kat eder. Kiirsii, iki ayagin konuldugu yerdir. Bu ncdcnle, 
ahirette iki ycri ortaya ^lkartir; atq ve cennet. (Junkii o, iki kavme iki 
felek vcrmi^tir; burglar felegi ve menziller felegi. Menziller felegi cermet 
topragidir. Her ikisi de bakidir. Menziller feleginin di§indakmin ise, ni- 
zami bozulur, sureti degi$ir, i§iklari silinir. Allah ( o giin yeryuzu ve gokler 
ba$ka bir yeryiizuyle degiftirilir’’ 113 der. Ba§ka bir ayette ise ‘Yildizlar son- 
dugunde’ 21 * buyurur. Sozii edilen gokler, ‘gokler’ diye bilinen kisimdir. 
Bunlar, ozellikle yedi goklcrdir. Menziller feleginin dibi ise, atqin ijati- 
sidir. Oyleyse bu iki ayagin felekteki fiilinden alemde -el-Aziz’in takdi- 
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riyle- biitiin ^iftler ortaya £ikar. Bunun nedeni, dogadan iki failin, nefis- 
tcn iki giiciin, akildan iki yoniin, ilahi keiimeden iki harfin hiikmiidur. 
Bu iki harf, ‘kun’ (ol) soziindeki k-n’dir. Ayrica ‘O’nun benzeri bir $ey 
yoktur ms ayctinde bclirtilen iki niteligin hiikmudur. Bu, niteligin birisi- 
«dir (tcnzih). ‘O duyan ve gdrendir ’ 216 Bu ise, diger niteliktir (te§bih). 
Her kim tenzih ederse, ‘O’nun benzeri bir jey yoktur 5217 ayetine gore ten¬ 
zih ederken kim te§bih yaparsa ‘duyan ve gorendir ,m ayetine gore te§bih 
eder. Sadece gayb ve §ehadet vardir! Gayb tenzih iken §chadet te§bihtir. 
Bumi anla! Anlarsan, ikicilerin (dualist, seneviyye) hangi gcr^egin etkisi 
altinda kaldigini da anlarsm. Bu nedenle onlar, §irk ko§mu§tur. Onlar, 
Mani mezhebinden olanlardir. Soz konusu kimseler derincc du§iinmu$ 
ve gii^lerini tam harcami§, bu ikilikten bir hakikate ^lkmayi ba^arama- 
mi§lardir. Halbuki Allah’tan ba$ka bir §ey yoktur. ‘Kim Allah He birlikte 
ba$kasina dua ederse, bir kamti yoktur ” 19 Oyleyse bu ki§i mazur degildir. 
(^iinkti o, bu dereceden a$agi du§mii§ ve taklit etmi§tir. Akilci kurtul- 
mu§, taklit^i yok olmu§tur. (^iinkii o, nitelikte ve kelimede ger^ek bir 
duruma dayanmi§tir. Allah ise, bir bilgi iizerinde onu saptirmi§tir. Ar- 
tik o, ‘ilahimz tek ilahtir 5220 ifadesini duyamaz. Allah onun kalbini mii- 
hiirlemi§tir. Artik o, Allah’m tek ilah oldugunu bilemez, 9iinkii Hakkin 
kalbini halden hale ge9irdigini goremez. Goziinc perde 9ekmi§tir. Artik 
kelimenin tekiigini goremez. Bu, k ve n arasindaki vav ile ortaya gikan 
tekliktir (ii^limun birligi). Boylcce perde bu tekligi idrak etmesini en- 
geller. Dolayisiyla ancak ikiyi mii§ahede edebilir: k ve n (kiin, ol soziin- 
deki kef ve nun harfleri). Bu ise, lafizda ve yazida boyledir. Kef ise, iki 
tanedir: Birincisi kiin (ol) sozundeki ispat ve olumlama kefidir. Digcri 
ise, var olmayan keftir ki, olumsuzlama kefidir. 

Bu Kef harfmde, bizim i^in giine§ be§ yiiz alti yilinda dogdu. Biz 
de te§bihin olumsuzlamasmi (O’nun dengi) ‘yoktur 5 ifadesinde giine§in 
dogmasiyla ispat ettik. Bu konuda kendisi 19m giine§in dogmadigi kim- 
se, i§levsizligi (tatil) kabul eder. Halbuki gune§ dogmu§tur. ‘Yoktur 5 
ifadesinde giine§in (olumlama) yarisimn bulunmasi gerekir. Bir kismi 
goriilurken bir kismi gizlidir. Perde ise, gorenin giine§in dogumunu id- 
rakini engeller ve i§Ievsizligi benimser. O ise, salt olumsuzlamadir. Ba§- 
ka bir ifadeyle (Tanri hakkinda niteliklerin reddi anlammdaki) i§levsiz- 
lik, mutlak olumsuzlamadir. Dii^iinen herkesin bir mazereti vardir. Al- 
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lah, herhangi bir insani yapamayacagi $eyle yukiimlii tutmayacak kadar 
yucedir! 

Hepsi AHah'in rahmetinde kalicidir 
Birleyen de $irk koyan da inkar tden de 

Bu isimden Cim harfl, menziUerden u$ ortaya ^ikar. Bu harflerin 
ve menzillerin her biri hakkinda ilgili boliimlerde a^iklama yapilacaktir. 


YiRMiNCi FASIL 

el-Mukaddir Ismi 

Bu isim, menziller felegini ve cennetleri var etmeye yonelmi§tir. Bu 
isim, bu felegin dibinde yildizlarin suretlerini takdir eder. Orasi cenne- 
tin topragi ve cehennemin 9atisidir. Ona ait harf §in, menzili aslanin 
cephesidir. 

Allah §oyle der: ‘Aya menziller belirledik. Bu aziz ve alimin takdiri- 
dir. ,m Menziller, burglar felegindeki boiumlerin varsayimsal yerleridir. 
Hak Teala bizim i^in onlari belirlemi§tir, giinkii goz onlari ayirt ede- 
mez. Allah onlari yirmi sekiz tane yapti. Bunun nedeni, Rahman’in ne- 
fesinin harflerinin bu sayida olmasidir. Boyle dememizin nedeni, insan- 
larrn harflerin sayisinin yirmi sekiz menzilden dolayi yirmi sekiz oldu- 
gunu zannetmesidir. Bize gore durum, tersidir. Harfler nedeniyle men¬ 
zillerin sayisi yirmi sekiz olmu§tur. Bu menziller, on iki bur^ta yirmi 
sckizc taksim edilmi§tir. Bunun amaci, her burcun tam ve kesirli sayida 
bir payi olmasini saglamaktir. Qiinku bur^lardan herhangi birisinin sa- 
dccc kesirli sayisi vcya sadccc tam sayisi oisaydi, burcun alcmdcki hiik- 
mii, arti§-eksiklik ve kemal-kemalsizlik bakimindan genelle§mezdi. Arti§ 
ve eksiklik ise, zorunludur, ^iinkii itidale ula§mak, miimktin degildir. 
Qiinkii alem, yaratili§ (tekvin) ilkesine dayahdir. Yaratma ise, itidal var- 
ken miimkun degildir. Oylcysc her bur^ta kesirli ve tam sayinin bu- 
lunmasi zorunludur. Boylelikle her burcun iki menzili ve ii^te bir men- 
zili vardir. Ba§ka bir ifadeyle bir burcun iki tam ve iitpte biriik kesirli 
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menziii vardir. Bazi bunjlann isc, ortada tam bir menzili, sonunda ve 
ba$mda ise kesirli menzili vardir. Boylelikle iki kesirliden, farkli miza^ta 
saghkli bir menzil ile menzilin ii^te biri ortaya <pkar. Burada farkli mi- 
za<pa dedik, ^iinkii her menzil, ozel bir mizaca sahiptir. Menzili pargasi 
herhangi bir diger menzilin par^asiyla bir araya gcldiginde, o menzil 
kemale erer. Qiinkii menzil, npki burcun 119 yonii olmasi gibi, ii^liidiir. 
Menzillerinin yonlerinden birisi de yedi yondvir. Her bur^, yedi yone 
sahiptir. Onun kendinden de 119 yonii vardir. Boylece toplami on yon 
eder. Saghkii menzil, tek mizaca sahiptir. Iki menzilden oilman menzil 
ise ikiden tiireyen menzil gibidir. ikiden tiireyen menzil ile onun adma 
yeni bir miza^ ortaya ^lkar. Yeni miza^, ebeveynden her birisinde bu- 
lunmayan bir miza^tir. Burada garip bir sir vardir. Bu sir, ‘toplamin 
birligidir.’ Qiinkii toplam, birin birliginin sahip olmadigi bir ctkisi var¬ 
dir. Dikkat ediniz! Alem toplamin birligiyle meydana gelirken Allah 
adina zenginlik, Bir’in mutlak birligi yoniinden ger^ekle^ir (ahadiyet 
miistagnilik, vahidiyet alemi meydana getirir). Bu hiikiim, hi^ ku§ku- 
suz, diger hiikiimden farklidir. Siireyya’mn ozel bir mizaci vardir. K09 
burcu, ondan ii^te birlik bir bbliim almi§tir. Ardmdan iki ve iigte birlik 
menzile muhta^ olarak Boga gelmi§tir. Boylece iki Dabir menzilini tek 
mizagla almi§, geride onun adina bir ve ii^te birlik menzil kalmi§tir. 
Tam ve saglikli menzil bulamami§tir ki, ondan alsm. Bu durumda Sii- 
reyya’mn iki u$te birlik kismim almi§ vc ona Hek’a’mn iki ii^te birini 
eklemiftir. Boylece toplamin birligiyle bir menzil onun adina tamam- 
lanmi§tir. Bu menzil, ona Siireyya ve Hek’a’nin hiikmiinu aym anda ka- 
zandirmi§tir. Sonra iipincu U9U Hek’a’dan almi§. Oyleyse Hek’a’mn 
i§ini ancak orta ii^te birlik (menzil sayesinde) yapabilmi§tir. Siireyya’mn 
ii^te ikisihe izafe edilen ilk ii^re bir ise menzilin kemale ula§masi i^indir. 
(^iinkii kemal, ii^te bir nedeniyle ger^eklejmi^tir. Siireyya’nm ii^te biri 
adina ise, menzilin sureti -ki o ikisinin aym degildir- ve kemali sayesin¬ 
de, onlardan her birine veya diger ii^tc bire ait olmayan bir hiikiim 
meydana gelmi§tir. I§te bir burcun U9 yoniiniin olmasinm sebebi bu- 
dur. Bu baglamda bazi burglar saf iken bir kismi kari§iktir. Kari§ik olan 
kisim, iki ii^te birlik menzillerden meydana gelen bur^lardir ve bunlar 
bilinen burglar dir. Menzillerin taksimi bunlari Sana a^iklar. Bazen bile- 
§ik menzil, talih menzili ile talihsizlik (veren bir menzilden) bile§mi§ 
olabilir. Bu ikisinin toplami, talih verir ve digerinin etkisi goziikmez. 
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Bazen talihsizlik ortaya ^ikartir ve taiihin (veya mudulugun) etkisi orta- 
ya pkmaz. Sahih-saghkli menzil ise boyle degildir. O, Aliah’in kendisini 
yarattigi gayeye dogru akar. Allah ona yaratili§ini verdigi gibi bile§ige 
de yaratilifini vermi^tir. 

Bur9 iizerindeki her delil ve alamette bile§iklik biilunmahdir ve bu 
sayede ii^lcme (teshs) ger^eklqir. Qunkii delil, her zaman u^liidvir ve 
boyle olmasi zorunludur; iki terim ve onlari bir araya getiren ii^iincii 
unsur. Her iki dnciilde sonuq ^lkabilmesi i^in boyle olmalidir: 

‘Her A, B’dir. Hci B, C’dir. Burada B tckrarlanmi$, delil A’dan 
C’ye getjmi^tir. Birle§tirici yon ise, iki dnciilde dc tckrarlanan B’dir. Bu 
isc iddia sahibinin arzuladigidir. Qlinkii o, her A’nin C oldugunu iddia 
etmi§ti. Delili ise, kar§i ^lkanin itiraziyla bozulmu§tu. ^iinkii o, her 
A’nin B oldugunu bilmi§, her B’nin C oldugunu kabul etmi§ti. Bdylece 
onun nezdinde iddiacinin ‘Her A, C’dir’ hiikmu dogrulanmi$tir. Bura- 
dan ve menzilleri bur^lara yerle§tiren taksimden be§eri alemde kesin de* 
Idler (burhan) ortaya ^lkar. 

Bunu ogrcnince, bilmelisin ki: Atlas felegi 19m kiirsii, Ar§’in yeri- 
ni almi§tir. Adas’in uzerinde kiirsii ve Ar§ vardir. U9ten olu§an bilesik 
onciiller neticeyi meydana gerirdigi gibi, bu U9IU de, menziller felegi- 
nin varhgim ortaya 9ikartmi$tir. Netice, iki onciildeki i^liiniin giiciinii 
i9crirken Kcvkcb felegi de Adas, Kiirsii ve Ar§’in giiciinii ta§ir. Kiirsii, 
iki onciil arasindaki birle§tirici yondiir, giinkii o, Ar§ ve Atlas arasinda 
vasitadir ve her birine doniik bir ydnii vardir. Ar§’in giiciinii i^ermesi 
nedeniyle ilahi kelime kendisinde bir olur veya birle§ir. Boylelilde 
cennedikler ki miikevkeb felegin ehlidir- bir §eye ‘ol’ derler, o §ey 
meydana gelir. Kursii’niin guciinden dolayi ise, her insanin onda iki 
e§i olur, 9iinkii orasi iki ayagin konuldugu yerdir. Atlas feleginin gii- 
ciinden ise, onun insanhgi Rabbinde silinmi§tir. Artik ondan e§ya te- 
kevviin eder. Halbuki e§ya Allah’tan meydana gclebilir. Bu durumda 
Rablik insanda gizlenir. Bu nedenle e§yadan haz alir, nimedenir, yer 
i9er ve cinsel ili§kiye girer. Oylevse insan, Hak ve halktir. Bu nedenle 
de bilinmemi§tir. Adas felegi de bilinmemi§tir. Bu felegin iizerindeki 
(Ar§ vc Kiirsu’niin) giiciinii elde ettigini soylcdik, 9iinkii ondan mey¬ 
dana gelmi§tir. Aym §ekilde, onun altinda bulunan her §ey, kendi iize- 
rindeki hakikaderi toplami§tir. Oyle ki, insana varana kadar -ki son 
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iireyendir- durum boyle devam eder. insanda alemin ve ilahi isimlerin 
giigleri kemali iizere toplamr. Kamil insandan daha miikemmel bir 
varlik yoktur. Bu diinyada kcmalc ula§mami§ insan isc sadece suretin 
par^asi olan konu§an hayvandir ve insan derecesine ula§amaz. Onun 
insan olmakla ili§kisi, olii bedcnin insanla ili§kisi gibidir. Boyle biri, 
hakikati bakirmndan degil, §ekil bakimindan insandir, ^iinkii olii be- 
deni -kendisine bakan goz iyin- biitiin gi^lerini yitirmi^tir. Kemale 
ula§mami§ insan da oyledir. insanin kemali, halifelik ile ger9ekle§ir. 
Halife, ancak hak edi§, yani kabul edebilecegi ozel bir terkibe gore 
-^iinkii her terkip bunu kabul etmez- ilahi isimleri elde etmekle miim- 
kiin olabilir. Her terkibin ilahi isimleri hak edi§ yoluyla kabul etmesi 
aklin miimkun saydigi, fakat ger^eklqmesi imkansiz olan ilahi sirlar- 
dandir. 

Allah Teala bu felegi yarattiginda, yiizeyinde cenneti yaratu. 
Cennetin yiizeyi, misktir ve o cennetin topragidir. Cennetleri ise, her 
burca ait U9 yon nedeniyle, 119 kisma ayirmi§tir. Birincisi ihtisas cen* 
netleri, ikincisi miras cennetleri, t^iinciisu amel cennetleridir. Sonra, 
her bir kisma dort nehir yerle§tirdi. Bunlar, 119 ile 9arpihnca on iki 
eder. Hz. Musa’nin ta§indaki on iki pinar, buradan ortaya 9ikmi§tir. 
On iki pmar, on iki boy i^indi ve herkes kendi ^ecegi yeri ogrenmi§- 
tir. Birinci nehir, tuzlu olmayan su nehridir. Bunun anlami, ba§kala§- 
mayan demektir ki, hayat ilmi demektir. ikincisi ise, §arap nehridir, 
halier ilmi demektir. L^iinciisii bal nehridir ve farkli turleriyle vahiv 
bilgisi demektir. Melekler vahyi dinleyince bayihrken §arap i9en ki§i 
de sarho§ olur. Dordiincti nehir ise, slit nehridir. O ise, sirlar ilmi ve 
riyazet ve takvanin meydana getirdigi bz ilmidir (ilmu’l-lub). Bunlar, 
dort ilim tiiriidur. insan ise, U9IU yapidadir; batmi-ruhani ve manevi 
yapisi, dogal-duyusal di§ yapisi ve orta (alem olan) berzah ve misal 
alemindeki bedensel yapisi. Her yapinin ise bu nehirlerden bir nasibi 
ve payi vardir. Her nasip onun i^in bagimsiz bir nehirdir ve tadi, ya- 
pisinm degi§mesiyle degi§ir. Soz geli§i o nehirden hayaliylc idrak 
edcmedigi §cyi duyusuyla idrak eder. Hayaliyle idrak ettigini manasiy- 
la idrak edemcz. Biitiin yapilarda durum oyledir. O halde, insanin on 
iki nehri vardir: Ihtisas cennetinde dort, miras ccnnetlcrinde dort ve 
amel cennederinde de -amel cennetine sahip kimse 19m- dort nehir. 
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Amel ccnnetindeki isc ya kendinden veya ona amel hediye eden kim- 
seden gelir. 

insan adina her cenncttc o ccnnctin hakikatine ve oradaki yaratili§ 
ilkcsinc gore bilgiJcr gergckle§ir. Bu yaratih§larin kaynaklan birbirin- 
den farkli oldugu gibi bilgiler ve cenncdcr de birbirinden farklidir. Bu 
nedenle zcvkler de degi§ir. Rahman’in nefesi siireklidir ve kesilinez. 
Onu miisirc diye isinilendirilen bir riizgar siiriikler. Orada bir agag 
vardir ki, her eve kendisinden bir §ey girmi§tir: Giren her parga, 
mii’nese diye isimlendirilir. Cennerlikler onun golgesinde toplanir ve 
Allah’in §anina yaki§ir §ekilde ve bu konudaki makamlarina gore soh- 
bet ederler. Her biri adina bilmemi$ olduklari bilgi gergekle§irken bil- 
ginin iistiinlugiine gore derece meydana gelir. Agacin altindan kalk- 
tildarmda ise, daha once a§ina olmadiklari cennette bir takim derece 
ve menziller bulup takdir edilemeyecek kadar biiyiik bir haz elde eder¬ 
ler. Bu nedenle §a§irirlar ve hazzin nereden geldigini bilemezler. 
Rahman’in nefesinden bir esintiyi riizgar onlarin lizerine estirir. Bu 
esinti, elde ettikleri derecelerin o agacin altinda kazandiklari bilgi de- 
recelerindeki menziller oldugunu bildirir. Boylelikle her biri igin sadc- 
ce kendisinin bildigi bir menzil gergekle§ir. Onlara ugrayan her nefes- 
te, yeni ve yerle$ik bir haz vardir. Bu ve benzeri feleklerin yiizeyinin 
igerdigi §ey budur. Bu ccnnctler, aslan burcunda meydana gelmi§tir vc 
orasi sabit burgtur. Dolayisiyla siircklilik ve kahir ozelligine sahiptir. 
Bu nedenle bir §eye elili ‘ol’ der, o §ey de emre kar§i direnemez ve 
hemen oluverir. Higbir burg, o burcun giiciine sahip degildir. Dolayi¬ 
siyla bu burg i§leri yokluktan varliga gikartmada giig ve kahir sahibi- 
dir. 

Felegin dibine gelirsek, Allah onu burglar felegini kateden sabit 
yildizlarin yeri yapti. Onda bin yirmi bir suret vardir. Yedi cevarinin 
yedi kat goklerdeki suretieri ondadir. Hepsinin sayisi, bin yirmi sekiz 
surete ula§ir ki, bunlar yava§ veya hizh burglar felegini kat eder. Her bi- 
rinin yildizmin giinii, burglar felegini kat etme olgiisiincedir. En hiz.li 
kat edenleri, ay (kamer) yildizidir, giinkii onun bir giinii, bu giinlerin 
kendisiyle hesaplandigi biiyiik devrenin giinlerinden yirmi sekiz giin- 
diir. Bunlar, insanlarm bildigi giinlerdir. Nitckim Allah Tcala ‘Rabbinin 
katinda bir gun onlarin saydiklarindan bin senedir 3222 buyurur. Burada bi¬ 
linen giinlcr kastcdilmi§tir. Bu yildizlarin cn kisasi ise, ay giiniidiir vc 
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miktari, insanlarin saydiklarindan yirmi sekiz giindiir. En uzunu ise, 
miktari sayilan giinlerden otuz alti bin sene olan bir yildiza aittir. Bu, 
Zi’l-mcaric’in -ki ilahi isimlerdcn biridir- giinii elli bin senedir. Rab is- 
minin giinii, saydiklarimizdan bin sene kadardir. Her ilahi ismin bir 
giinii vardir. Yildizlarm suretlerinin biitiin giinlerini, yani onlann bili¬ 
nen giinlerle miktarlarmi ogrenmek istersen, otuz alti bin sene ile bin 
yirmi biri ^arparsm. Ortaya $ikan sayi, bilinen giinlerle yildizlarm giin¬ 
lerini verir. Qiinkii onlardan her birinin giinii, otuz aln bin senedir. 
Sonra hepsine birden yedi yildizm giinlcri eklenir ve bu toplamdir. 
Sonra bu toplam almir ve bur<j senelerinde meydana gelen toplam da ii^ 
yiiz altmi§in kendisiyle ^arpimmdan meydana gelen seneyle ^arpihr. 
Burada ortaya tpkan toplam ise Allah’in kendisini yaratngi ilk giinden 
bitime kadar diinyada ger^eklegecek varhklarin toplamidir. Bunu bilme- 
Jisin, 

Bur^larin seneleriyle ti£ yiiz altmi§in kendisiyle garpimi, iki yiiz 
yedi bin alti yiiz eder. Bu toplamda ise yildizlarm giinlerinin sayisin- 
dan meydana gelen toplam ^arpilir. I$te bu, el-Aziz ve el-Alim’in be- 
lirledigi ve takdir ettigi yildizlarm takdiridir. Ahirette, cehennemde fe- 
legin dibindeki yildizlarm hiikiimleri ile dagilmi§, sonmii§ ve sa^ilmi^ 
haldeki yedi cevarinin hiikmii geride kalir. Bu durumda onlar cehen- 
neme aydinlik, sabitlik ve feleklerinde yiizii§lerinin ortaya ^lkarttigi 
hadiselerden ba§kalarmi verirler. Bunlar yirmi sekiz bin felektir ki, 
hepsi gidicidir. Geride ozii geregi i§iklari sonmii§ yiizen felekler kalir. 
Ahirette cenncttc ise, bur$larin ve aklin miktarlarmm hiikmii kalir. 
Cennetlcrde bunlardan ger^eklcfen §cylcr gcr^cklc^ir ve sabit kalir. 
Beyaz Misk kcsibine gclirsck -ki o insanlarin biiyiik ziyarct giinii 
Hakki gormek iizere Cuma giinii toplandiklan Adn cennetindedir- 
onun gunleri, Allah’m isimlerinin giinlerindendir. Benim veya ba§ka- 
sinm bu konuda bir bilgisi yoktur. (^iinkii Allah’in byle isimleri vardir 
ki, onlann bilgisini gaybina ayirmi§tir. Onlar bilinmedigi gibi, giinleri 
de bilinmez. 

Ccnncdcr arasmda Adn ccnncti, insanlarm cvlcrinin arasmda Al¬ 
lah’m evi Kabe gibidir. Adn cennctinde biiyiik ziyaret ise, Cuma nama- 
zi gibidir. Ozel namaz ise, be§ vakit namaz gibidir. En ozel ziyaret, na- 
file namaz i$in mescider gibidir. Namazmin ol^iisiine gore Hakki ziya¬ 
ret edecegin gibi namazdan 5iki§ma ve her iki namaz arasindaki duru- 
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muna gore O’nu goriirsiin. Oyleyse i§in en azi, tekbirde ve namazdan 
9iki$ esnasindaki niyetteki ‘huzurdur.’ En buyiigii ise, huzurun namazin 
biiriin par^alarina e§lik etmesidir. Rurada munacaar vardir, mu§ahede, 
harekeder ve duraganlik vardir. Bu isme air harf, §in’dir. Menzil ise, 
cephedir. 

Yiiz yirmi ikinci kisim sona erdi. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ YiRMi UCUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


YiRMi BiRiNCi FASIL 

er-Rab Ismi 

Bu isim, ilk gogii, Beyt-i Mamur’u, Sidre’yi ve Halil’i yaratmaya 
yonelmi§tir. Ona ait gun, Cumartesi, harf Yc, menzillcrdcn ise 
Keyvan’dir. 

Allah §oyle der: ‘De ki Rabbim benim bilgimi artir. mi Bilginin arti§i, 
Rab’den istenilir. Bu nedenle diger isimlere gore, alem, daha 90k bu 
isme muhta^tir ve bu nedenle aleme izafe ediimi§tir. Bu isim, butiin ya- 
rarlara ait isimdir ve 119 ana isimden biridir. £ Rabbiniz ve babalariruzm 
Rabbi’ n \ c goklerin ve yerin Rabbi’ 225 , ‘dogunun Rabbi’ 126 , ‘iki dogunun Rab¬ 
bi’ 227 , ‘batinm Rabbi’ 22 * ve ( iki batimn Rabbi ’ 229 gibi ayetler vardir. Rab, ve- 
kil edinilendir. Bu isim, Sidre’ye ye$illigini, gi^eklerini ve canhhgim ve- 
ren isimdir. Sidre’nin i§igi ise, Rab ve Allah ismindcn gelir. Rahman 
ismi ise, kokusunu kendinden vermi§tir, Nitekim (ayette) cennetin ko- 
kusu (orf) denilmi§tir ki, raiha demektir. Agacin kokleri ise, Mali is- 
minden, zakkumu ise cehcnnemliklere aittir. Mah Sidre’yi hiiviyet nu- 
ruyla yiiceltti. Herhangi bir goz onu goriip simrlayamaz veya bctimle- 
yemez. Ona giydirilmi§ nur, kuliarin amellerinin nurudur. Onun (p^ek- 
lerinin sayisi, murlularin nefeslerinin sayisi kadardir. Harta murlularin 
amellerinin sayisi, hatta amelleri kadardir. Ameller cennetindeki her 
ko§ke veya kopriiye, Sidre’nin dallarindan biri girmi§tir. Bu dalda 
amcldeki -ki dal onun surctidir- harckcdcrin miktarma gore ^i^ckler 
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vardir. Daldaki her yaprakta kulun ameli yaparken Allah kar$isindaki 
huzuru dlfiisiince bir giizellik vardir. Dalin yapraklan ise, o ameli ya- 
parkenki nefeslcrin sayisincadir. Sidre’nin dikenleri bedbahtiara ait ol- 
dugu gibi kokleri de onlaradir. Aga$ tek, fakat kokleri dallarinin verdi- 
ginin ziddini meydana getirir. Dollar hakkinda nitelcdigimiz her §eyin 
ziddi koklerde bulunur. Bu durum botanikte (ilmu’n-nebat) sik$a ger- 
9ekle§en bir vakiadir. 

Anlatihr ki, Ebu Ala b. Zehr -ki tibbi ozellikle, odari iyi bilenler- 
den biriydi- Ebu Bekir b. Saig’den -Ibn Bacce diye tamnir- odari daha 
iyi tanirdi. O da, odari Ebu Zehra kadar bilmese de, doga bilgisindc 
ondan daha iistiindii. Bununla birliktc, odari da iyi bildigini zanneder- 
di. Bir glin bineklerine binmi§ler, bir ota rast gelmi§ler. ibn Zehr hiz- 
met^isine bir otu i§aret ederek ‘bizim ipn kes’ demi§. Bir par^a almi§, 
elinde ufalami§, sonra burnuna yakla^tirmi^, burnuna $eker gibi yap- 
mi§. Ebu Bekir’e §oyle demi§: ‘Otun kokusunun ne kadar giizel oldu- 
guna bak!’ Ebu Bekir de burnuna $ekmi§, koldar koklamaz burnu ka- 
namaya ba§lami§. Otun kokusu nedeniyle kanayan burnunu durdurmak 
i^in yanmdaki her §eyi kulianmi§, fakat bir i§c varamami§. Neredcysc 
olecekti. Ebu Ala tebessiim ederek ‘Ebu Bekir aciz kaldin 5 deyince, 
hizmetfisine ‘Otun koklerini ^lkart’ demi§. Hizmet^i kokleri getirdigin- 
de, ona ‘Ebu Bekir! Bunlan kokla’ demi$. Onu koklayinca, kan kcsil- 
mi§. Bunun uzcrine, ot bilgisindc onun iistiinlugimu anlami$ti. 

Bu aga^la Beyt-i makdis ehli insanlarin en mudusudur. Nitekim 
Mehdi ile en mutlu olacak insanlar ise Kufeliler’dir. Mekkeliler ise, Hz. 
Peygamberle insanlarin en mudusudur. Kuran ehli ise, Hak ile insanla¬ 
rin cn mudusudur. Mudu insanlar, bu aga^tan yediklerinde gonijllerin- 
deki kin sokuliip atihr. Yapraklanna §oylc yazilmi§tir: ‘Subbuhun 
kuddusun Rabbu’l-mclaikcti vc’r-ruh (Miinczzehtir, mukaddesdr, me- 

K 

leklerin ve Ruh’un Rabbidir)!’ Ademogullarinin amclleri, bu Sidre’ye 
ula§ir. Bu ncdcnlc dc, Sidre-i miintcha (biti§ sidre’si) diyc isimlendirilir, 
Hakkrn orada biiyiik ve ozel tecellisi vardir. Bu tecelli bakarn smirlar, 
du§uneni hayretc du§iiriir. Yamnda bir oturak vardir ki, Cebrail’e aitdr. 
Orada gozlerin gdrmcdigi, kulagin duymadigi ve kimsenin aklina gel- 
meyen ayeder vardir. Nitekim Peygamber orayi anlatirken, Allah’in nu- 
runun orada kendisini kapladigini belirtmi§ti. Kimse onu nitcleycmez. 
Oraya bakan kimse, §a§kinliga dii§er. Allah bu gokte Beyt-i mamuFu 
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yaratti. O ‘darah’ diye isimlendirilir ve Kabe’nin yoniindedir. Bir riva- 
yette, oradan bir ta§ dii§seydi, Kabe’nin uzerine dii§erdi, denilir. Bu ev, 
o goktedir. Gok ise, duragan ve hareketsizdir. Bu nedenle de, Kabe’nin 
yoniinden aynlmaz. (^iinkii Allah bu gokleri sabit ve duragan yapmi§- 
tir. Bizim i^in onlar, evin $atisi gibidir. Bu nedcnlc Allah onlari yiiksel- 
tilmi§, ‘gati’ diye isimlendirmi§tir. §u var ki, her gokte bir felek vardir. 
Felek, gogiin yildizmin -ki kendi feleklerinde yiizerlcr- yuzmesinin 
meydana gctirdigi §eydir. Her yildizin felegi vardir ve feleklerin sayisi 
yildizlarin sayisi kadardir. Allah ‘Hepsi bir felektc yuzer ,m buyurur. Gok- 
lerin cisimleri (cirm), §effaftir ve feleklerin, meleklerin meskenidir. Yil- 
dizlarm yiizmesi olmasaydi, goklerde varliklan ortaya pkmazdi. Oyley-r 
se goklerde onlar, yeryiiziindeki yollar gibidir. Yollann varligi, iizerinde 
yiiriiyenlerle ger$ekle§ir. Onlar, kendileri bakimindan yerylizii, iizerinde 
yiiriinme bakimindan yoldur. Evin iki kapisi vardir. Her gun yetmi§ 
bin melek oradan girer ve kar§isindaki kapiya $ikar. Ilk girdikleri kapi- 
dan bir daha girmezler. Melekler oraya dogu kapisindan girer. Dogu 
kapisi, nurlarm zuhur yeridir ve bati kapisindan $ikarlar. Orasi, giden 
nurlann gizlenme kapisidir. Boylelikle nurlar gaybte bulunur ve hi^ 
kimse onlarin nerede yerlqtigini bilemez. Bu melekleri Allah, her giin 
hayat nchrinin damlalarindan yaratir. Bu damlalar, her giin hayat ndh- 
rine bir kez dalmasi kendisine emredilen Cebrail’in kanat ^lrpmasindan 
dokuliir. Meleklerin her giinkii sayisi kadar, Ademogullarimn dii$iince- 
leri meydana gelir. Mum in olsun veya olmasin, herkese giinde yetmi§ 
bin dii§iince gelir ve onlan Allah ehli bilebihr. Bu melekler, Beyt-i ma- 
mura girip oradan fikarken, Allah’in kalplerin dii§iincelerinden yarattigi 
meleklerle bir araya gelirler. Onlarla kar^ilajnklarinda ise, kiyamete ka¬ 
dar bagi§lanma dilerler. Kalbi Allah’i zikretmekle ‘mamur’ birinin dii- 
§iincesinden yaratilmi§ melekler, bu makama sahip olmayan bir kalbin 
dii§uncesinden yaratilmi§ meleklerden ayri§ir. Bu dii§iince, gerekli veya 
gereksiz bir konuyla ilgili olabilir. Biitiin kalpler, bu evden yaratilmi§tir. 
Dolayisiyla o ev siirekli mamurdur. Dii§iinceden olu§an her melek, dii- 
§iincenin suretine gore meydana gelir. 

Allah bu goklerde bir yildiz yaratmi§, kendisine emrini vahyetmi§, 
Halil ibrahim’i ona yerle§tirmi§tir. Bu yildiz i$in kendi feleginde belli 
bir siireye kadar devam eden bir hareket belirlemi§tir. En §a§ilacak i§- 
lerden birisi, bu harekeder meselesidir. giinkii onlar, kapali konular- 
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dandir. £iinkii etkiye konu olan $eyin iki etkin arasinda bulunmasi im- 
kansiz degildir. Yildiza ait boyie bir hareket, iki farklx hiikiimden ger- 
5ekle§ebilir. Birincisi zorlamali, digeri iradi veya dogal hiikiimdiir. Bu¬ 
na a<;ik bir ornek verilebilir: §oyle ki: Bir cismin iizenndeki bir canh 
iradi olarak bir yone yonelebilir. Cisim ise ba§ka bir yone dogru hareket 
etmi§tir. Canli cismin hareket yoniine dogru veya ziddina dogru hare¬ 
ket eder. Boylelikle iki zit hareket bir zamanda bir araya gelir. Oylevse 
canli, iizerinde bulundugu cisimde yol alir. Cisim ise ba§ka bir cisim 
iizerinde onu gotiiriir. Boylelikle canli dolayli olarak onun iizerinde yol 
kat eder. Soz geli§i bir yere atilmi§ elbisenin iizerindeki karincayi dii§ii- 
nelim. Karrnca orada doguya dogru yiiriirken biri elbiseyi batiya dogru 
$eker. Bu durumda karinca, hareket ettigi o anda doguya dogru hareket 
ederken, elbisenin harekcti nedcniyle batiya dogru hareket eder. Bu, ka- 
rinca adina ‘zorlamaii 5 harekettir ve ona hakimdir. Bu iki hareket, bir 
anda birbirine kar§ittir. Bakiniz! Iki ziddm bu konuda bir araya geli§ 
yonii var midir, yok mudur? Qunkii yildizlar felekte -goziin gbrii§iine 
gore- baridan doguya hareket eder. Biiyiik ku§atici felek ise, yildizlari 
bandan doguya dogru hareket ettirir. Yildizlar, i^inde bulunduklan an¬ 
da dogudan batiya dogru hareket ederken batidan doguya dogru da ha¬ 
reket ederler. Doguya dogru hareketini meydana gctiren felek, batiya 
dogru hareketini meydana getiren felegin ayntdir. i§te bu, iradedeki zo- 
runluluk (cebr fi’l-ihtiyar) meselesidir. Bu anlayi§a gore kul, se^meye 
mecburdur! Bu meseleden kullarm fiillerin kim tarafindan yaratilmif 
oldugu konusu ogrenilir: Fiiller iki giif yetirenden birisine mi, yoksa 
ikisine mi aittir? Her gii^ yetirenin fiilde ozel bir yonii vardir ve bu sa- 
yede yiikiimluluk ger$ekle§ir, ceza ve sevap meydana gelir. Ariflerin 
kalplerinde bu felege ait etkiyi daha once zikretmi§, bizden ba§kalari da 
onu zikretmi§ti. Biz felegin alemdeki olu§ ve bozulu§ §eldindeki etkile- 
rini de zikrettik. Burasi, riikiinler ve tiireyenler alemidir. Biitiin bunlar, 
Rahman’in nefesindendir, ^iinkii o, varligin sebebi olan hareketi saglar. 
Asia bakiniz! Irade yonelimi olmasaydi -ki o, manevi bir hareket ve 
sozdiir, lafiz da bu hareket nedeniyle lafiz diye isimlcndirilmi§tir- varlik 
ortaya ^lkmazdi. 

Allah bu felekten Cumartesiyi ortaya ^ikartir. O, ebedilik giiniidur. 
Gecesi bitimi olmayacak §ekilde ahrette iken gundlizii bitimi olmayacak 
$ekilde ikinci mahaldedir. Orada yedi giin meydana gelir ki, cumartesi 
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de onlardan biridir. Bu da, §a§ilacak i§lerden biridir. Cumartesinin de 
kendilerinden oldugu giinler, Cumartesi giiniinde meydana gelmektc- 
dir! Oyleyse cumartesi giinlerden biriyken giinler kendisinde ortaya 51- 
kar. 

Bu durumun ilahi hakikatte bir dayanagi vardir. §oyle ki: Tirmizi 
garip bir hadiste Hasan’dan, o Ebu Hureyre’den, o ise, Hz. Peygam- 
berden aktarir: ‘Allah teala Adem’i yaratti ve kendisine ruh iifleyince 
hap§irmi§. Bunun iizerine Hak kendisine ‘Hamd olsun de’ diye emretti. 
O da bunu demi§, bdylelikle kcndi izniyle Allah’i 6vmii§tur. Allah §oyle 
der: ‘Rabbin sana merhamet eder! Bundan dolayi da seni yaratti.’ ilave 
Tirmizi’ye ait degildir. Tirmizi’nin hadisine donersek, §oyle devam 
eder: ‘Allah §oyle der: ‘Adem §u meleklere git ve de Id: Allah’in selami 
uzerinize olsun. 5 Onlar da ‘All ah’in selami ve rahmeti senin de iizerine 
olsun’ diye selamini almi§lardir. Sonra Rabbine donerek §oyle demi§: 
‘Bu seninle onlann arasmdaki selamdir. 5 Allah Adem’c iki eli kapaliykcn 
§oyle demi§: ‘Diledigin birini se$! 5 Adem §oyle demi§: ‘Rabbimin iki 
elini se^tim. Her iki eli de sag ve miibarek cldir.’ Allah ellcrini a<;tigin- 
da, Adem ve ziirriyeti orada idi. 5 

Adem, bir yandan avucun ^indcykcn bir yandan disindavdi. Bu 
meselc de oyledir. Bunu incclersen, Hakkm kar§isinda bilginin hayret 
konusu oldugunu goriirsun. Hayret ‘o’dur ve o degildir 5 (makamidir). 
‘Attiginda sen atmadin, fakat Allah atti’ 2U Boylece ba§ladigiyla bitirdi. 
Burada ‘orta 5 vardir! (Junku o bir olumsuzlama ile -ki o ‘atmadin’ 212 - 
ifadesidir, olumlama arasmdadir. Bu ise ‘Allah att i mi ifadesidir. Bu du¬ 
rum, §u anlama gelir: ‘Sen sen iken sen degildin. Fakat Allah sendir. 5 1 §- 
te bu, bizim zahir ve mazharlar hakkinda soyledigimiz soziin anlamidir. 
Onlann suretleri degi§se bile, O’nun aynidir. Zeyd’in organlan farkliy- 
ken, bir oldugunu soyleriz. Onun ayagi eli degildir. O ise, Zeyd derken 
Zeyd’in kendisidir. Zahiri-batim, gdriinur-goriinmez organlannin su- 
rederi birbirinden farklidir. O ise, Zeyd’dir ve Zeyd’den ba§kasi degil¬ 
dir. Sonra her suret ona izafe edilir ve ‘kendi’, ‘nefsi’, ‘butiinu 5 ‘toplami’ 
diyerek surekli Zeyd ifadesini peki§tiririz. 

Bu felekte oliimiin kendisi, rahatin kaynagi, sebatta hareketin hizi, 
siisii ve eziyeti atmak bulunur. Bu nedenle bu felek Aslan burcunda 
meydana geimi§tir. O, dogada kendisinin ziddi, sabitlikte benzeridir. 
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Buradan ‘benzerler zittiY diyen hata etmi§ midir, etmemi§ midir, anla§i- 
iir. Yildiz burca yerle§tiginde, hiikmii kari§ir mi? Bu durumda toplamin 
o ikisinden her birine ait olmayan bir hukmii var midir, yok mudur? 
Yoksa menzilin ve burcun hukmii kendisine yerlqen yildiza baskin mi 
gelir? Ya da yildizin hiikmii burca mi baskin gelir? Ya da onlardan birisi 
hiikiimdc ^ogunluk digeri azlikla nitclenerck, iki hukiim birdcn mi or- 
taya $ikar? Bize gore, onlardan birisi digerinde hiikiim sahibi dcgildir. 
Oniarm toplami hukiim sahibiyse, bu hiikiim, hiikme konu olan §eyde 
ortaya <pkar. Her birinin soz konusu hukiimle hiikme konu olan §eyde 
bir giicii vardir. Qimkii bu hukiim ‘toplanma’ diye isimlendirilen bir 
halde her ikisinden birden <pkmi§tir. Nitekim aym $ey yildizlar arasin- 
daki biti5melerde ger^eklqir. Bu da bir biti§me tiiriidiir ve bir araya 
gelme degil, bir menzile yerleymedir. 


YiRMi IKiNCi FASIL 

el-Alim Ismi 

Bu isim, ikinci gogii ve onun felegini yaratmaya yonelmiftir. Per- 
5embe giinii, Musa, harflerden Dat menziilerden Sarfa hakkmdadir 

Allah peygamberine emrederek ‘De ki Rabbim bilgimi artir ,M4 bu- 
yurdu. Kelam, bu gogiin diger goklcrin ve feleklerin var olmasi hak¬ 
kmdadir. Nitekim bu belirtilmi§ti. Burada ~daha once zikredildigi gibi- 
bu ve diger gbklerin ve feleklerin varhgmdan soz edecegiz. §11 var ki 
ben, ozel olarak her goge ait hiikme i§aret edecegim. Bu goge gelirsek, 
Allah ona emrini vahyetmi§tir. Her gogiin emrinin aynntilarindan soz 
etmek, sozii uzatir. Bunun bir kismmi, et-Tenezzulatu’l-Musuliyye adli 
eserimizde a^iklami^tik. Bu gogiin emrinin bir yonii, bilgi, yumujaklik, 
rifk ve biitiin giizel huylarla birlikte, alimlerin kalplerinin hayat bulma- 
sidir. Bu nedenle goklerin sakinleri olan nebi ruhlarindan hi^ biri, Al- 
lah’in iimmetine elli rekat namazi farz kiidigi gece Hz. Peygamberi 
uyarmami§ti. Bunun istisnasi, Hz. Musa idi. O, kendisine ‘Rabbine 
ba§vur 5 demi^ti. C^unku Musa, bu konulan Hz. Peygamber’den daha iyi 
biliyordu. Bunun nedeni, benzer bir dunimu israilogullannda tecriibe 
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etmi§ olmasi ve smanmi§ olmasiydi. Boylece zevkinden ve tecriibesin- 
den konu§mu§tu. Bilgilerini kitaplardan ve rivayetlerden degil, zevk ve 
ilahi tecelliden aktarmayan herhangi bir §eyh, alim olmadigt gibi ustat 
da sayilmaz! Bunu soylemeseydi, namazda elii rekat bize farz kilinirdi. 
Haibuki Allah peygamberini alemlere rahmet olarak gonderdi. Kimin 
yukumliiliigii 90k olursa, merhameti azdir. Bu nedenle Allah, Isra yol- 
culugu esnasinda online Hz. Musa’yi $ikartmif, onun vasrtasiyla iimme- 
tin ylikiinii hafifletmi$tir. I$te bu, Allah’m kendisine emrini vahycttigi 
ve giinlcrden Pcr§cmbe’yi tahsis cttigi bu gogiin cmrinin hukmudiir. 
Oyleyse arifler igin meydana gelen her bir sir, bilgi ve tecelli, bu gdkten 
ve Hz. Musa’nin hakikatinden meydana gelir. Unsurlarda ve tiireyen- 
lerde Per§embe giinii ortaya ^ikan her bir eser, bu gogiin yildizindan ve 
feleginin hareketinden ortaya ^lkar. Bu ise, tafsil olmaksizin, ozel bir 
harekettir. 

Ona ait harf Dat, menzillerden Sarfa’dir. Zikrcdilen harflerin her 
bir goktcki varligma gelirsek, gogiin soz konusu harfin variiginda ctkisi 
vardir. Menzillerden Saifa’nm ona ait oldugunu veya herhangi bir goge 
belirli bir menzilin ait oldugunu soylerken ise, harf hakkmda soyledi- 
gimiz gibi, soz konusu gogiin menzilin varliginda bir etkisi oldugunu 
kast etmedik. §unu kast ettik: Bu felegi ozgii yildiz, Allah’tn var ettigi 
ve hareket eden ilk yildizdir. Allah onu kendisine ait olarak soyledigimiz 
menzilde var etmi§tir. Oyleyse o, varligi kendisinde ortaya ^tktigi i^in, 
mutlu oldugu menzildir. i§te ‘menzillerden §u ona aittir 5 derken, kastet- 
tigimiz durumdur. Her gogiin ve felegin yedi madenden birisinde bir 
etkisi vardir. Bu maden, o felege ozgiidiir ve felek giiciiyle ona bakar. 


YiRMi UgUNCU FASIL 

el-Kahir Ismi 

Bu ilahi isim, it^iincii gogii yaratmaya yonelmi§tir. 

Bu isim, ii^iincu gogiin varhgmt, felegini ve yildizim ortaya 91- 
kartmi§, onu Harun’un meskeni yapmi§tir. Bu ilahi isim ile Allah, goge 
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emrini vahyerti. Onun yildizinin varligi, Qar§amba giinii Awa menzi- 
linde feleginin hareketi idi Ona vahyedilmi§ emir, kanin tutu§turulmasi 
ve hamiyet duygusudur. Bu felegm hareketinden lafzi harflerden Lam 
ortaya pkm^tir. £ar§amba giinii, ariflerde ortaya ^lkan ilahi sirlardan 
her bir bilgi ve sir, Harun’un ruhundan bu gokten ortaya yikar. Tiire- 
yenlerden ve riikunlerdeki her bir eser ise, bu felegm emrinden ve yildi- 
zin hareketindendir. C^iinku Allah her goge emrini vahyettiginde, ona 
ozgii ilahi isimle vahyetmi^tir. Bu isim, ona yardim edendir. 


YIRMI DORDUNCU FASIL 

cn-Nur Ismi 

Bu isim dordiincii gogii var etmeye ydnelmi§tir. Dordiincii gok, 
alemin kalbi vc goklcrin kalbidir. 

Bu isim, onun varligmi Pazar giinii ortaya ^tkartmi^, insan ruhlari- 
nrn kutbunu oraya yerle§tirmi§tir. Soz konusu ki§i, idris’tir. Allah bu 
gogii ‘yiice bir mekan’ diye isimlendirdi. C^iinkii onun iizerinde bulunan, 
kendisinden iistiindiir. Boylece mekanin mertebe ustimliigiinu kastet- 
mi§tir. Bu nedenle bu mekan riitbe yoniinden yiikseklik mertebesine sa- 
hiptir. Allah onu balik menzilinde yaratmi§, yildiz ve felegini ortaya 91- 
kartmi§, Nun harfini ondan var etmi§, yildizinin hareketiyle gece ve 
gundiizii var ctmi§, giinduzii taksim ctmi?, ilahi hiikmii onda alcmc 
bolmii§, o ikisinden birisini di§i, digerini erkek yapmi§tir. Bunun amaci, 
unsurlarda ortaya pkan tiireyenleri meydana getirmekti. Genellikle giin- 
lerde ortaya $ikan vc giindiiz dogan cscrin anncsi giindiiz, babasi gcccdir. 
Gcccleyin ortaya $ikan escrlcrin isc, annesi gece, babasi giindiizdiir. Boy- 
Iccc gcce giinduze girer. Giindiiz di§idir. Gece de giindiize girer, yiinkii o 
da di§idir. Bu meseleyi Kitabu'y$e’n adli eserimizde a<;iklami§tik. 

Pazar giinii ortaya $ikan bilgi ve tiireyenlerdeki eserler, bu gokten 
ve onun sakinindcn meydana gelir. Hatta her gun ve ihatasi altinda bu¬ 
lunan alemde ortaya <;ikan etki ve bilgiler, bu gokten meydana gelir. 
Onun yildizi kaybolmaz. 
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YiRMi BE§iNCi FASIL 

el-Musawir Ismi 

Bu isim, bqinci gogii, onun felegini ve yildizmi yaratmaya yonel- 
mi§tir. 

Bunun zuhuru, Gafr menzilindedir. Allah, onda ruhlann, cisimle- 
rin ve unsur alemindeki bilgilerin suretlerini izhar etmi$tir. Onlar, Cu- 
ma giinii gorevlendirme yoluyla tam etkiye tahsis edilmi§tir. Allah bu- 
raya Yusufu yerle§tirmi§, ondan Re harfi ortaya ^ikmi^tir. 


YIRMI ALTINCI FASIL 

el-Muhsi Ismi 

Allah §dyle der: ‘Her bir $eyi sayica saymiftir .’ 235 Burada varligi kast 
etmiftir. Bu ilahi isim, altinci gogii, onun yildizmi ve felegini, Zebane 
menzilinde (^ar§amba giinii yaratmi§tir. Orada Hz. Isa’yi var etti. Un¬ 
sur alcminde ortaya $ikan duyusal ve manevi her eser; ariflerin kalple- 
rinde mcydana gelen her iiriin, bu gogiin vahyinden meydana gelir. Ti 
harfi buradan mcydana gelmi§tir. 


YlRMl YEDINCI FASIL 

cl-Miibin Ismi 

Bu isim, yakm scmayi, yildizmi vc felegini, Iklil menzilinde Sail 
giiniinii var etmeye yonelmi§tir. 

Bu felegin hareketinden Dal harfi meydana gelir. Alemde Sail giinii 
ruh ve beden olarak meydana gelen her hiikiim, bu goktendir. Biiriin 
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bunlar, o giiniin geccsi dcgil, giiniinde gc^eklqir. Qiinkii her giiniin 
gecesi, sabahinda o giiniin ger^ekie^tigi gece degildir veya o giindeki 
gune§in batmasiyla meydana gelen gece degildir. Kitabu’$-$e’n’de bunu 
a^iklami^tik. Bir giine ait gece, giiniin ilk bbliimiindc hiikiim sahibi 
olan gccenin ilk amndadir. I§tc o, geccnin gimiidiir. Gecc ise, o giiniin 
gecesidir ki, bunu kastetmekteyim. 

Bilmesisin ki, yakin semaya Allah emrini vahyctmi§, Adcm’i ycrlc§- 
tirmi$tir. Adem, fert insandir ve bu tiiriin aslidir. Bu durum ‘Sizi bir ne- 
fislen yaral.tik ,nA ayctinde dile getirilir. Allah onu, yani insam, i^indc hiz- 
la ba§kala§an dii§iinceleri yogalan birisi olarak yaratti. Her an onun 
i^inde degi§iklikler ger^eklqir. £iinkii insan ilahi surete gore yaratilrru§- 

A 

tir. Allah ise, c O her giin bir i§tedir’ buyurur. Alemin iki anda bir halde 
sabit kaimasi, miimkiin degildir. Alemde halier ve arazlar, her zaman 
diliminde ba§kala§ir. Bu arazlar, Hakkm buyurdugunu bilenler i^in, 
kendisinde bulundugu ^e’nlerdir (i§).’ Bunun otoritesi ise, insanui 
batininda ortaya jikar. insan her nefes ‘dii^iinceler’ (hatira) diye isim- 
lendirilen suretlerde halden hale girer. Bunlar gozlere gorulseydi, §a§ila- 
cak sirlar goriiliirdii. Felek harekederinin en hizlisi, kendi yildiziyla bir- 
likte -ki aydir- bu felegin harekeddir. O, diger seyyar yildizlara gore 
menziller felegini katederken en hizh olandtr. Onun her giin bir menzili 
vardir. Boylece felegi yirmi sekiz giinde kateder ve alemde etki hizla 
ger^ekle§ir. Bunun nedeni, hareketin hizidir. Bu durumda alem, dii§iin- 
cclerinin hizinda Adem’e benzer. Allah Adem’i bu goge yerlc§tirmi§, 
ogullannm §ahislarim sagrna ve soluna yerle§tirmi§tir. Onlann §ahisla- 
rini ke§if ehli bilir. Sagina iistiin olanlan, soluna siifli olanlan ycrlqtir- 
mi§tir. Adem, ognllarinin hi^ birinin halindcn habcrsiz kalmaz. 

Biimelisin ki, tekil insan diye isimlendirilen bu hakikat, her insanda 
bulunurken Adem’de daha tam olarak bulunur. (^iinkii o, benzersiz ola- 
ralc var oldu. Bundan sonra ise, ondan benzerler qkmi§, onun suretine 
gore ortaya 9ikmi§lardi. Adem alemde ve ilahi isimlerden meydana 
gelmi$tir. Boylece Adem hem alemi hem Hakkm suretine gore ortaya 
9ikmi$, insanlar arasmda ^cgitli §eylcrdc ortaklik gcr^cklc^mi^, her §ahis 
ba§kasmdan farkkligim saglayan bir durumla digerlerinden ayri§mi§tir. 
Alem dc boyledir. Adem kendine ozgii yoniiyle tekil insan diye isim- 
lendirilirken ortak oldugu yoniiyle biiyiik insan diye isimlendirilir. 
Adem, insanoglunun babasidir. Bu nedenle her insana doniik bir bagi 
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ve nispeti vardir. Adem’in alem ve Hak kar§isindaki durumu, ogullari- 
mn kendi kar§isindaki dummuna benzer. Bu nedenle alemdeki her su- 
retten ^lkan bir bag Adem’de bulunur ve bu bag kendisine dogru uza- 
rnr. Adem onun surctini korur. Her bir ilahi isimdcn bir bag ise, 
Adem’e dogru uzar ki, mertebesini ve halifeligini korusun. Oyleyse 
Adem, kendi haUerinde ilahi isimlerin degi§mesi gibi degi§irken olu$la- 
rinda (ckvan) biitiin alem gibi halden hale girer. Insan cismi kii^iik, 
cinni ince, hareketi hizli olandir. Hareket ettiginde biitiin alem hareket 
eder. Bu hareket ile de, ilahi isimleri kendisine davet eder. Tlahi isimler, 
bu hareket ile Adem’in neyi istedigini gormek iizere kendisine bakarlar. 
Bbylece kendi hakikatleriyle diledigini yerine getirirler. 

Felekler arasmda yakin gok feleginden kii^iigu yoktur. Allah, bir 
ili§ki nedeniyle, Adem’i oraya yerle§tirdi. Bu felegin kii^iiklugu nede- 
niyle dbnu$ii hizli olmu§, insandaki dii§iincelerin hizma uymu§tur. Al¬ 
lah ortaldigi yoniinden degil, ozel-tekil insan olmasi bakimmdan, ken- 
disini oraya yerle§tirmi§tir. Sonra, Allah, ogullarindan her bir gokte bir 
§ahis yaratmi§tir. Bunlar, Hz. Isa, Hz. Yusuf, Hz. Idris, Hz. Harun, 
Hz. Yahya, Hz. Musa ve Hz. ibrahim’dir. Adem, her gun babalari ol¬ 
masi bakimmdan kendilerine bakarken, onlar da -ogullan olmalari ba- 
kimindan degil- belirli menzillerde bulunmalari bakimmdan kendisine 
bakarlar. I§te bu tekil insan, zatiyla ilahi mertebenin kar§isinda bulunur. 
Allah, §ekli ve organlari bakimmdan onu alti yon sahibi olarak yaratti. 
Bu yonier, onda ortaya ^lkar. O, alemde ^evredeki nokta gibidir. Hak 
karfisinda batin, alem kar§ismda ise, zahir gibidir. Ydneli§te ilk, yarati- 
li§ta sondur. Oyleyse insan, ama<; yoniinden ilk, yaratili§ta son, surette 
gdziiken, ruh bakimmdan goriinmeyendir. Allah, onu dogasi ve cismi- 
nin sureti bakimmdan dort §eyden yaratti. Bu nedenle dogasi bakimm¬ 
dan dortieme insana aittir. £tinku o, dort riikniin bir toplanudir. Allah 
Adem’in bedenini uzunluk geni§lik ve derinlik olmak iizere 119 boyuttan 
yaratti. Boylece zat nitelik ve fiilleri bakimmdan ilahi mertebeye benze- 
di. Bunlar, (19 mertebedir; Birincisi, §eklinin mertebesidir ki, yonlerinin 
aymdir. Ikincisi, dogasinin, i^iincusii ise, cisminin mertebesidir. Sonra 
Allah onun i9in benzer ve zit yaratti. Bu be§in di.$inda ise, bir §ey yok¬ 
tur. Oyleyse Adem be§ sayisina tahsis edilmi§tir, 9unkii diger sayilarda 
el-Hafiz isminin ait oldugu bir sayi yoktur. Be§, kendisini ve ba§kalarim 
zatiyla korur. Bu durum c 0 ikisini korumak kendisine guc gelmez ’ 2 ' 17 aye- 
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tinde dile getirilir. Burada ikilik bildiren zamir gelmi§tir. Biz de, ‘ken- 
dini ve ba§kasim korur’ derken, bunu kastettik. Onun zit olmasi ise, in- 
sanm aciz, cahil, gu^siiz, olii, kor, §a§i, sagir, yoksul, zelil olmasi yoniiy- 
ledir. Benzeri olmasi ise, biitiin ilahi ve kevni isimlerle ortaya ^lkmasi 
itibanyladir. insan, aleme benzerken ilahi mertebeye de benzcr. Boyle- 
likle iki benzemeyi bir araya getirir. Boyle bir ozellik, insamn di§mda 
herhangi bir yaratikta bulunmaz. Oyleysc insan, bilcn, diri, gii<; yetiren, 
konu§an, goren, duyan, izzedi ve zengin gibi biitiin ilahi ve kevni isim- 
lerc sahiptir. Oyleyse insan, isimlerle ahlaklanabilir. Bu nedenle onun 
bc§ hali vardir ki, bunlarla kendisinin di§mdaki her §eyin mukabilinde 
bulunur ve her §ey kendisine bakar. <^iinku insan, ‘toplayici kelimedir.’ 
Allah, ona boyle bir gii$ vermi§cir ve bu sayede bir baki§ta iki mertebeyi 
gorebilir: Haktan alir, yaratildara aktanr. Onlarin bir kismi kendisine 
§ekli ve sureti bakimmdan bakar. Buna insan §ekle ozgii ozel durumlar- 
la bu makamdan yardim eder. Bir kismi, dogasi bakimmdan insana ba¬ 
kar. Insan ise, ona o makamda dogaya ozgii ozel durumlarla yardim 
eder. Nicekim Hak da insamn §ekline el-Muhit isminden yardim eder. 
Dogasina ise, hayat, bilgi ve irade ve kudret niteliklerinden yardim 
eder. Bazi variiklar ise, insana cismi voniinden bakar. Insan bu makam- 
dan o varliga cisme ozgii ozel durumlarla yardim eder. Hak da, kendi¬ 
sine kendi mertebesinden zat, sifat ve fuller in de ortaya ^lkarttigi §eylerle 
yardim eder. Bazi variiklar insana -didi§me olmaksizm- yiiz yiize bakar. 
Insan o varliga bu makamdan baki§maya ozgii durumlarla yardim eder. 
Hak da, insana -zelil ise- el-Baid ve ei-Muiz, -izzedi ise- el-Miizil lsmiy- 
le yardim eder. Bir kismi mertebede kendisi i<;in misal suretine girmesi 
yoniiyle insana bakar. (^iinkii o, mertebede halifedir vc onda ortaklik 
vardir. Allah §oyle der: c 0 sizi halifcler olarak yaratandir.’ m Ba$ka bir 
ayette ise ‘Davud seni yeryuziinde halife yaptik ’ 2 ' 9 buyruldu. insanlar yer- 
yiiziinde Hakkin vekilleridir. insan ise, kedisine boyle bakana bu ben- 
zerlige ozgii ozel durumlarla yardim eder. Hak ise, biitiin isimlcriyle in¬ 
sana yardim eder ve ancak bu kadar olabilir. 

Allah, kullanm bedbaht ve mutlu diye taksim etmi§, kiillarin iki di- 
yardaki yerlerini ise, cehennem -ki bedbahdarm yeridir- ve cennct diye 
belirlemi§tir. Cennet ise, mutlularin yeridir. Allah, onlari bedbahdar di¬ 
ye isimlendirmi§tir, ^iinkii onlar, kendilerine agir gelen bir yere yerle§ti- 
rilmi^lerdir. Sonra, bu insanlari da mudular diye isimlcndirmi§tir, 91m- 
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kii onlar kendilerine kolay gelen bir yere yerle§tirilmi§tir. Bu ise, uyiim 
ve yardim demektir. Hakkindaki iradesi kar§isinda Allah ile birlikte ha- 
rckct eden ki§iye hi^bir §cy agir gclmez! 

Hik&ye: Rabia (Adeviyye) ba§im duvara farpmi^ ve yiizii kanami$, 
orali bile olmami§. Bunun nedeni sorulunca, §oyle demi§: ‘Allah’in hak- 
kimdaki muradina uymam, gordiiguniiz bu durumu hissetmemi engel- 
ledi.’ Ba§ma gelen kaza Rabia’ya agir gelmemi§ti. Gelmi§ olsaydi, bun- 
dan dolayi aci duyardi. O halde, bedbahtiar ancak kendilerinden dolayi 
aci duyar, $unkii onlar, itiraz etme ve Allah’in kullari hakkindaki fiillc- 
rine ‘sebep bulma (ta’lil) 5 makamina yerle§tirilmi§lerdir. Hangi §ey i$in 
olursa olsun, boylcdir. Onlar, hcrhangi bir §ey i^in ‘§oyle olsaydi daha 
iyi ve yerinde olurdu’ derler, Rablige kar$i ^lkarak Allah’a ve peygam- 
berine itiraz ederlerdi. Oyleyse onlann bedbahtligi, kendi 9ati§malari- 
dir. Cehennem bu hal iizere girdikleri bedbahtiar in yeridir. Sure uza- 
yinca, hal de degi§ir. Qiinkii siire uzamasmin ‘Onlara sure uzadi, kalpleri 
katilasti'" 240 ayetinde belirtildigi gibi bir hiikmii vardir. Bedbahtiar siire 
uzaymca, itirazin faydasi olmadigim gorerek §oyle derler: ‘Uymak daha 
yerindedir.’ Bunun iizerine suretleri degi§ir. Bu degi§tirme hiikmii de 
degi§tirir. Artik bedbahthk ortadan kalkar, i^lerindeki azap yok olur, 
bulunduklari yerlerde rahata ererler, orada Allah’tan ba§kasim bileme- 
yecegi bir haz bulurlar. C^iinkii onlar, Allah’in kendileri i$in se^tigi §eyi 
sepni^, bu esnada azaplarinm kendilerinden oldugunu anlami§, biitiin 
hallerinde Allah’a hamd etmi§lerdir. Bu hal, nimet ve ihsan veren Al¬ 
lah’a hamd etmelerini saglami§tir. 

Sonra bu tekil insanrn -ki Adem’dir- ve kendisine ozgii bir makama 
yerle§tirilmi§ her insanrn mutlular menziline doniik ba§ka bir baki§i 
vardir. Bunlari, Miikevkeb felegi belirlemiftir ve bunlar, cennet ve ce¬ 
hennem menzilleridir. Cennet yiiz derece oldugu gibi cehennem ilahi 
isimlerin sayismca yiiz derekedir. Bunlar, ba§kasiyla ortak olmasi yo- 
niiyle, her insanrn kendisine ula§acagi derecelerdir. Yiizii tamamlayan 
isim ise, gaybin tekligidir. Nitekim doksan dokuz da §ehadetin tekligi- 
dir. ‘Allah tektir ve teki sever.’ O halde yuzii tamamlayan isim, ondan 
bir tekliktir ki, Hak fert insana ondan tecelli eder. Hakkin bu tecellisi, 
‘tekil insan’ diye isimlendirilmesini saglayan durumla ba§ ba§a kaldigin- 
da ger^ekle^ir. Bu fert isimle kalirsa, onun menzilleri, yirmi sekiz olur. 
Cpiinkii nefesinin harfleri o kadardir. Bunlardan, cem’ve viicud maka- 
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mina bazi alameder ^ikmi§ur ki, onlar Hakka delildir. Onlarin sayisi, 
be§ bin sekiz yiiz scksen ii^ tanedir. Biitiin bunlar, bu menziller i^indeki 
menzillerdir. Bu nedcnle kiyamet giinii Kuraii okuyucuna §oyle denilir: 
‘Oku ve yiiksel! £iinkii menzilin okudugun ba§ka bir ayetin menzilidir. 
Ebu Yezid, biitiin Kuran’i hakkiyla ezberlemi$ olmakla 6viilmii§tur. 
Kuran okuyan, kqif ve ilahi talim ehli degilse, jekilci alimlere §unu 
sormali ve ara§tirmalidir: Onlara gore, Kuran oldugu halde lafzi eldeki 
Osman Mushafindan nesh edilen §eyler nelerdir? Bu konuda kendisine 
‘§udur veya budur’ demeleri, rivayet yolunun sahih olup o Imam as 1 
onemli degildir. Ki§i onu da ezberlemelidir, ^iinkii bu saycdc de dcrecc- 
leri yiikselir. 

Mushaflar birbirindcn farklidir. Bu durum, insana fayda saglar, za- 
rar vermez! Elimizdeki, hi^ ku§kusuz ki, Kuran’dir ve ondan pek 90k 
§eyin dii§mii§ oidugunu biliriz. Hz. Peygamber, onu bir araya getirmi$ 
olsaydi, ondan buna vakif olur ve §oyle derdik: Sadece bu Mushaf, ki¬ 
yamet giinii okuyana ‘oku ve yiisksel’ denilince, okuyacagimiz §eydir. 
Ihtiyat, soyledigimizdedir. Fakat bununla, okuyucunun okudugu 
(Mushaf ta lafzi bulunmayan mensuh ayet ile) namaz kilmasim degil, 
ozel olarak onu ogrenmesini kastediyorum. (^iinkii o rivayet Mus- 
haftaki ayeder gibi miitevatir degildir. Sahabeden kimse, Osman 
Mushafi’nm Kuran olduguna kar§i cpkmami^tir. Insan kendine ozgii 
durumlarda boyle bir menzile ula§tigmda, bu menzil kendisine hakika- 
tin kendiliginde bulundugu durumu verir. Bu hakikat, kullarin hareket, 
duru§ vc tasarruflarindan ibaret olan fiillerinde ortaya £ikan durumlarla 
ilgilidir. Bunlari bclirtmcyi^imin nedeni, zayif kalplere bu konuda gelc- 
bilecek ku§ku ve hikmeti yerli yerinin di§ina gikartma endi§esidir. ^iin- 
kii Allah’in sirlarmi koruyanlar azdir. Tekil insan bu i§lerin bilgisini elde 
edip sekiz cennete girdiginde, Beyaz Kesib’i goriip insanlarm Hakki 
gormedeki derecelerini mii§ahede eder. Onlarin Hakki gormedeki mer- 
tebe ve menzillerinin degi$tigini goriir. Cemiettcki varolu$lara bakti- 
gmda, burglar feleginden kcndilerine uzayan ince baglari goriir. Bu du- 
rumda §unu anlar: Allah’in yaratiklarinda bir takim sirlari vardir ve bu 
sirlarm eserlerini kendisine bildirmek isremi§tir. Runun iizerine, neftiyle 
o felege doru yiikselir ve her bur$ i^in bir kez donerek yirmi sekiz do- 
nii§ii tainamlari. Her ddnii§e giri§inde, onun nimet cennederinde ve 
cchennemdeki etkilerine bakar. Bunun yam sira, diinya alcminde, ber- 
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zahta, kiyamet giiniinde, alemde ozellikle de insanin bedeninde ve ru- 
hunda ve tilreyenlerde meydana gelen ge^ici durumlardaki etkilerine 
bakar. Bu strlarin bir kismina -daginik olarak- kitapta menzillerden soz 
ederken deginecegiz. Bu nitelikle nitelenmi§ insana ozgii biitiin ilahi 
isimler -ki o bu nitelikle bu menzillere yerlqir- belli ve sayilmi§ isimler- 
dir. Bunlar, Refiii’d-derecat, Cami, Latif, Kavi, Miizil, Rezzak, Aziz, 
Miimit, Muhyi, Hayy, Kabiz, Mubin, Muhsi, Musawir, Nur, Kahir, 
Alim, Rab, Mukaddir, Gani, §ekur, Muhit, Hakim, Zahir, Batin, Bais 
ve Bedi isimleridir. 

Bu isimlerden her birine bir melegin ruhaniyeti aittir ki, onu korur 
ve onunla varligini surdiirur. Ondan dolayi insan nefesindeki suretleri 
de korur. Bunlar, konu§mada ve yazida mahre^lerde harfler diye isim- 
lendirilen §eylerdir. Boylelikle onlarin yazimdaki suretleri degi§irken ra- 
kamda degi§mezier. Bu ruhani melekler, ruhlar aleminde harflerin isim- 
leriyle isimlendirilir. §imdi, onlari mahre^ dizili^ine gore zikredelim ki, 
riitbeleri ogrenilsin! Ilki he melegi, sonra hemze melegi, sonra ayn me- 
legi, sonra ha melegi, sonra gayn, sonra hi melegi, sonra Kaf melegi -ki 
bu biiyiik bir melektir ve onunla bir araya gelen birini g6rmu§tiim-, 
sonra kaf melegi, sonra cim melegi, sonra ya melegi, sonra lam melegi, 
sonra ra melegi, sonra ti melegi, sonra dal melegi, sonra zi melegi, sin 
melegi, sad melegi, zi melegi, (pcltck) sc melegi, zcl melegi, fc melegi, 
ba melegi, mim melegi ve vav melegi! Bu melekler, harflerin ruhlaridir. 
Bu harfler ise, hangi kalemle yazilirsa yazilsin, lafiz ve yazi diizeyinde 
meleklerin bedenleridir. Boylelikle harfler -kendileri nedeniyle degil- bu 
ruhlarla amel eder. Onlarin kulak tarafindan duyulan, gozle goriilen, 
hayalde tasawur edilen duyulur suretierini kastetmekteyim. Harflerin 
kendi suretleriyle amel ettikleri zannedilmemelidir. Her harfin bir ov- 
giisii, zikri, hamdi, tespihi, tehlili vardir. Biitiin bunlar ile yaraticismi ve 
kendisini izhar edeni overier. Ruhaniyetleri ise, kendilerinden ayrilmaz. 
Melekler, bu adlarla golderde isimlendirilmi§tir. Her bir melek bu bil- 
giyi bana vermi^rir! 

Aym §ekilde, gordugiiniiz bu yildizlar da bir takim suretlerdir. On- 
larm meleklerden ibaret olan rnhlari vardir ve bu ruhlar kcndilcrini yo- 
netir. Bu durum, insan bedeninin bir ruhu olmasma benzer. insan ru- 
huyla etkin oldugu gibi Kevkeb Yildizi veya harf ruh sahibi olmasaydi, 
kendilerinden bir fiil ortaya ^ikmazdi. Allah -insan veya ruh gibi- bir 
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vasitayla varlikta duyulur bir sureti diizenlediginde, ona kendi emrin- 
den bir ruh iifler. Riizgar vasitasiyia bir §eyin diizenlenmesine (tesviyc) 
gelirsek, riizgar eser ve tesir ectigi her §eyde §ekiller mcydana getirir. 
Kum iizerinde yiiruyen bir yiian veya kurt^uk da §ekiller olu^turur ve 
bir yol ortava <;ikar. i§te bu yol, Aliah’in bu kurdun veya ba§ka bir §cyin 
yiiriimesiyle meydana getirdigi bir surettir. Ardindan Allah, ona em- 
rinden bir ruh iifler. Bu §ekil, sureti ve ruhuyla birliktc, oliinccye kadar 
O’nu bvmeye devam eder. Oliince, bu kcz ruhu bcrzah’a go^er. Bu du¬ 
rum, ‘Uzerinde bulunan her fanidir ’ 241 ayetinde belirtilir. Ilava ve su 
^ekilleri de boyledir. Onlarin da ruhu olmasaydi, tck ba§ina §ekillerden 
veya bile§ikiiklerinden bir ctki ortaya ^lkmazdi. Bir suret var eden birini 
du§iinelim! Suret yok olup ortadan kalkmasiyla ruhu bcrzaha go^er, 
fiinkii onun ruhu -ki mclcktir- Allah’i tcspih cder ve O’nu over. Bu 
hamdin ve dvgiiniin sevabi, o melegin ruhu oldugu sureti var eden ki§i- 
yc doner. I§lerin hakikaderini ancak Allah ehli olan ke^if ve vecd sahip- 
leri bilcbilir, Bu nedenle Allah gafillerin kalplerini uyarmi§tir ki, sure 
baflarindaki mukataa harflerine dikkatlerini versinler! Bunlar, melekle- 
rin isimle'ridir. Bu harfleri okumak, onlari ^agirmadir. Onlar da kar§ilik 
verir. Soz geli§i okuyucu ‘Elif, Lam, Mim’ deyince, 119 melek cevap ve~ 
rerek, c Ne diyorsun?’ diye sorarlar. Okuyucu ‘bu harflerden sonra oku- 
yucu yoktur’ dcdiginde, onlar da, ‘Hayir ise, dogru soyledin’ derler. 
Sonra ‘bu ger^ek bir miimindir, dogru soyIemi§ ve dogruyu bildirmi§- 
tir’ diye ekleyerek, onun adina bagiflanma dilerler. Bunlar, Elif, Lam, 
Mim, Sad, Kaf, Ra, Ha, Ya, Ayn, Ta, Sin, Ha, Kaf ve Nun olmak iizere 
on dort melektir. Onlar, Kuran’da farkli menzillerde ortaya ijikar. Bazi 
menzillerde bir ki$i ortaya ^lkar. Soz gcli§i Kaf, Nun, Sad gibi. Bazi 
menzillerde ise, Ta-Sin, Ya-Sin, Ha-Mim, Ta-Ha -ki bunlar, yedi tane- 
dir- orneklerinde oldugu gibi iki harf ortaya ^lkar. Bazi menzillerde ise, 
ii$ harf ortaya gikar. Bunlar, Eiif-Lam-Mim, Elif-Lam-Ra gibi Yunus, 
Hud, Ibrahim ve Hicr surelerinde ge^en harflerdir. Ba§ka bir ornek, 
Ta-Sin-Mim’dir. Bazi menzillerde ise, dort harf ortaya £ikar. Elif-Lam- 
Mim-Sad ve Elif-Lam-Mim-Ra gibi. Bazi menzillerde ise, be§ harf ^ikar 
ki, Meryem ve §ura surelerinde boyledir. Bunlarin hepsi, yirmi sekiz 
suredir ki, bu sayi gokteki menzillerin sayisiyla birdir. Bir kismi, men- 
zillerde tekrarlamrken bir kismi tekrarlanmaz. Tekrarla birlikte sayilan 
yetmi§ dokuz melektir. Her melegin elinde bir iman §ubesi vardir. 
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‘iman yetmi§ kusur §ubcdir ve en iistiinu ‘La ilahe illallah 5 demek iken 
en dii§ugu yoidan sikinti vercn §cyi kaldirmaktir.’ Kiisur, birden dokuza 
kadardir. Boylecc. kiisurat tamamlanmi§tir. 

Burada agikladigimiz tarzda bu harfleri inceleyen ki§i, garip sirlan 
goriir. Bu harflerin cisimleri oldugu melekler ise, onun boyundurugu 
altina girer. iman §ubelerinin bu harflerin elinde olmasi nedeniyle de, o 
ki§iye yardim ederler ve imanini korurlar. Biitiin bunlar, Rahman’in ne- 
fcsindcndir. Allah onunla yarataklannm sikintisim giderir. 

Bilmelisin ki, sure ba§larinda yer alan bu on dort harften her bin- 
nin bir zahiri -onun suretidir- bir batini vardir. O da, ruhudur. Her 
harfm ay, yam ‘kamer 5 diye bilinen aydan bir gecesi vardir. Ay seyrinde 
on dort menziii kat ettiginde, bu harflerden bir birine sureti yoniinden 
iki giig verir. Bu giicii ise, hem zati hem i§igi bakimmdan verir. Sonra, 
menziii bakimmdan iki giig daha verir. Sonra, ycrlc§tigi menzil baki- 
mindan iki giig daha verir. Sonra, menzile ait burg yoniinden -fakat 
menzile ait burglar olgiisunce- iki giig daha verir. Boylelikle harfte dort 
giig meydana gelir. Boyle bir harfm etkisi ve ameli, o giiglerin sahiple- 
rinden her birinin amelinden daha giigliidiir. Onun ameli, istenilen 56- 
yin varligmi meydana getirmede gergekle$ir. Ay eksilmeye ba§ladiginda 
da, harflerin ruhaniyetinde ba$lar. En sonunda menzillerin tamamlan- 
masiyla -ki yirmi seldz tanedirler- onlan tamamlar. Giigler diger giigler 
gibidir, fakat bu giiglerin ameli onlann amelinden farklidir. Ortaya gi- 
kan (yeni) amel yararlarla ilgiliyken, ikincisi zararlarm engellenmesiyle 
ilgilidir. Menzile, gune§in bulundugu burca gore ay i§iginm giiciinde 
bu harfe mertebeler vardir. Bunun yam sira soz konusu mertebeler, 
aym altili, dortlii, tiglii (olan) menzille bid§melerine, onun kar$ismda 
bulunmasma veya kendisine yakin olmasma gore degi§ir. Boylecc bu 
durumun degi§mesiyle hiikiimler de degi§ir. Ifte harfm Ay kaynakli 151- 
gimn giicii budur. O halde harfler ile amel etmek, ince bir bilgiye gerek 
duyar. Bu giigler, aym seyrinden harf igin gergekle§ir. Her menzilin 
harfini daha once zikrctmi§tik. Lam Elife gelirsek, onun mertebesi, 
cevher mertebesidir ve bile§ik harflerdendir. Onu harflerin yapisinin 
kcmali ncdcniylc bir harf konumuna indirmi§lerdii. Bu harfin gccesi, 
Ay’in son gecesidir. Ay giine§i kapatirsa (giinq tutulmasi), bu, Lam 
Elif ile amelde en mutlu ve en giiglii haldir. Perdelemezse, ondan uzak- 
Ia§tigi olgiide etkisi de zayiflar. Aym be§ (cevari) ile birle§mesinin de 
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harfc etkisi vardir. Bu etki, giine§ kar§isindaki durumunda oldugu gibi, 
harfin yildizla ger^ekle^en birle§melerinden kaynaklanan be§ hvikme go¬ 
re degi§ir. 

Bu harf ile amel eden insan, Ay’in ustimlugiinii, dii§ii§iinu, scyir- 
den yoksun ve i§iktan uzak olqunu, ba§la ve kuyrukla bcrabcr olu§unu 
dikkate almalidir. Qiinkii Allah ‘Onun (ay) i(in menziller belirledi, en so- 
nunda eski haline doner.™ 1 Allah’in bu sozii, bo§una dcgildir. Bu durum, 
ilahi hikmetten kaynaklanir. Onu ise, kendisine hikmet verilen -ki en 
biiyiik iyiliktir- kimsc bilcbilir. (yiuikti kalan alu (yildizi) da menziller 
olarak takdir etmi§ olsa bile, onlan zikre katmami§tir. Ay zikre dahil 
olunca, hiikiimde ve yonetimde bajkalarma ait olmayan bir iistiinluk ve 
ilahi giig kazanmi§nr. £iinkii o, harflerle zikredilmi§tir ve bu harder ile 
zikir (Kuran) bize inmi§tir. Dolayisiyla ayin harflerle ili§kisi, ba§ka §ey- 
lerin ili§kisinden daha yetkindir. Bu durumda onun harflere yardimi iki 
turdiir: Birindsi kar§ilik ve §ukiir yardimidir. C^unkii harder nedeniyle 
zikredilmi§tir. ikincisi ise, diger alti yildizin bu harflere yardimi gibi, 
dogal yardimdir. Burada diger altiyi degil de, ayla ilgili olanlan zikret- 
tik. (^iinkii biz yakm gokteyiz ve orasi ayin yeridir ve o son gecesinde 
soguk ve ya§tir. Dolunay halinde ise, sicalc ve ya§tir, ^iinkii onda 151k 
bulunur. Oyleyse ay, su ve hava tabiadidir. Bunlarm arasmda ise, i^cr- 
digi i§iga gore bulunur, yiirikii nur, iistiinluk sahibidir. Atc$ isc, yakici- 
likta i§ikla bir araya gelirken fiil giiciinde ise diger unsurlarla bir araya 
gelir. Bu nedenle Iblis, Adcm’e kar§i bdbiirlenmi§ ve biiyiiklenmi§ti. 
Qiinkii atq, diger unsurlardan farkli olarak, soguklugu kabul etmez. 
Hava lsinir, su ve toprak da lsinir. Atc§in unsurlarm kcndisinde bir et¬ 
kisi var iken onlardan herhangi birinin atc^te etkisi yoktur. Aym §ekil- 
de, suyun havada ve toprakta bir etkisi vardir. Bu nedenle hava sogur, 
ya§hgi (rutubet) artar. Toprak ya§ olur ve suyu artar. Hava topragin bu 
iki unsurda ise bir etkisi yoktur. Unsurlarm en gu9lii.su atq, sonra su- 
dur. Sicaklik atqe ait iken sogukluk suya aittir. Bu nedenle, onlan fail, 
diger ikisini edilgen yapu. Kastedilen, havanm ya§hgi ve topragm kuru- 
lugudur. Alim ve Habir olani tenzih ederim. O, i§leri takdir etmi§ ve 
diizenlemi§tir. O, Aziz ve Hakim’dir. 

Bu bolumii alti.yiiz yirmi senesinin Rebiii’l-ahir’inm dordiincii ge¬ 
cesinde yaziyordum. Bu gece §ubat’m yirmisini tamlayan (^aqamba ge- 
cesine denlc dii§mekteydi. Bu esnada vakiada ilahi hiiviyetin zahirini ve 
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batimni tam bir mti$ahedede gordum. Paha once herhangi bir mii§a- 
hedede O’nu boyle gormemi§tim. Benim i$in bu mii$ahededen ancak 
kendisini tadanlarin bilebilecegi bir haz, bilgi ve sevin£ ger$ekle§ti. Bu 
mii§ahede ‘gergekkftiginde ydlan yoktur, yukseltir ve al$altir’ 2 * 3 vakiasi gi- 
biydi. Bunun ornegi, hami§te oldugu gibiydi, fakat onu tasvir eden, 
kendisini izhar edemez. §ekli, kirmizi bir yiizeyde beyaz bir lfik idi. 
Dort tabakada bir nuru ve sureti vardi. Aym zamanda onun ruhu, dort 
tabakada digcr u^taki yiizeydcydi. Oyleysc huviyetin topiami, iki u^ta 
da sekiz idi. Zeminin u^lari, zeminin kendisi oimadigi gibi ondan ba§ka 
da degillcrdi. Bu hiiviyette gordiigiim §eyin suretini daha once gorme- 
mi§, ogrenmemi$, tahayyiil etmemi§ ve kalbime gelmemi§ti. Sonra, 
onun zatinda gizli bir harekec vardi ki, onu gordum. Ta§inma ya da hal 
ve nitelik degi§mesi olmaksizin, kendisini ogrendim. 

YiRMi SEKiZiNCi FASIL 

el-Kabiz ismi 

Ru isim, Esir’de ortaya ^ikan kuyruklu yildizlari yaratmaya ve ora- 
daki yanmalara yonelmi§tir. Ona ait harf Te, menziilerden kalp menziii, 
esiri ise, ate§ unsurudur. 

Bu riikiinlcrin varligi, feleklerinkinden oncedir. Fakat bu durum, 
felek olmalan yoniinden degil, ‘gokler’ adim almalari yoniindendir. Esir 
havaya bita§iktir ve hava ya§ ve sicaktir. Havadaki ya§lik esir ile birle§in- 
ce, ona ctki eder. Boylece esir, havanm bazi ya§ pargalannda tutu§mak 
iizcre hareket eder ve boylece kuyruklu yildizlar ortaya ^ikar. Bu yildiz- 
lar siirade parladildan i$in, gozle goriiliirler. Kuyruklu yildizlardaki bu 
durumu iyice ogrenmek istersen, pcrvane veya benzeri bir §eyin vasita- 
siyla havanm ate§e hizla temas etmesiyle ^lkan kivilcimlara bakmalism. 
Bunlar, sanki pzgiler gibi u$ii§ur sonra sdnerler. I§te kuyruklu yildizlar 
da oyledir. Allah onlan Hz. Peygamber’in gdnderilisinden sonra $ey- 
tanlara atilan ta§lar yapmi§ar. Qiinkii §eytanlar -ki onlar kafir cinlerdir- 
yakm semaya yiikselme imkanma sahiptir ve oradan meleklerin gokte 
dilc getirdikleri hususlari dinlcmcye yiiksclmck ve Allah’in o gokte ken- 
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dilerine vahyettigi §eyleri duymak istcrlcr. §eytan, bu yola yoncldigin- 
dc, Allah ona kayan ate§li bir yildiz firlatir. Bu durum, insanin gordiigu 
bu biiyiik i§igi meydana getirir. Bu i§ik, onun yolunda kalir. Bir kere- 
sinde, bdyle bir i§igin $eytanm yolunda bir saatten fazla kaldigmi gor- 
mii§tiim. Tavaftaydim. Ben ve Kabe’de tavaf eden bir grup onu gor- 
mu$tii. insanlar, §a§irrm§ti. O geceden daha 90k kuyruklu yildizin bu- 
lundugu bir gece gormemi§tim. Sabah oldu. Bu yildizlar, 90k fazlaydi 
ve ate§ kivilciplarimn i9 ige girmesi birbirlerine girmeleri nederiiyle yil- 
dizlari gormcmizc engcl olmu§tu. Bunun iizcrine §oylc dedik; l Bu, olsa 
olsa biiyiik bir hadiseye ifarettir!’ Biraz sonra Yemen’de bizim yildizlari 
gordugiimiiz csnada biiyiik bir hadiscnin 9iktigi habcri ula§ti. Riizgar 
9inkoya bcnzcr bir kiun gctirmi§, iilkclerini ku§atmi§, yeryuziinde yiik- 
sclerck bir siivari boyuna ula§mi§ti. Insanlari korkuya kapilmif, hava 
oyle kararmi§ ki, giindiiz bile yollarda kandilie yiiruyebilmi§lerdi. Toz 
buiudari giine§ i§igini engellemi5ti, Onlar, denizde buyuk dalga sesleri 
duymu§lardi. Alti yiiz veya 599 yilinda idi. Ku§ku bendendir. Qiinkii 
hadiseyi gordiigiimde, kaydetmemi§tim. Yazma rarihim ise, alti yiiz 
yirmi yedidir. Aradan uzun vakit ge^rigi i^in, ku§kuya digram. Fakar 
bu olay, Hicaz ve Yemenlilerin se^kinleri ve siradan insanlarin nezdinde 
bilinen bir hadisedir. Biz o sene pek 90k garip durum gorduk. Yine o 
sene Taifre veba salgini oldu. Receb’in ba§indan Ramazan’in ba§ina 
kadar her eve veba girmi.^ri. Bu olay, kesin olarak be§ yiiz doksan dokuz 
yilinda ge^ekle^ti. Onlara ula§an vebanm alameti, be§ giin ge9mezden 
olmekti. Be§ gtinii a,$an ise, olmuyordu. MekJke Taiflilerle dolmu§, evle- 
rinin kapilari a9ik, yurtlari ba§ibo§, hayvanlari meralarda birakilmifti. 
Bu esnada bir yolcu onlarin bolgesinden ge9erken yemeklerinden veya 
elbiselerinden ya da havvanlarmdan birisini alsa -ki bir koruyucu yoktu- 
veba ona da bulafirdi. Oradan ge9erken bir §ev almazsa, vebadan kurtu- 
lurdu. Allah, boylece o siire zarfmda geride kalanlar ve varisleri igin 
mallarim korumu§tu. Tovbe etmi§ler ve o sene kizlara varis olmu§lardi. 
Aralarindaki fitneler sakinle§mi§, Allah da onlari bu beladan kurtarmi§- 
tir. Belayi kaldirdiginda ve emniyete kavuftuklannda ve giiven hali uza- 
yinca, tekrar yiiz 9evirmi§lerdi. 

I§te bu kuyruklu yildizlar, Esir’de meydana gelen §eylerdir. Ondan 
havada kendisini tutu$turan bir $ey meydana gelir. Oylcyse o, ger9ekte 
tutu§an degil, yanan havadir ve esirdir. Esir, yildinmlar gibidir, fiinkii 
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onlar, yanici havadir. Kendisinde parilti yoktur. Her neye ugrarsa, ona 
etki eder. Bu unsurda zikrettigimizin di§inda bir §ey ger^ekle^mez. §u 
var ki o, ger^ekte saygin bir melektir, ozel bir tespihi ve gu^Lu otoritesi 
vardir. 

Yakin sema son derece soguktur. Allah bizimle o semanrn soguk- 
lugunu bu ate§le -ki hava ile gok arasindadir- engellememi§ olsaydi, 
yeryiiziinde soguklugun §iddeti nedeniyle hayvan, bitki veya maden 
meydana gelmezdi. Allah topragi, suyu ve havayi yildizlarm yeryuziine 
bu esir vasitasiyla ula§tirdigi i§inlarla isitti. Boylece alem isinmi§, kendi- 
sine hayat yayilmi§tir. i§te bu, Aziz ve Alim’in takdiridir. O’ndan ba§ka 
ilah yoktur. Her §eyin rabbi ve sahibidir. 


YiRMi DOKUZUNCU FASIL 

el-Hayismi 

Bu isim, hava unsurunda ortaya ^lkan §eyleri var etmeye yoneimi§- 
tir. Ona ait harf zel, menzil §ule’dir. 

Allah §oyle der: ‘Ona ruzgari amade kildik. Emriyle ahar gider.' 2 * Al- 
lah’in ruzgari emre amade yapmi§ olmasi, bize ruzgarin akilli oldugiinu 
gosterir. Hava ancak harekedendiginde ve dalgalandigmda ‘riizgar’ diye 
isimlendirilir. Hareketi artarsa firtrna admi alirken, §iddedenmezse esin- 
ti, yani yumu5ak riizgar diye isimlendirilir. Riizgar, ruh sahibidir ve 
tipki alemin digcr cisimlcri gibi akleder. Onun esintisi, tcspihidir, 
onunla bolgelere ula§ir, kandilleri sondiinir, ate§leri tutu§turur, golleri 
ve aga^lari hareketlendirir, denizleri dalgalandirir, yeryiiziinii sarsar, 
dallarla oynar ve buludari surer. Bu yoniiylc hava, sudan daha gii^lu- 
diir. Su ise, ate§tcn, ate§ dcmirden, demir daglardan, daglar topraktan 
gii^ludur. Havadan gii$lii yegane §ey, AUah’in kendisinde yarattigi ak- 
liyla arzusunu boyun egdirebilen insandir. Boylece insanin akli, arzusu- 
na hakim olu§unda tezahiir eder. Bu hakimiyet, Allah’in onu iizcrinde 
yarattigi suretin gucii nedeniyle, ba§kanlik duygusunun insanda ozii ge- 
regi bulunmasidir. Bunun yam sira insan, miimkiin bir varhk olarak ya- 
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ratildi. Yoksuiluk ve zillet, onun i^in zati bir niteliktir. Yoksullugu ba§- 
kanlik duygusuna hakim olup kuUuguyla ortaya ^ikarak suretin (verdi- 
gi) rabligin izi iizcrinde goziikmediginde, ondan daha gii^liisu yoktur. 
Nitckim Hz. Peygamber bir hadistc bbyle deini$tir. Hadisi bize Mu- 
hammed b. Kasim b. Abdurahman et-Temim el-Fasi aktarip §oy!e de- 
mi§tir: Bize Omer b. Abdiilmecid cl-Meyani§i aktardi: Bize Abdiilmelik 
b. Kasim b. Herevi aktardi: BizeMahbud b. Kasim el-Ezdi aktardi: Bi¬ 
ze Abdiilcabbar b. Muhammed ei-Cerrahi aktardi: Bize Muhammed b. 
Ahmed el-Mahbubi aktardi: Bize Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi 
aktardi: Bize Muhamed b. Be§§ar aktardi: Bize Yezid b. Harun aktardi: 
Bize Avam b. Hu§eb Suleyman b. Siileyman’dan, o da Enes’ten, o da 
Hz. Peygamberden aktardi: Hz. Peygamber §oyle buyurdu: ‘Allah yer- 
yiizunu yarattiginda, sallanmaya ba§lami§. Bunun lizerine daglari ya- 
ratmi§, onlari yeryuziiniin iizerine yerle§tirince, yeryiizii durmu§tur. 
Melekler, daglarm giicii kar§isinda §a§irinca, §oyle sormu§lar: ‘Ya Rab! 
Daglardan gu^iiisunii yarattm mi? 5 O da ‘Evet, demin 5 demi§. Melekler 
sormu§: ‘Ya Rab! Demirden gii^liisunu yarattm mi?’ ‘Ate$i’ demi§. On- 
lar ‘Ate§ten guildsiinii yarattm mi?’ deyince, Allah ‘Suyu yarattim’ de- 
mi§tir. Onlar ‘Sudan gu^lusiinu yarattm mi diye? 5 diye sorunca, riizgan 
demi§tir. Melekler ‘Riizgardan gii^lusunii yarattm mi?’ deyince, Allah 
§oyle buyurmu§tur: ‘Sag elinin vcrdigini sol eli duymayan Adcmoglunu 
yarattim!’ Bu hadis garip hadistir vc onda ins an organlarmm ejyayi 
bilmcsi zikredilmi§tir. Bu nedenle Allah organlari kiyamet giinii tamklik 
yapmayla nitcleyerek $oyle buyurmu§tur: ‘0 gun dilcri ve elleri ayahlari 
yaptiklari aleyhine tamklik ecier.’ 245 

Hava, biiyiik bir varliktir ve Rahman’m nefcsine en yakrn unsur- 
dur. Oyleyse hava, bu bahiste ele ahnmaya en uygun unsurdur. Hava, 
biiyiik alemin ncfcsi vc hayatidir, gii£ ve iktidar sahibidir. Hava, feleklc- 
rin harekctindcn kaynaklanarak, (musiki) aletlcrinin ve aga^larm dalla- 
rinin tahrikiylc ve de seslerin kesintilcriyle, nagmcleri meydana getiren 
sebeptir. Boylece dogal sema, ruhlara etki eder ve onlarda bir co§ku, 
sarho§luk ve nqe meydana getirir. Harekct cden hava, cisimlerde ve 
ruhlardaki dogal miiessirlerin en gii^liis iidtir. All all, bu unsuru dogal 
alemin hayatmm ilkesi yapugi gibi suyu da dogal suretlerin ash yapmi§- 
ur. O halde havanin surcti sudan, suyun ruhu havadandir. Hava din- 

A 

ginlqseydi, nefes alan herkes yok olurdu. Alemdeki her §ey ise, nefes 
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alip verir. C/inkii asil, Rahman’m nefesidir. Allah, hareketin siiratini 
kabul etsin diye, onu latif yapmi§tir. (^iinkii nefes alan Mem, her vakit 
birfok nefese, bazen az bir nefese muhta^tir. Bakiniz! Yazin insan be- 
dcni sicaklaymca, serinlemek i$in pervaneyle havayi hareketlendirir. 
Bunun amaci, havadaki suyun soguklugundan yararlanarak, havamn 
verdigi sicakligi scrinletmektir. Bu suyun hava i^inde gizli bir hareketi 
olsa bile, hararetli insan i^in yetersizdir. Hava akimi 90k oiunca da, in¬ 
san kendisinden ka9mak ister, ^unkii canlinin giicu, havamn 9oklugunu 
azaltmaya yetmez. Fakat havayi harekete geipren insan ise, havayi hare- 
kete gegirdigi sebebin hareketinin zayiflatarak onu azaltabilir. Sebep in- 
sanm fiili degil ise, havayi azaltmaya gii9 yetiremcz. Hava, giizel ve fir¬ 
kin kokulara ruhlari yonelten §eydir. Harflerin ve kelimelerin suretleri 
onda ortaya 9ikar. Hava olmasaydi, kimse konu§amaz ve ses tjikarta- 
mazdi. Bari Teala, Miitekellim’dir (Konu^an) ve kendisini konu§ma 
ozeliigiylc niteleyerek nefesi oldugunu bildirmiftir. Bununla birlikte Al¬ 
lah ‘ Benzeri olmayandir.* 246 Fakat Allah irif kullarmi dikkatini, alemi 
bilmesinin kendisini bilmek demek oiduguna 9ekmi§tir. Allah kendisini 
ruhlara iiflemekle nitelemi^tir. Boylece, diizenlenmi§ suredere hayat ve¬ 
rir. Burada da, nefese i§aret eden ‘iifleme 3 zikredilmi§tir. Alemin hayati, 
nefes sahibi olmasi bakimindan iiflcmcye baghdir. Bu durumda alemin 
surederine havadan daha yaki§ir bir §ey yoktur. Oyleyse hava, Rah¬ 
man’m nefesinin suretiyle ortaya 9ikmi§tir. Rahman’m nefesiyle ise, Al¬ 
lah kullarm 9ektigi sikmti ve dogamn verdigi tasayi giderir. 

Alcmde havamn konumunu a9iklayinca, §imdi de onda ger9ekle§en 
§eyleri zikredelim. Cinsel ili§kide ccnin surederinin vc dollemede mey- 
velerin suredcri havada ger9eklc§mcsi hakkmda ‘Ruzgan a$ilayici gon- 
derdik’ 247 buyurur. Bu husus, meyvelerin a§ilanmasmda gozlcmle bilinen 
bir olgudur. Hava ta§idigi erkeklik kokulariyla (polen) doller. Ondan 
kisir kalan ise, dollenen degildir. Dolleme meyvelere ozgii degildir, su¬ 
retleri veren biiriin riizgarlar (ddlleyicidir). Kisir olan ise suretleri gide- 
ren riizgarlardir. Ate§i tutu§turan riizgar riizgarlardan oldiigu gibi kan- 
dili sondiiren riizgar da riizgardir. Bunlar, ge^ekte bir olsa bile, alemin 
her nefes yenilenmesini goren nezdinde bir degildir. ‘Insanlar yeni ya- 
ratmadan ku$ku i£indedir. ,1,f> Bunun ilahi alemdeki ash §udur: Dolleme, 
rabligin ortaya 9ikarmgi merbublarm varhgidir. Kisir ise, var olanlari 
yaratili§tan goturen zat tecellileridir (celal tecellisi). Alemde, havada so- 
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gukluk, kar ve buz meydana gelir. Suyun sogukiugu havaya hakim 
olunca, sogukluk dairesel olarak ?ekillenir ve kuruluktan buz haline gc¬ 
lir. Bu kurulugu, topragm soguklugu kendisine vermi§tir. Kar ise kuru- 
lukta buzdan a?agidadir. Yagmur ise, havanrn ya?ligindan kaynaklamr. 
Ya?ligimn artmasi ise, suyun niceliginde ger^ekle^ir ve daglardaki bu 
havada olu?ur. Allah onlann durumunu ‘Allah daglara gokten yagmur in- 
dirir, onda serinlik vardif 249 ayetinde belirtir. Bu kitapta, daha once, ha- 
vadaki ya§ligi artirmayla suyun havaya baskin gelmesinden soz etmi§tik. 
Ate? ise, havanin sicakliginin niceligini artiran bir sicaklik kazandinr. 
Boylece havada bu daglarda bir koku§ma ger$ekle§ir. Bu unsurlar dort 
dogal hakikatten meydana gelmi?tir ki, her riikiin onlardandir. I?tc un- 
surlarin olu§mayi kabul etme nedeni budur. Boyle olmasaydi, tiircycn- 
leri kabul ctmezlerdi. Havada koku§ma ger$eklc§tigmdc, Allah o ko- 
ku§mada havai canlilar yaranr. Bunlar, beyaz yilanlara bcnzeyen canlilar 
ve donen caniilardir. Bu donmeyi gormu§tiik. Beyaz yilanlara gelince, 
biz, onlari gorenlcri gbrdiik. Bazi Enva’ kitaplarinda onlann zik- 
redildigine tanik olduk. Dogan havada belli vakitlerde yiikseldiginde ve 
onlardan bir §eyi gdrdiigiinde avcilarin da gorecegi §ekilde onlara hii- 
cum eder. Onu gorenlerden birisi de babamdi. Sultan Muhammed b. 
Sad -ki o Endiiius’iin sahibi idi- giinlerinde onu havadan bir dogan ge- 
tirmifti. Bizim gordiigiimuz bu dairesel sinif Endiilus’te ‘§elemendar’ 
diye isimlendirilir. Ve genellikle de yagmurla birlikte Aralik ayinda ya- 
gardi. Onun bir takim ozellikleri vardi. Fakat ?imdi o dzcllikleri unut- 
tum. Bu durumu biz tecriibeyle ogrenmi§tik. 

Bu unsurda meydana gelen ve ate? unsurunu takip eden ise, gok 
giirUltlileri -ki yanici havadir- ve §im§eklerdir. O ise, ?iddetli hareketin 
ve gok gurultiilerinin kendisini olu§turdugu tutu?mu? havadir. Gok gu- 
riiltiisii, havanrn esintisidir ve biriktiginde bulutlann alt kisimlanni yar- 
pi?tinr. Bu, bir tespihtir. Qinkii aiemdeki her bir ses, firkin bir kelime- 
nin sdyleni§i bile olsa, Allah adina bir ovgudiir. O soz -bir yoniiyle fir¬ 
kin bile olsa- zevklerinde Ailah’tan bilgi alanlarm bildigi bir yonden ise, 
tespihtir. Ra’d (gok guriiltusu) diye isimlendirilen bu melek havadan 
yaratildigi gibi biz de sudan varatildik. Gok guriiltiisu diye isimlendiri- 
len ses ise, bize gore, melegin tespihidir. Allah o vakitte onu yaratir. 
Onun varligi, sesinin kendisi iken ?im§ek ve kuyruklular kayboldugu 
gibi o da kaybolur. I?te bu, hava unsurunun unsur aleminde yol a^tigi 
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olaylardir. Ona ait harf, safir harflerinden birisi olan Ze’dir. Safir ona 
ozgiidiir, <jtinku safir, §iddet ve darlik halinde hava demektir. Menzil- 
lerdcn isc, §ule ona aittir ve o da sicaktir. 


OTUZUNCU FASIL 

cl-Muhyi Ismi 

Bu isim, su unsurunda ortaya ^ikan §eylere yonelmi§tir. Ona ait 
harf Sin, takdir edilmi§ menzil ise, Neaim menzilidir. 

Allah §oyle der: ..‘Her jeyi sudan canh yaptik.’ 250 Ba§ka bir ayette ise 
‘Size gokten su indirir, onunla temizler ve $eytcmm pisliglni (ricz) sizden gi- 
derir, kalplerinizi baglar ve onunla ayaklan sabit kilar >2Sl der. ‘Onunla’ 
zamiri, yagmura gider. Ricz (bazi karilere gore) ‘rics’ diye okundugun- 
da, maddi kir anlamina gelir. Burada ise manevi pislik kastcdilir, <jimkii 
§eytana izafe edilmi§tir. Oyleyse kelime, §eytanm verdigi ku§kulara, bil- 
gisizliklere ve kalbi kirleten ku§kulu durumlara i§aret eder. Allah ise, 
indirdigi sudaki burhan ve ke§iflerle ger$ekle§en ‘bilgi hayan’ ile ku§ku- 
lari temizler. Allah nezdinden indirilmif suyla kufku pisligi temizLendi- 
ginde, bilgisizlik kiri ve perde kalp iizerinden kalkar. Ki§i goklerin ve 
yerin melekutuna gozleriyle bakar, zatini bilgisinin verisine baglar. Her 
nefeste ve vakitte, kendisinden istenileni ogrenir ve kendisini temizle- 
yen indirilmif bilginin -ki bu bilgi suya yerle^tirilmi^tir- verisine gore 
Allah kar§isinda hareket eder. Allah soz konusu suyun zahirdeki indirf 
li§ini, batindaki fiilinin bir alameti yapmi§tir. Suyun indirildigi yerle- 
rinden birisi, du§manla kar§i kar§iya gelme anidir. Bu davrani§, ki§iyi 
gorecegi §eye sevk eder, kalbini ona baglar, dii§manlarla kar§ila$ma gii- 
niindeki sikinti csnasinda ayaklan sabit kahr ve gerisin geriye doniip 
ka$maz. Allah, bu durumda yardimmi indirir. Yardim, ayaklan sabitlc§- 
tirmektir. i§te bu, Allah’in suya verdigi ilahi gutjtiir. Oyle ki, onu me- 
lckler konumuna yerle§tirmi§, hatta onlardan daha gii^lii yapmi§tir. Bu¬ 
rada ‘hatta daha gu^lu’ dedik, giinkii Allah suyu sava§<p miiminlerin 
ayaklanni sabitie§tirme sebebi yaparak $oyle buyurmu§tur: ‘ Onunla 
ayahlanm sabitle$tirir.™ 2 Boylcce onu istedigine kar§i yardimci yapmi§- 
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tir. Melekieri hakkinda ise * Rabbin melekkre, ben sizinle birlikteyim diye 
vahyetti ,2S3 buyurdu. Allah onlarrn zayifliklarmi bildiginde, varligiyla 
kendileriyle birlikte oldugunu bildirmi§tir. Bu sayede, ayaklarmin sabit 
kahp dii$mana kar§i direng gostermeleri ve bozguna ugramamalan hu- 
susunda miicahit miiminlerin kalplcrine verdikleri iihamlarda mclcklc- 
rin mctanctini pcki§tinr. Bunlar, melcklerin ilhamidir. Allah onlara 
c iman edenleri sabit fellin’ 254 buyurmu§tur. Yarn onlarin kalplerine sabit 
kilma duygusunu ilham edin. Sonra, onlara yardim edip §oyle demi§tir; 
‘Ben inkar e denier ini kalplerine korku salacagim . ,2SS Allali, onu miicahide- 
rin goniillerine ilham etsinler diye, bu bilgiyi meleklerine bildirmi§tir ve 
o da vahyin bir yonudiir. Miicahit de, gonliinde bu ilhami bulur ve o 
melegin ilhamidir. I§te su ile meleklerin (yardimi) arasindaki ili^kiye 
bakiniz! Su, meleklerden biri olsa bile, unsur kaynakli melektir. Unsur- 
daki kokii ise riikiinlerin iizerinde bulunan dogal hayat nehridir. O, 
Cebrail’in kendisine her giin bir kez daldigi nehirdir. Cehennemlikler 
ise, cehennemden $ikarken §efaat ile oraya dalar. Bu unsur kaynakli su, 
hayat nehrinden ibaret olan suyun pargasidir, Miicahitlerin kalplerine 
gii^ veren, onlari sabit lalan ve kendilerine ‘ inanfsizlarm kalbine korku 
salacagiz ,256 vahyini ula§tiran melekler ise, yedinci kat gokte bulunan 
Beyt-i mamur’a giren meleklerdir. Onlar, Cebrail’in daldigi nehirden 
fiktiktan sonra iizerinden dokiilen ‘hayat nehrinin suyunun damlalarin- 
dan’ yaratilmi§tir. (Su damlalanndan yaratilmi§ olmalari itibariyla) Bu 
nedenle soz konusu melekler, miicahitlere metanet vermede ayaklanni 
sabide§tirmck iijin indirilmif suyla beraber zikrcdilmi§tir. Allah, bu hu- 
susu meleklerin mertebesinin kar§isinda suyun mertebcsini a^iklarken 
beyan ctmi§tir ki, bilgisi kullari bundan habersiz kalmasin! c Onlari an- 
cak alimler bilebilir .’ 257 Allah her §eyi sudan canli yapti. 

Bu unsur, aiemdeki biitiin suretleri ve harekederindeki hayadarmi 
verendir. Sonra bu unsuru Allah, alemin maslahadari nedeniyle, tuzlu 
yapmi§tir, yiinkii tuzlulugu nedeniyle su havayi koku§ma ve ^uriimeler- 
den tcmizler. Koku§malar hayaya topraktan £ikan buharlar ve aiemdeki 
nefeslerdcn gelir. Toprak, dogasi geregi koku§mayi gcrektirmez, yunkii 
o, kuru ve soguktur. Toprakta su kaynakli ge^ici ve artan ya§hklar olu- 
§ur. Bunlar artip da giinc§ vb. yildizlarm i§inlan esirc temas cdcrck on¬ 
lari lsitir. Aynca topragin ipndeki siki^mis hava da lsinmayi artirir. 
(^iinkii hareket, sicakligin ortaya ipkmasinin nedenidir. Bu durum, kii- 




Yuz Yinni Upuncii Kiaim 125 


kurtlii topraklardaki hamamlarda ortaya $ikar. Sicakligm niceligi bu 
ya^liklara eklendiginde, buhar olarak yiikselir. Buradan, havada bir ko- 
ku$ma ger^ekle^ir. Koku^mayi ise denizdeki tuz temizler. Boylece hava 
temizlenir. I§te bu, Allah’in yaratiklarina doniik rahmetinin bir sonucu- 
dur. Bunun farkina ise, Allah’in bilgili kullan varabilir. 

Allah suyun bir kisminda bir hukmiinu yaratmi§dr. Bu hukmiin 
kaynagi, yine sudandir. i§te bu, §a§ilacak bir i§tir. Allah toprakta tuz va¬ 
ra tmi§tir. Toprakta bu tuz arttiginda, tuzlu ve aci su ortaya ^ikartir. 
Boylece toprak tatli su yikardigi gibi aci ve tatsiz su da verir. Butiin 
bunlar, Allah’in yaratmasiyla ger<^ekle§ir ve hepsinin ilkesi, suyun top- 
raga verdigi ya§liktir. Hava ve hareketler ise, ona sicaklik kazandinr. 
Boylece topragin mizaci degi§ir. 

Sularm bir kismi, tatli suiardir. Bunlar, i$me ve diger ihtiya$larda 
kullanilan yararli suiardir. Bir kismi ise, havanin koku§masmi ortadan 
kaldirmak iizere kullarin yararina uygun tuzlu suiardir. Her unsuru A- 
lah, etkin ve etkilenen vapmi§tir. Bunun ilahi bilgideki esasi ise ‘ kulla- 
rim beni senden sorarlar, de ki, ben yahmm, dua edenin duasina kar§ihk 
veririm’ 25 * ayetidir. Alemdeki her etkilenen, ilahi icabettcn meydana 
gelmi$tir. Buradaki ozneye gelirsek, o hcrkcs^c biiinir. Biz burada in- 
sanlann genelinin kendisinden habersiz kaldigi hususlara dikkat ^ektik. 
Allah e§ya hakkmda ‘irisunlartn (,vgu biimez'*™ buyurdu. 

Allah tuzlu denizdeki deniz canlilarmdan ibaret olan varliklari su¬ 
yun tatli kismmdan yaratir. Denizde hava ve tatli su olmasaydi, kendi- 
sinde higbir canli meydana gelmezdi. Nehirlerden ve denizlerden soguk 
zamanlarda yiiksclcn buhar, yerden ve denizden yukselen bir nefestir. 
Bu nefes, teneffus eden insandan $ikan nefese benzer ve biiyiik unsuru- 
nu talep etmek iizere yiikselir. Boylece, suya donii§iir ve -Allah’in bilgi- 
sinde takdir edildigi ol^iide- ondaki kendi unsuruna katilir. tyre bu, do- 
nen bir dolapnr: O’ndan pkar ve O’na donerler. Bunun ilahi bilgideki 
ash §udur: 'Allah vardi ve qya yoktur. E§yayi yarara ve onlarda birbiri- 
ne donityme ozelligi ile saves inde fail olduklan giigler verdi. Bu nedenle 
e§yaya iddiada bulunma ozelligi ycrle§tirdi. Allah biitiin bunlarm ar- 
dmdan ‘ 1 § O’na doner ’ 260 der. Boylece sudan buharin yiikselmesini -ki o 
havaya donii§en bir sudur- buhar diye isimlendirdi. Bu sayede asil hava 
ile donli$en hava arasindaki fark ortaya $ikar. Sonra, biriken bir buluta 
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dbnii$ur. Sonra, ilk kez oldugu gibi, tekrar su olarak iner ve kendinden 
pktigi aslina doner. Sonra, devir yeniden ba§lar. Bu nedenle bu siireci 
‘doncn bir dolaba’ benzettik. Bu, el-Aziz ve el-Hakim’in takdirine gore 
ger^ekle^ir. 


OTUZ BiRINCi FASIL 

el-Miimit Ismi 

Bu isim, yeryiiziinde zuhur eden §eyleri var etmeye yonelmi§tir. 
Ona ait harf Sad, menzilierdcn Belde’dir. 

Allah §oyle der: ‘Yen (topragi) iki giinde yaratti.’ 26 ' Ba§ka bir ayette 
ise 'orada onlarin besinlerini belirledi n6Z der. Toprak, ilk yaratilan unsur- 
dur. Sonra su, sonra hava, sonra goklcr yaratildi. Allah Teala toprak 
hakkinda bir takim durumlan bildirmi§tir. Bunlar onun akil sahibi ol- 
dugunu gosterir. Bu baglamda onu konu§ma, direnme ozelligiyle nite- 
lemi§tir. Ona bir §ey soyiemi$, o da cevap vermi§tir. Allah topragi itaat 
etnie ve ihtiyadi olani benimsemeklc dc nitelcmi^tir. Bunlar da, onun 
bilgi ve aklini gosterir. Onu maden, bitki, hayvan ve insanin olu$ma yc- 
ri yapmi§, halifeiik ve yonetme mertebesi olarak belirlcmi§tir. Oyleyse 
toprak, Hakkrn baktigi yerdir. Allah ona biitiin unsurlari, fclekleri vc 
melekleri amade kilmi§tar. Onda ‘Her guzel fi/t” 65 yeti§mi$rir. Kastedi- 
len, erkek ve di§ilerdir. Allah Teala kendisinden Adem’i yaratirken, top¬ 
ragi iki eliyle yogurmasimn di§mda herhangi bir §eyi iki cliyle yarat- 
mami§tir. c O benzeri gibi olmayandir >26i Allah onu kulluk (zillet) maka- 
mina yerle§tirerek, ‘yeryuzunu sizin igin zelil yapti >26S buyurdu. Onu ale- 
min kendisinden yiktigi tiimel nefs konumuna yerle§tirdi. Aym $ekilde, 
alemde de, menziller feleginin bidmine kadar tiireyenler topraktan or- 
taya ^ikmifdr. Bu unsur, herhangi bir §eye donu§medigi gibi herhangi 
bir §ey de ona donii§mez. Diger unsurlar da bu ozellige sahiptir, fakat 
toprak bu ozeliikte digerlerinden daha baskindir. 

Bilmelisin ki, taksim edilebilen bilinenler, zorunlu olarak zihni var- 
liga dahildir. Bazcn zihni varliga giren bu §ey di§ta var olabilirken ba- 
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zen -soz geli§i imkansiz gibi- di§ta var olmaz. Di§ varligi kabui eden, ya 
kendi ba§ina vardir -ki o bir cevherde var olmaksizin var olandir- ya da 
boyle degildir. Kendi ba§ina var olan, ya mckanlidir veya degildir. Bir 
mevzuda var olmayan ve mekanda olmayan ya ozii geregi varligi zorun- 
lu olandir -ki o Allah’tir- veya ba^kasi nedeniyle varligi zorunlu olandir 
ki, o da mumkundiir. Miimkun ya mekanlidir veya degildir. Kendi ba- 
§ina var olan miimkunlerdeki boliinmeye gelirsek; Mekansiz olanlar, 
alemin nurani, dogal ve unsuri cevherini ydneten dii§linen nefislerdir. 
MekAnh olan ise, ya hile§ikrir veya par^alan yoktur. Par^alari yok ise, 
fert cevherdir. Parisian var ise, cisimdir. 

Bir mevzuda var olan kisim ise, kendi ba§ma bilfiil var olmayan ve 
ancak dolayli olarak bir mekana yerle§en §eydir. Bu kisimdaki §eyler, bir 
mevzunun aynlmaz ozelligi (lazim) olabilecegi gibi goziin gormesinde 
laznn degildir. Ger^ekte ise, kendi ba^ina var olmayan hi^bir §cy, varlik 
zamanma ek olarak ger^ekte kalici degildir. Fakat boyle bir jeyin bir 
kismini benzerleri takip ederken bir kismini benzeri olmayan takip 
eder. Benzerlerin takip ettigi kisim c lazim’ oldugu zannedilen §eydir. 
Ornek olarak, altrnin sariligi veya zencinin siyahligim verebiliriz. Ben¬ 
zerlerin takip etmedigi kisim ise, araz ve nitelik diye isimlendirilen ozel- 
liklerdir. Di§ta varligi olan bilinenler, soylediklerimizdir. 

Bilmelisin ki, 41 em, cevheri yoniinden bir, sureti yoniinden yoktur. 
Cevheri yoniinden bir ise, ba§kala§maz. Suret de hakikatlerin degi§me- 
sine yol a^acagi i<^in ba^la^maz. Sicaklik kuruluk olmayacagi gibi beyaz- 
lik siyahiiga, 119[erne dordemeye donii§mez. Fakat sicak bir §ey, sicaklik 
anrndan ba§ka bir anda soguk olabilecegi gibi soguk bir §ey de ba§ka 
bir zaman sicak olabilir. Beyaz da soyledigimiz tarzda siyah olabilir ve¬ 
ya ii^gen dortgen olabilir. Boyle bir durumda ba§kala§ma ortadan 
kalkmi§tir. O halde ate§, toprak, su, hava, felekler ve tureyenler, bir 
cevherdeki suretlerdir. Bazi suretler cevhere giydirildiginde, kazandigi 
yapi nedeniyle bunlarla isimlendirilir, ‘oluf (kevn) budur. Bazi sureder 
ise ondan ^lkartilir ve surederin ondan ayrilmasi nedeniyle kazandigi 
isim de ortadan kalkar. Bu ise, ‘bozulma’ (fesad) demektir. 01 u§ta bir 
hakikatin ba§ka bir hakikatc ddnu§mcsi anlaminda bir ba^kala^ma soz 
konusu degildir. Ba§kaia§ma, ancak soyledigimiz tarzda olabilir, Alem 
her zaman olu§an ve bozulan bir ferttir. 01u$mayi kabui ctmeseydi, 
alemdeki herhangi bir cevherin siirekliligi olmazdi. Alem, siirekli muh- 



128 Fiituhat-i Mekkiyye 9 


ta^tir. Bu bagfamda surederin muhta^ligina gelirsek, bunun nedeni, on- 
larin yokluktan varliga 9ikmasidir. Cevherin yoksullugu ise varliginin 
koranmasindan kaynaklanir. Qiinkii onun varlik 5am, zorunlu olarak 
kendisinin mevzuu olacak §eyin yaratiimasma baglidir. Aym §ekilde, 
kcndi ba§ina var olan mckansiz miimkun.de, ta§idigi ruhani nitclikicr 
ile ancak kendisiyle var olabilecek idrakleri ta§iyan bir mevzudur. Bun- 
lar, arazlarin cisimlerde ycnilcnmesi gibi o mevzuda yenilenen §cylcrdir. 
Cismin sureti, ccvhcrdcki bir arazdir. 

Bu baglamda tanimlara gelirsek, tammlann yeri suretierdir. Suret- 
ler tanimlanan §eylerdir. Onlarin tanimmda kendisinde ortaya ^lktiklari 
cevher yoktur. Bu ol^iiyle ise sureder cevher diye isimiendirilir. (^unkii 
onlar, cevheri suretin tanimmda esas almi§lardir. Kisaca, ilahi ke§if yolu 
olmaksizin, bu durumlari incelemek salt ger^ege insam ula§tirmaz. Akli 
yontemi kullananlar, zorunlu olarak gorii§ ayriligina dii§er. Bu nedenle, 
Ruhu’l-kuds ile desteklenmi§ mudu grup, du§uncclcrinden soyudan- 
maya, gii^lerinin smirlamasindan kurtulmaya ve en biiyiik nur ile bii- 
tiinle§meye kendilerini adami§tir. Bu durumda genjegi oldugu hal iizere 
mii§ahcde cderler. Hak bu grubun gozii olunca, sadccc Hakki goriirier. 
Hz. Ebu Bekir ‘Her neyi gordiimse, oncesinde Allah’i gordiim’ der. 
Boylece Hakki ve O’nun eserini o!u§ta goriir. I$te bu, sudurun keyfiye- 
tine vakif olmakar. Sanki bu insan, en yiice nur uzerlcrinc vayilirken, 
sabidik hallerinde rniimkiinleri garmii$ gibidir. Bu nurun yayilmasiyla 
onlar, daha once yoklukla nitelenmi§ iken, varhkla nitelenmi§lerdir. 
Makami bu olan kimseden korliik ve hayret ortiisii kalkmi§ demektir. 
‘Senden perdeni kaldirdik Bu gun gdziin keskindir .’ 266 c Burada kalbi olana 
veya kulak veren kimse ifin ogiit vardir ve 0 §ahitrir 5267 Oyleysc burada 
bilgi, mii§ahedeye baglanmi^tir. Hukiim veren zanrn galibiyle hiikiim 
verirken §ahit ise -zanla degil- bilgiyle taniklik edebilir. 

Sonra bilmelisin ki, alemin cisimleri, latif-kesif, §effaf-kirli, karan- 
lik-aydinhk, biiyuk-kiifuk, goriilcn-goriilmeyen kisimlarina aynlir. Bii- 
tiin varlik, Allah’in vergisidir. 

Allah nezdinde engelleme yok 

O’ndan sadece edmertlik 91 kar 
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I$te ben ihi $ey arasinda 
Bir perde ve artii$um 

Engelleme denilen $ey 
Bir comertlik ashnda 

i 

Ben olu§taki her iyilik icin 
Bir kabim sadece 

Hakki c hak’ olarak gorcn kimsc, O’na uyar ve arzusuna gem vurup 
ona boyun egdiriri. Dogal bir zorunluluk olarak acikinca ve en lezzctli 
yemekler kehdisiiie sunuldugunda, arzusuyla degil, aldiyla yer ve zornn- 
luluk otoritesini kendinden uzakla$tirir. Sonra, himmetinin yiiksekligi 
ve nefsinin izzetiyle fazlaya el uzatmaz. Boyle bir insan, vaktin efendisi- 
dir ve ona uymalisin! i$te bu, Hakkin suretidir. Allah, onu ula§ilamaya- 
cak bedensel bir surct olarak var etti. Onun boyuruna ula§ilmaz ve ula- 
§ilma yolu gizli degildir. 

Topragm dogasi budur. Oyleyse toprak ba§kala§mayi kabul etme- 
yen bir zelildir. Onda unsurlarin hiikiixnleri ortaya 9ikarken, onun 
hiikmii bir $eyde ortaya 91km az. Toprak ozii geregi biitiin yararlan ve- 
rir ve biitiin iyiliklerin mahallidir, cisimlerin en azizidir. Hareketliler 
-kendi mekanindan ayrilmadigi l9in- hareketleriyle onda bir izdihama 
yol a9maz. Her unsurun otnritesi onda 9ikar. Toprak sabirlidir ve kabul 
edicidir, sabittir ve yerle§iktir. Sallanmasmi daglan durdurdu. Allah on- 
lan Allah korkusundan harekete ge9ince ‘yeryiiziinun diregi’ olarak yer- 
le§tirmi§, bu direkler ile kendisine giivence vermi§, boylelikle inan9li 
kimseler gibi sakinle§mi§tir. Yakin ve kesin inan9 sahipleri, yeryiiziin- 
den ogrenir kesin inanci. C^iinkii yeryiizii bir annedir. Allah bizi ondan 
9ikartti ve tekrax ona donecegiz, sonra tekxar ondan 9ikacagiz. Teslimi- 
yet ve tevekkiil ona aittir. O, mana bakimindan unsurlarin en latifi iken 
kesifligi, karanhgi ve salabeti, Allah’in ona yerle§tirdigi hazineleri giz- 
lemesi nedeniyle kabul etti. Bu kabuliin nedeni lse, Aliah’m onda kis- 
kan9hktir. 

Yeryiiziinde ko§anlar hayrete du§mu§, onu a§amami§lar, daglannin 
yiiksekligine yeri§ememi§ ve onlara ula§amami§lardir. Allah, ona rakdis 
niteligi vermi§, (suyun bulunmadigi) zomnluluk durumunda kendisini 
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suyun yerine yerle§tirdiginde en §erefli halinde (abdcst ve temizlik) te- 
miz yapmi$tir. Susayan insan, topragi su olarak gdriir. Ona gclince, bir 
§ey bulamaz, yani su bulamaz. Allah’i onun nczdinde bulur. Oyleyse 
Allah’i ancak zoruniuluk esnasmda bulmu§tur. Topragin temizligi, hal- 
lerdc meydana gcldigi iizerc, suyu kaybcdcn ifin soz konusudur. Top- 
ragm konumunun nc kadar §ercfli olduguna bakrniz! Sonra, Allah onu 
$evre kar§ismda nokta yapnu§tir. Nokta, ozii geregi ^cvrcdeki her par- 
^anin kar§ismda bulunur ve fevredeki her parfa onun mukabilindedir. 
Nnktadan ^evrcye driniik her <pzgi, e.$ir ve dengeyle rikar. Ciinkii onu 
ancak suretine gore meydana getirmi'jtir. Qevreden her bir 5izgi de, 
merkez noktaya yonelir. Nokta kaybolsaydi, £evre kaybolur, ^evre kay- 
bolsaych nokta kaybolmazdi. Nokta diinya ve ahirette stireldi ve daimi- 
dir. Toprak, yaratmada Rahman’in nefesine benzer. 

Bilmclisin ki, Allah Tcala bu yeryiizii tek bir cisim gibi durulmii§ 
iken -ki gok de boyleydi- par<;alami§, gokleri yaptigi gibi yedi tabaka 
olarak yararmi^nr. Her bir yer i$in gdklerin feleklerinden hcrhangi biri- 
nin erkisini kabul eden istidat ve edilginlik varatmi^nr. Aynca i§inlarin 
eddsini de kabul eder. Birinci yer -ki iizerinde bulundugumuz yerdir- 
birinci felege aitdr. Yedinci yer ile yakin semaya varana kadar, boyle 
devam eder. Bu nedenle Hz. Peygamber ‘Yeryiiziinde bir kan§ yer gasp 
eden kimseyi Allah yedi kat yere batirir’ buyurdu. Yeryiiziinden her- 
hangi bir yer gasp cttigindc, yer tabakalannin sonuna kadar, onun al- 
tindaki her §ey gasp edilmi§tir. Yeiyiizii birbiri iistiine gelecek §ekilde 
tabalca tabaka olmasaydi, rivayetin bir anlami olmazdi. Aym §ekildc, 
topraga seede eden kimse hakkindaki rivayet de oyledir. Allah, seede 
vasitasiyla yedi kat yere kadar topragi temizler. Allah fdyle der: ‘Gokle.r 
ve yer diirulmu$ idi.’ 26 * Yani her biri duriilmii§ haldeydi. Sonra ‘Pargala- 
dik onlari ™ 9 der. Yani birbirinden ayirdik Id, her biri ayri§mi§ olsun. Ni- 
tekim Allah ‘ yedi gokleri tabaka tabaka yaratti ’ 270 buyurur. Ba§ka bir ayet- 
te isc ‘ yeryuzimu onun misliyle degi$tirir' m buyurdu. Kastedilcnin tabaka 
tabaka oldugu aqktir. Sonra §oyle der: ‘Emir onlarin arasinda iner .’ 272 
Yani gdklerin ve ycrin arasinda iner. Bir yeryiizii olsaydi, o ikisinin ara- 
smda derdi. Zahir anlam boyle oldugu kadar ke§fm verisi dc boylcdir. 
Onlarin arasina inen emir ise, yakin sema ile iizerinde bulundugumuz 
yer arasindaki ilahi emirdir. O, gokten iner ve sonra yen iner yere 
ula§mak ister. Bu durum ‘her goge emrini vahyetti ,273 avetinde belirtilir. 
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Emir, Allah’in yeryuziinu imar eden suret ve ruhlar vasitasiyla 
vahyettigi yeryiizune inen emirdir. 

Allah yeryuziinu yedi kat yapmi$, miiminlerden bir grup se^erek, 
onlan ‘bedel’ diye isimlendirmi§tir. Her bolgenin bir bedeli vardir ki, 
Allah o bolgeyi o bedel vasitasiyla ayakta tutar. Birinci bolgeye emir, 
birinci gokten iner ve o gogiin yildizmin ruhaniyeti kendisine bakar. 
Onu koruyan bedel ise, Halil’in kalbi iizerindedir. Ikinci bolgeye emir, 
ikinci gokten iner ve gogiin yildizmin ruhaniyeti kendisine bakar. Bu- 
ramn bedeli Hz. Musa’nm kalbi iizerindedir. U^iincii bolgeye ilahi 
emir, ii^uncii gokten iner ve yildizmin ruhaniyeti kendisine bakar. Bu 
bolgeyi koruyan bedel ise, Hz. Harun ve Yahya’nin kalbi iizerindedir. 
Onlara Hz. Muhammed de yardim eder, Dordiincii bolgeye emir bii- 
tiin feleklerin kalbinden iner ve en biiyiik yildizin ruhaniyeti ona bakar. 
O bolgeyi koruyan bedel, Hz. idris’in kademi iizerindedir. Hz. Idris, 
§imdiye kadar ya§ayan Kutup’tur. Bizdeki kutuplar onun vekilleridir. 
Be§inci bolgeye ilahi emir, be§inci gokten iner ve o gogiin yildizinm 
ruhaniyeti dc kendisine bakar. Onu koruyan bedel ise, Hz. Yusufun 
kalbi iizerindedir ve Hz. Muhammed (as.) kendisine yardim eder. Al- 
tmci bolgeye emir altrnci gokten iner ve yildizmin ruhaniyeti ona bakar. 
Bu bolgenin bedeli, Allah’in ruhu Hz. Isa’nin ve Yahya’nin kalbi iize¬ 
rindedir. Yedinci bolgeye emir, yakin semadan iner ve o gogiin yildizi- 
nin ruhaniyeti kendisine bakar. Bu bolgenin bedeli, Hz. Adem’in kalbi 
iizerindedir. Bu yedi bedel ile Mekke Harem’inde Hatimii’l-hanabele’nin 
ardmda bir araya geldim, orada riiku ederken kendilerini buldum. Onla¬ 
ra selam verdim, selamimi aldilar, sohbet ettik. Onlardan daha giizel ah- 
lakli ve Allah ile daha 90k ilgileneni gormedim. Onlara benzeven sadfece 
Sakitu’r-Refref b. Sakitu’l-Ar§’i Konya’da gormu^tiim ki Farisi idi. 


VASIL 


Bilmelisin ki, bir unsurun yalniz ba$ma mizaci ile onun bir kismi- 
nin diger kismiyla kari§masi veya ba$ka bir unsur ile kan§masindaki mi¬ 
zaci arasmda bir fark vardir. Ornek olarak suyun toprak ile kari§ip 9a- 
mur admin ortaya ^lkmasini verebiliriz. Artik o toprak olmadigi gibi su 
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da degildir. Bir unsurdaki kan§una ise, (su unsum omeginde) ^ivit ilc 
tozun kari§imi ornek olarak veriiebilir. Onlarin par^alari ayrilmalari 
mumkiin olmayacak §ekilde birbirine girerler. Onlarin arasmda sadece 
birisine ait olmayan bir renk meydana gelir. Bu kan§imin ise, dogal fiil- 
lerde bir hukmii ortaya <;ikar. Soz geli§i tuziu su ile tath su bir araya 
geldiginde, bunlarin arasmda tuziu veya tatli olmayan ba§ka bir tat ger- 
9ekle§ir. Bu, bir unsurdaki kan§imin sagladigi durumdur. Aym §ekilde, 
soguk suya ate§ sicaklik verdiginde, sogukluk ortadan kalktigi gibi si- 
caklik da ate§teki dcrecesine ula§amaz vc ne soguk ne sicak olarak, llik 
bir halde kalir. i§te bu, bir unsurun par^alari arasmda veya iki unsur 
arasmdaki kari§ima benzemeyen ba§ka bir kan§imdir. 

Mizaca gelirsek, miza^, bir unsurun varliginm kendisiyle ger$ekle§- 
tigi §eydir. Bu c doga’ diye isimlendirilir ve §oyle denilir: ‘Suyun mizaci 
veya dogasi, soguk ve ya§ olmaktir. Ate§ sicak ve kuru, toprak ise soguk 
ve kurudur. Bu unsurlarm varliklari, bu dogal miza^la ortaya fikar. Her 
miza$, dogaldir. Kan§ma ise, boyle degildir. vSu unsurunda zikrettigi* 
miz kan§im ile kcsin olarak, aci suyun pargalarmm tadi suyun par^ala- 
rina biti§mi§ oldugunu veya $ivit ile tozun par^alarinin biti§ik oldugunu 
biliriz. Bu biti§me aklen bilinir, duyuyla algilanamayacagi gibi duyu on- 
lan ayiramaz da. Fakat bu kari§imda doga i^in karisimdan ortaya ^lkan 
surerlerde hir hiikiim meydana gelir. Ru durum, ila^larin terkip edilme- 
sine benzer. Her bir bitki kendi ba§ma bir varar vardir. Sonra, hepsi bir 
araya getirilince bu dzellilderini kortirlar. Dogamn (kari^im) ise, bu 
toplamda zomnlu olarak bir hiikmii ortaya £ikar. Hepsi bir kaba konu- 
lup iizerlerine su dokiildiigiinde, her bitki sudaki her par^aya kcndin- 
den bir gii$ katar. Bu dummda suyun her bir cevherinde her bitkinin 
giicii bulunur. Bunun boyle olmasi, gii^ler arasmda zitlik bulunmadi- 
ginda mumkundiir. Bununla birlikte, kari§im ger^ekle.^irse -ki o da bir 
kan§imdir- diger kari$im gibi olmadigi gibi hukmii de mizacin hiik- 
miiyle bir degildir. Bu husus, miza^ ile kari,$im arasmda akledilir bir du- 
rumdur ve ona ne mizai; ne kari§im denilir. Toprak da, yedi tabaka olsa 
bile, onlarin duyuda ayri§masi gii^tiir. Bununla birlikte her birinin di- 
geri olmadigmi biliriz. Aym sekilde, cevher ba§ka bir cevher olmayacagi 
gibi arazi da onun mevzusu ve ta§iyicisi olamaz. i§te e^yanin olu§u, bo- 
zulu§u ve kendilerine ili§en ba$kala$manm durumu da boyledir. 

Yiiz yirmi u^iincii kisun sona erdi. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
YUZ YIRMi DORDUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan AUah’in Adiyla 


VASIL 

Unsuri Cisimlere Ili§en Cisimlerdeki Dogamn Eklentileri 

Unsuri cisimlere cisimlerdeki dogamn eklcntilcrinden pek <^ok §ey 
ili§ir. Bunlardan birisi, unsurun hareket vc duraganhgidir. Acaba o, fc- 
legin hareket ve duraganligindan -var sayilirsa- farkli midir, degil midir? 
Yoksa onun duraganligi sadece -aramizdan §e’nleri kabul edenlerin dile 
getirdigi- gogiin duraganligi gibi midir? Felcgin hareketine gelirsek, fe- 
lek, dogal cisimlerdendir, ^iinkii o, kendisi olmayan bir muharrikin (ha¬ 
reket ettirici) harekeriyle hareket eder. Alemdeki biiriin hareketliler ve 
duranlar, ozii geregi hareketli olmadigi gibi kendisi nedeniyle hareket 
ettiren ve durduran da degillerdir. Onu hareket ettiren ozii geregi hare¬ 
ket ettiren olmahdir ya da hareket ettirmeyi irade eden olmasi yonUyle 
hareket ettirmelidir. Hareket ettiren ozii geregi hareket ettiren ise, bu 
gdrii§ii soyleyen ki§i, hareketin cisimde yaratilmif oldugunu soylemi§ 
olur. Hareket ise, bulundugu §eyde ozii geregi hareketi saglar. Oyleyse 
hareket, hareketliyi ozii geregi hareket ettirir. Duraganlik da oyledir. 
Hareket ettiren hareketi irade eden ise, bazen vasitayla bazen vasitasiz 
olarak hareket ettirir. Yani onu hareket ettirmeyi irade edici olmakla ni- 
telenmeyen bir vasitadan soz etmekteyiz. Vasita irade sahibi olabilir. 
Veya riizgarm harekctiyle dali hareket ettirmeyi verebiliriz. Bu hareketi 
zorlamayla meydana getirir. Ornek olarak, elinde bir sopayi sallayan in- 
sam verebihriz. Ya da hareketli zatinda iradeyle hareket eden biri olabi- 
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lir. Ornek olarak, insanin yonlerinde hareket etmesi iradi harckcttir. Bi- 
zc gore, felek iiisanin yonlcrde hareket etmesi gibi, hareketlidir. £iinku 
o, akillidir, yukiimliidur ve Hz. Peygamber’in devesiiiiii emre bagli ol- 
dugunu soylemesi gibi memurdur. Hz. Peygamber, giine§in dogmak 
i$in Rabbinden izin istedigini soylemi§tir. Giine§ dogacaginda kendisi- 
ne izin verifir. Bandan dogma vakti gelince de, ‘Geldigin yere don’ diye 
emredilir ve battigi yerden dogar. Bu vakit, artik ki§iye imanin fayda 
vermedigi vakittir. Oyleyse felek, goglinde bulunan ilahi emri vermek 
i^in, iradeyle hareket eder. Soz konusu emir, unsurlarda ve tureyenlerde 
bir takim §eyleri meydana getirir. Felekierin bu harekederiyle de, zaman 
ortaya <pkar. Oyleyse zaman, kendini ortaya ^lkartanda hiiklim sahibi 
degil iken a§agismdaki §eylerde hiikiim sahibidir. O halde, zamanm fe¬ 
lekierin hareketinde hiikmii yoktur. (^iinkii onu ortaya ^ikartan felektir. 
Feleklerde, goklerde vc ulvi alemde ortaya <pkan ve goziikcn hadiselerin 
ise, zamandan ba§ka sebepleri vardir. Felekierin harekederi sirali ve - 
tipki bir degirmenin hareketi gibi- bir yolda pargalari pe§ pe§c gclccek 
§ekildedir. Bu harekette hi^bir par$a kom§usundan ayrilmaz. Unsurla- 
rinki ise, oylc degildir. Unsurun hareketi, giri^iktir ve her bir par$a biti- 
§ik oldugu kom§udan ayrilmi$, bulundugu mekamndan ba§ka mekanla- 
ri doldurmu§tur. Ote yandan unsurun hareket sebepleri de, felegin ha¬ 
reket sebeplerinden farklidir. (^iinkii felegin hareketi, unsurlara verdigi 
harekedenmeden ve yildizlannin iftnlarmdan ba§kasini biimez. Bunu 
ise, Allah’in kendilerine verdigi akil, ruh ve bilgiyle bilirler. Soz konusu 
hareket, maden, bitki, canli, insan, cin veya amclden veya tespih, zikir 
vc tilavct yapan nefesten yaranlmi§ melek gibi tiireyenlerin bireylerine 
tarn olarak neyi verdiklerini bilir. Bunun nedeni, felegin Allah’m kendi- 
sine biraktigi §eyi bilmi§ olmasidtr. Bu durum ‘Her goge emrini 
vahyetti ayetinde dile gctirilir. Ke§fi olmayan insan, biiriin bunlann 
felekierin seyrinden olu$tugunu ve felekierin onlari meydana getirmek 
iizere harekederinde amade olduklarmi zanneder. Bu durum, var etmek 
istedigi bir sureti var etmek uzere bir sanatqnin alet kuilanmasina ben- 
zer. Soz geli§i ahfapta veya ba§ka bir §eyde bir surer olu§turmak isteyen 
insam verebiliriz. Ara^lar ne icin kullanildiklarmi ve kendilerinden ne- 
yin ortaya fikacagmi biimez. Halbuki bu sureder soz konusu arajlarla 
ger^elde^ir. Vardigimiz gdrii^ii iddia eden ki$iler de, boyledir. Bizim ve 
kc$if-vecd sahibi Allah ehlinin vardigi gorii^ten ba§ka gorii§e sapanlann 
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g6rii§ii boyledir. Biz ise §oyle deriz: Marangozun aleti, onu kullanamn 
bildiginden daha yogpnu biiebilir, tjunkii o da canh, du§unen, Yarata- 
nmi biien vc O’nun ovgusimii tcspih eden ve yaratih§ ncdenini bilen bi- 
ridir. Ke§if ehli, bdyle du§iiniir. Qiinkii Allah bir insanm gozunii vc ku- 
Lagim a^inca, yeryiiziinddd aga^lar vc bitkilcr kendisine vcrcbilecekleri 
yarar ve zararlari ona soyler. Nitekim ta§lar, Davud’a §ovle dermi§: ‘Ey 
Daviid! Beni al, ben Calut’u oldurebilirim.’ Ba§ka bir ta$ ise ‘Beni al, 
9imku ben onun askerini kirarim’ dermiy Her ta§ y a rati h.5 nedenini bi- 
lir. Davud da ta§lan alir, durum ta§lann soyledigi gibi ger^ekle^irmiy 
Bazi insanlar bu dereceye ula§amayip bunu goremeyince, bu durumu 
inkar etmiflerdir. Halbuki oyle davranmalari uygun degildir. O halde 
alemdeki biitiin hareketliler, neye dogru hareket ettigini bilir. Bunun 
istisnasi, insanlar ve cinlerdir. Onlar, bazen neye dogru hareket ettikle- 
rini bilmez. Hatta Allah’in diledigi ke§if sahiplerinin di§indakiler, bunu 
bilmez. Allah Teala goklere ve yere §oyle demi^tir: l Dikyerek veya zorla 
gelin. Onlar da itaat edici olarak geldik demi$tir. y27S Yeryuziiniin gelmesi 
^agrildigi i§e dogru intikal ve harekettir. Ve o, itaatkar olarak gelmi§tir. 
Alemdeki her par^a kendisinden neyin istenildigini bilir. Oylcyse her 
§ey, basirete sahiptir. Insan bedeninin parsalarina varana kadar, her §ey 
i^in bu durum geycrlidir. Insanda ise, dii§iince guciimi kullanmaya veya 
iman nuruyla bakmaya yonlendirilmi§ yiikumlii ‘latif (latife-i insaniye) 

- par^asi neye dogru hareket ettigini bilemez. iman nuruyla bakngmda, 
nur onun goziinde ortaya gikar ve kendisi upn hayirli olan ^eyleri ke§f 
eder. Unsurun hareketinin giri§iklik veya -biitiinune degil- pargalarina 
ili§en duraganlik nedeniyle felegin hareketinden farkli olabilir demi§tik. 
Buradan, unsurda hareketin hukmiiniin felekteki hiikiimden farkli ol- 
dugunu kesin olarak ogrendik. Herhangi bir unsurun hareketi, hava 
veya su gibi iki unsur arasinda ger^eklejebilir veya ate§ ve toprak gibi 
iki unsur arasinda ger^ckle^meyebilir. Bu durumda hava unsurunun ha- 
reketinde bir etki ortaya ^lkar. Bu etki, uzerinde veya altinda bulunan 
§eye temasa gore ortaya ^lkar. Su unsurunda da durum boyledir. Ate§in 
hareketine gelirsek, ona hava etki edebilir. Topragin hareketinde ise, su 
ve hava etki edebilir ve bu sayede bu unsur ate$ unsurundan ayrilir. 

Ate§ diger unsurlarda isinma ctkisi yaptiginda, iki durum soz ko- 
nusudur: ya biiyiik yildizm i§inlari vasitasiyla -ki guneftir- isinma ger- 
9ekle§ir. Giine§in i§inlari esire ugrar ve oradan sicakligmda niceliksel bir 
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arti$ kazanir. Ya da ocaktaki atc§ vasitasiyla isitabilir. Kcndi di§mdaki 
unsurdan kaynaklanan bu etkilerin siirmesi, soz konusu unsurdan yar- 
dim gelmesine baglidir. Aksi halde, etkinin ortaya fiktigi unsur, ona 
hakim olur ve kendisini vok eder. Bu da unsuriarin cisimlerinde ortaya 
9ikan olu§ ve bozulu§ riirlerinden biridir. 

Sonra bilmclisin ki, hareket ve duraganlikta i§in gergegi §udur: 
Bunlar, dogal ve mekanii vcya -imkan cinsinden ise- mekani kabul cden 
zadara ait iki nispettir. §6yle ki: Mekani olan bir §ey, ozii geregi, var 
oldugu anda i$gal edecegi bir yere sahip olmaiidir. O §ey iizerinden 
ikinci veya daha fazla bir zaman ge^er ve aym yerde bulunabilir. Bu, 
duraganhk denilen durumdur. Ya da : ikinci zamanda ba§ka bir yerde 
bulunurken, u^iincii zamanda ikinciden sonraki bir yerdedir. Boylelikle 
soz konusu §eyin bulundugu yerleri doldurmasi ve onlarda goztikmesi, 
bir yerden ba§ka bir yere intikal tarzinda ger^ekle^ir. Bu ise, bir intikal 
ettirici sayesinde milmkiin olabilir ve intikal, ‘hareket 5 diye isimlendiri- 
lir. Bununla birlikte, sadece mekanii ve mekarnn bulundugunu da bili- 
riz. Onun daha once ifgal ettigi mekamna bitifik ve kom§u ba§ka bir 
mekani i§gal etmesi imkansiz degildir. Burada, hareket diye isimlendiri- 
len ve bulundugu §eyin bir yerden ba§ka bir yere intikaJini zorunlu lu- 
lan bir varlik oldugunu iddia edenlerin kanit getirmesi gerekir. Oyleyse 
hareket eden, bir ta§iyici nedeniyle hareket etmi§tir. Ta§iyici irade sahi- 
biysc, iradcsiylc ya da kendisini bir yerden ba§ka bir yere ta§iyan ba§ka 
bir tqiyiciyla hareket ettirmiftir. Otc yandan bir araya gclmc vc ayrilma 
da, mekanlilar i$in iki nispettir. O'halde bir araya gelme, iki mekanlinin 
aralarinda ii^uncunun dii§ iinulemeyecegi §ekilde iki mekanda bulunma- 
si iken ayn§ma aralarmda ii^iincu vcya daha fazla §eyin dii§iinulebilmc- 
sidir. 

Zaman ve mekan da, dogal cisimlerin eklentilerindendir. Zaman 
di§ta varligi olmayan mevhum bir §eydir. Onu feleklerin harekederi ve¬ 
ya ‘ne zaman?’ sorusu kendilerine iliytiginde mckanlilarin harekederi or¬ 
taya (jikarar. Oyleyse mekan ve zamanin di§ta varligi yoktur. Varlik, 
harekedi ve duraganlarm zadanna aitdr. Mekan ise, mekanlilarm ifinde 
degil, iizerinde yerle^tikleri ve karar kildikiari bir yeydir. I^inde karar ki- 
hnan, mekan (yer) degil, hayyiz diye isimlendirilir. Oyleyse mekan, 
meveut bir §eyde nispi bir durumdur. Mekanii onun iizerine yerlqir 
veya -^inde degil de- iizerindeki intikallerle onu kat eder. Hayyizda 
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(dogal mekan) bulunanlar kom$uluk yoluyia ozel bir tarzda biti^ik olur- 
larsa ve bunlarda bir giri§iklik mevdana gelmezse, bu, biti§me diye ifade 
edilir. intikaller halden hale ve ardi§ik olarak gcr^eklqirse, bu, ardi§ikhk 
vc pc§ pc§e olmadir (tevali). Bu esnada araya zaman girmez. Bir kismi 
digcrinc gircr dc iki biti§ik arasina giren onlardan aynlmazsa, bu, kay- 
na§madir (iltiham). Ondan varliga giren §ey, sonluluk ile niteienirken 
girmeyenin ise -sonsuza dek siirekli oldugu var sayilirsa- sonsuz oldugu 
soylenir. Bu intikaller olu§ veya bozulu§ §eklindc bir durum meydana 
getirirse, bir §eyin yokluktan varliga intikali olu§ (kevn) diye isimlcndi- 
rilir. Ortaya <,ikan olu§un suretinin yok edilmesi ise, bozulina diye ifade 
edilir. Bir $ey varliktan vine varliga intikal ederse, harekedi diye isim- 
lendirilir. Cisimlere ili§en renk, §ekil, hafiflik, agirlik, kirlilik, yogunluk, 
yumufakiik, katilik vb. eklentiler ise, farkli nedenlerden kaynaklanir. 

Renklere gelirsek, renkler, iki kisimdir: Bir kismi renklinin kendi- 
siyle var olurken bir kisnn goze goziikur, halbuki o, §ekillerin farkiilaj- 
masi ve i§igm cisme verdigi ozellik nedeniyle renklenenin kendisinde 
yoktur. Qiinkii idrak, 151k vasitasiyla ger$ekle§ir. Aym $ekilde §ekiller de, 
renkler gibi, iki dumma doner: ya §ekli ta§iyana veya onu idrak edenin 
duyusuna! 

Zikrettiklerimizin di§mda cisimlerin cklentilerine gelirsek, onlar, 
kendiierine veya bunlarla nitelenen §ekillere -ki onlar dogal cisimlerdir- 
degil, idrak edenlere racidir. Bizim g6rii$umiiz budur. (^iinkii hava gibi 
latif bir §ey i§igin suretini tutamaz. Kesif cisim ise, onu izhar eder. Ke- 
sifligin perdelemedigi kimseleri gdrdiik. Kesif §eylerin sureti, o ki§iye 
gore idrakin niifuzu bakimmdan, latifler gibiydi. Soz konusu §eyler, an- 
cak bu niifuza sahip olmayan kimse nezdinde kesiftir. Aramrzdan bazi- 
larmi duvar perdelemez veya herhangi bir §ey kendisine agir gelmez. Bu 
nedenle, boyle niteliklerin kendilerini algilayana dayandigi ortaya <jikar. 
Cisimlerin zatianna ait olsalardi, bu konuda cisimlikte ortaklik ger$ek- 
le§tigi gibi, idrakte de e§itlik ger^eklejirdi. Oyieyse ekientilerin hukmii, 
bize gore, cisimlerin zatlarina donmez. Doga bilimeiler ise, bu konuda 
aralannda gdrii§ ayriligi bulunsa bile, bu bilgide bizim ydntemimizi ta- 
kip etmezler. 

Bilmelisin ki, hakikati bir olan bir §eyden farkli eserler ortaya fiku- 
ginda, soz konusu eserler, o §eyden -kendisi yoniiyle degil- kabiliyederi 
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bakimindan ortaya ^lkar. Buradan harekede bu konuyu incelersen, filo- 
zofun ‘Bidden bir ^lkati sozii ge<;ersizle§ir. Bu meselenin inceledigimiz 
unsurdaki durumvma gelirsek, ate§, ate§ olmasi bakimindan bir hiikme 
sahiptir. Eserlerinin ise, hiikiimleri farkli farklidir. Bazi cisimieri aydin- 
latirken bazi cisimieri aydmlatmaz. Halbuki onlar da tutu§ma ile aydin- 
lanan cisimlerdir. Hava, ate§e yardimcidir. Ate§ bazi §eyleri birbirine 
baglarken bazi geyleri eritir, bazi §eyleri siyahia^tirir, lsitir, yakar pi§irir, 
donuklan eritir. Halbuki o, tek bir hakikate sahiptir. Kabiliyetlerin isti- 
dadan ise, kendisinden ortaya tpkan eserlerin hiikiimdeki farkhlikiarim 
ortaya 9ikartir. 

Hakikat bir, hukumfarkh! 

Bilgi, gozun gormedigini idrak eder. 

Bilmelisin ki, e^yanin yalniz ba§ina bir hiikmii oldugu gibi kari§im 
halinde de tek ba§ina birisine olmayan bir hiikiimleri daha ortaya <pkar. 
Ger^ekte, iki kari§andan hangisinin etkin oldugu bilinemez. Acaba hii- 
kiim, onlardan birisine mi aittir, yoksa etkide bulunduklari §eyde her 
birinin bir gucii mii vardir? Ger^eklqen §ey, inkar edilemez. Qiinkii 
biz, daha once yok iken miirekkebin siyahliginm kara ve mazrnin kari- 
§imdan (pktigim biliriz. Acaba mazi mi karaya rengini vermi§ ve etkin 
olmu§tur? Bu durumda kara etkilenen olurdu. Boyle olsaydi, mazi daha 
once kari§madan ve karanm suyunun rengini almadan bulundugu hal 
iizere kalmi§ olurdu. Halbuki gdriilen, bunun aksinedir. Aym §ey, mazi 
i$in soylcnir. Tek ihtimal olarak, kari§imin hakikati kalmi§tir. Kari§imm 
hakikati, onlardan herhangi birisine ait olmayan, siyahhgi meydana ge- 
tiren §eydir. Soyledigimiz hususun ilahi mertebedeki kar§iligi, 'Ey insan 
ve tinier sizin i^in bo^ahacagiz ' 276 ayetidir. Allah, kiyamet giinii aynm ve 
hiikiim vermek iizere gelir, elinde terazi vardir, a^altir vc yiikseltir. 
Halbuki alem yoktur. Acaba bu fiilin ger^ekle^mesiyle nitelenebilir mi? 
Alem ile, zuhur etmeyen §ey zuhur etmi§tir. Halbuki alem yoktu ve 
hiikiim e§it degildi. Hz. Peygamber ‘Allah vardir, O’nunla birlikte ba§- 
ka bir $ey yoktur’ buyurur. ‘O §imdi de bulundugu hal iizeredir’ deme- 
di. Hz. Peygamber, Allah’i en iyi bilen yaratik iken bunu nasil soylerdi 
ki? O Allah’in nezdinden c 0 her gun bir i^tedir ’ 277 ve ‘Sizin i(in boyiltaca- 
giz ,m ayedcrini getirmi§ti. ‘Rabbin §unu ve bunu tamamlati, ‘Rabbimiz 
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goge iner.’ Halbuki gok ve alcm yoktu. Acaba Rab, birisine inmekle ni- 
telenir mi? Veya bir yerden inmekle nitelenebilir mi? Halbuki ‘den’ve- 
ya ‘nerede’ yoktur. Sonra, e^yayrvar etri ve boylelikle nispeder meydana 
gelmi^tir. O ise, (Ar§ iistiine) istiva etmi§, teraziyi almi§, yiikseltmi§ ve 
al^altrm^tir. Arzularindan kurtulmu§ akillarm reddedemeyecegi rivayet- 
ler, bunlari biidinni§cir ve hepsine inanmak vaciptir. Bunlann nasil ol- 
dugu ise bilinemez. Oyleyse Allah birdir, yaratandir, ahaddir, maciddir, 
‘benzeri yoktur ym Nefesin varligi ve nefes alip verende mahre^ istidadi 
bulunmasaydi, harder ortaya ^lkmazdi. Bir araya gelme olmasaydi, ke-. 
limeler bir araya gelmezdi. Varlik birbirine baglidir. Sikinti ve darlik 
olmasaydi, Rahmarfin nefesinin anlami kalmazdi. Qiinkii nefes alip 
verme, darhgi gidermek demektir. Oyleyse yokluk, sikintinin ta kendi- 
sidir. Qiinkii yok olan §cyin varligi, miimkundiir. Miimkiin yokluk ha- 
linde olabilme imkanmi ogrenince, varliga doniik ozlemin sikintisim 
^eker. Bu varligi isc, iyilikten paymi aimak iizere, onun hakikati kendi- 
sine verir. Rahman’in nefesi ise bu siluntiyi ortadan kaldirir ve o §eyi 
var eder. Bu nedenle miimkiiniin sikintisim gidermek, yoklugu izale 
etmek demektir. Allah’m d^mdaki her varlik, miimkundiir ve bu niteli- 
ge sahiptir. Rahman’in nefesi, miimkiinlerin suretlerine (hakikat) varlik 
verendir. Nitekim nefes de harflerin varhgmi verir. Alem, bu nefes yo- 
niinden, Allah’in kelimeleridir. Nitekim Allah, ‘Meryem’e attigi kelimesi- 
dir 3180 demiftir. O, Hz. isa’nm kendisiydi. Allah, kelimelerinin tiiken- 
mez oldugunu bildirmi§tir. O halde O’nun yarataklari siirekli var olur- 
ken O siirekli yaratandir. 

Ote yandan, unsurdan oilman cisimlerde suretleri, §ekilleri ve mi- 
za^lari farkh durumlar gormekteyiz. Bu farkhlik, onlari tek bir tammin 
ve hakikatin bir araya gedrmesini engellemez. Soz geli§i, tiir ve §ekille- 
rin farklikgina ragmen, hayvan bireylerini verebiliriz. Soz geli§i ku§lar- 
da goziiken miktar, §ekil ve renk farkliligi onlari ku§ olmaktan ^lkart- 
maz. Bur ad an, bu farklihgm bir §eyin insan veya ku§ olmasmdan kay- 
naklanmadigim anladik. (^unkii her bireyde insanlik, farklihgm ortaya 
9ikmasiyla degi§se bile, tektir. Dolayisiyla akledilir ba§ka bir hakikatin 
farklihgm nedeni olmasi gerekir. Bu farklihgm sebebini ise, varligin 
kendisine bagh olmasi nedeniyle, konumuzu te§kil eden ilahi ilimde 
aradik. Gordiik ki, Allah herhangi bir tecelliyi iki kez yenilemez. Allah 
inkar edilecegi bir surette tecelli edebilecegi gibi taninacagi bir surette 
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de tecelli edebilir. Halbuki ilk surette veya ikinci ve biitiin surederde te- 
celli eden, Allah’tir. Boylelikle tecelli edilen suretier, uluhiyet mertebe- 
sinde bir tiirun bireylerinin surederinin degi§mesinin kar§iligidir. Bura- 
dan, tiirun bireylerindeki farklihgimn bu ilahi hakikattcn kaynaklandi- 
gim anladik. Boylelikle, Haktan bize gostcrdigi §eyi ogrendigimizi og- 
rendik. Allah tiir olmasi bakimindan bir dire tecelli eder, o §ey, tiirlii- 
giinii yitirmez. Aym §ckilde Allah, iiahhginda da ilah olxnayi siirdiiriir. 
Sonra bu tiir i$in zatinin gcrektirdigi tarzda farkli surederde tecelli 
eder. Boylecc tiiriin bireylerinde -kendi 0I9U ve miktarlarina gore- su¬ 
reder degi§ir. §ekil, renk ve miktarlarda §ahis nedeniyle ba$kala§an bir 
tiiriin istidadinda -ki onu ait oldugu tiirun difma $ikartmayan durum- 
lardir bunlar- bu degi§im olmasaydi, ba§kala§mayi kabul etmez ve bir 
suret uzerinde kalirdi. Kesif, kesif olmasma ragmen, sanat^inin yaptigi 
farldi surederi kabul edicidir. Soz geli§i ah§ap, sanat^imn kendisinden 
yaptigi iiriinleri ve onun zihnindeki farkli surederi kabul edicidir. Latif 
ise, su ve hava orneginde oldugu gibi, degi§imi daha hizla kabul eder. 
Kim daha latif ise, farkliiigi kabulde daha hizlidir. O halde §unu ogren- 
din: Ladflik bakimmdan yiicesinden kesiflik bakimmdan suflisine kadar 
alemdeki surederin degi§mesi, zuhur ettigi her bir surette Rahman’in 
nelesi olmaktan kendisini pkartmaz. Allah Teala §oyle der: ‘Si^i yerden 
bitiren Allah’tir mi Yer, birdir. Halbuki otun sureti nerede, agacmki ne- 
rede? Bunlarm dirleri birbirinden farklidir. Insaninki nerede, hayvanm 
sureti nerede? Bunlarm hepsi, unsur kaynakh olmalan bakimmdan, go- 
riindiikleri suret degi§se bile, unsurdan olma ozelligini yidrmemi§tir. 
Oyleyse dim alcmin ba§kala§masi, variikta tek hakikat bulundugu ger- 
Scgini degi§tirmez. Zeyd Amr degildir, halbuki her ikisi de, insandir. 
Onlar insandir ve ba§kasi degilierdir. Buradan -dogru dii§iiniirsen- alc¬ 
min kim oldugunu ve kendisindeki ger^cgi ogrenirsin. c Nefislerinizde 
ayet vardir gorrnez misiniz ? m2 Kastedilen dii§iinen nefisdr. O, akleden, 
dii$ linen, tahayyiil eden, ezberleyen, beslenen, tasvir eden, biiyiiyen, 
beslenen, iten, yeken, hazmeden, tutan, i§iten, goren, yiyen, koklayan, 
dokunan ve bu durumlan algilayan nefistir. Bu gii^lerin ve kendilerine 
verilen isimlerin farkliiigi, dii§linen nefse ilave degildir. Aksine o, her 
suretin aynidir. Maden, bitki, hayvan, felekler ve meleklerin surederin- 
de de aym durumu goriirsim. ‘Onlarm aym ilcen, e§yayi izhar edeni ten- 
zih ederim!’ 
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Gdzum O’nun yuzunden ba§kasina bakmadi 
Kulagim O’nun sdzunden ba§kasm\ duymadi 

Her varlikta O’nun varl igi var 
Her §ahisgik kendi uykusundadir 

R&yamn tabirine uykurnuzdu ulagik 
Kim kinarsa, om kendi kmayiftna katsin 

Bu konuyla vc su unsuruyla ilgili ba§ka bir husus, bu ikisinde urta- 
ya pkan ve gune§in varligindan meydana gelen i§mlarm lsiticiligidir. 
Acaba ilahi bilgide bu i§inlarin kaynagi nedir? (^iinkii yeryiiziindeki 
toprak ve su kaynakh cisimlere gxine§in ve yildizlarin i§inlari temas etti- 
ginde, bazi cisimler i§inlar nedeniyle lsinirken bazi cisimler ismmaz ve 
sogur. Bununla birlikte lfinlar, tipki zemherir gibi, onu tutu§turur. Ha¬ 
vanan iizerinde kalan §eylerde ise, giine§ i§inlarinin sicakligmin etkisi 
yoktur. 

Bilmelisin ki, ilahi yiiziin (zat) yakici tecellileri vardir. Perdeler ol- 
masaydi, onlar alemi yakardi. Bu perdeler, ya alemdendir. Halbuki te- 
celliler perdelerin iizerine yayilmasaydi, onlara perde olmazlardi. Veya 
tecelliier yakicihgi gerektirirse, perdeleri de yakarlardi. Sonra, perdeler 
ya kesiftir veya latif! Latif iseler, perde olmazlardi. Hava giine§in yer ci- 
simlerine ula§masim engellemez. Bir duvar gibi vb. kesif iseler, gediksiz 
ve giri§ik bir §ekilde yapildiginda duvarin giine§ i§mlanyla lsinacagi 
a^iktir. Sonra, i§igi karanlik perdelemez, giinkii karanlik i§iktan ka^ar ve 
dolayisiyla onunla bir araya gelmez. Karanligi var eden perdenin ardin- 
dan ona kom§u olabilir ve karanlik l^iga biti§ir. Oyleyse karanlik, i§inla- 
ra kom§udur ve karanligi meydana getiren §ey, i§inlann iizerine yayil- 
masina elveri§lidir. Karanlik, bu yorumla perde haline gelemez. Karan- 
ligin perde oldugu ise sabittir. Ifigm yiiziin (zat) i§igina perde olmasina 
gelirsek, i§ik i§ikla guslenir, onu perdelemez. Oyleyse yiiziin (zat) tecel- 
lilerinin hakikatini ve onlarin zati deliller olduklarini anla! Zuhur ettik- 
lcrinde, varlik olarak degil, nispet olarak yakarlar. Boylelikle onlarin 
varliklarm, yani (her varliktaki uzel yiin anlammdaki) yiiziin kendisi ol- 
duklari ortaya yikmi^tir. Bu durumda bilgisizlik kalkar. Bu bilginin 
iiriinii, alemin zatin aym olmadigim (ogrenmektir). Alem sureti iize¬ 
rinde kalir ve tecelliier onu yok etmez. Aksine onu ispat eder ve Hakkin 
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yiiziiniin ne oldugunu a^iklar. Oyleyse perde, manevidir ve nispet yak- 
mi§tir. 


OTUZ IKiNCi FASIL 

el-Aziz Ismi 

O’nun madenieri var ermeye yonelmesi. Ona ait Harf Zi, Menzil- 
lerden ise Sadu’z-zabih’tir. 

Biimclisin ki, zata ‘nitelikler 1 diye isimlendirilen yedi nispet tahsis 
cdilmi$tir. Butirn isim ve nitelikler, bu yediye doner, isim ve niteliklerin 
bu yedi nitelige nasil dondiigiinii in§a’u’l-cedavil adk eserimizde a^ikla- 
digimiz gibi bizden onceki kimseler de onu a^iklami^ti. §11 var ki ben, 
oncekilere el-Miicib isminin e§-§ektir ismiyle birlikte kelam niteligine 
katili§im ekledim. Bizden oncekiler, e§-$ekur ismini el-Miicib ismine 
katmami§lardi. Gokler yedi tane oldugu gibi gezgenler de yedidir. Yer- 
ler yedidir, giinler yedidir. Allah, madenieri yedi gezegenin biiyiik fe- 
lekte bulunan yedi felekte seyrinden ve yiizu§iinden yaratti. Onlardan 
yedi madeni var etti. el-Aziz ismi onlan var etmeye yoneldiginde, ma- 
denler bu isimden baskasim gormemi§tir. Bu nedenle, onlarin varhgin- 
da bir izzet ve engelleme (ozelligi) vardir. Tiireyenlerde ve ana unsur- 
larda hiikiim sahibi olan ba§kala§manin otoritesi, onlarin direncine kar§i 
koyamami§tir. Ba§ka bir ifadeyle, diger tiirlerde hiikiim sahibi oldugu 
gibi, onlan da suratle bir suretten ba§kasina d6nii$turememi§tir. <^iinku 
ba§kala§ma diger tiireyenlerde daha hizli ger^ekle^tigi gibi eksilme, 
artma ve kendiierine bir suret giydirme gibi fiilleriylc onlardaki otorite¬ 
si daha hizlidir. Madenlcrdc isc, bu ctki siirade ger^ekle^inez. Ta§lar, 
aradan uzun zaman ve donemlerin ge^mesiyle, uzun bir siireden sonra 
ba§kala§abilir. Bunun nedeni, el-Aziz ilahi isminden kazandiklari izzet- 
tir. Bu isim, ilahi mertebeden onlari var etmeye yonelmi§tir. Sonra, bu 
i?ini onlan var euncylc, kendileri i^in kemal mertebesini talep etti ki, 
onlar da izzet ozelligiyle bzde§le§sinler. Dolayisiyla onlara ba§ka bir ila¬ 
hi isim etki etmemi§tir. Bunun nedeni, o ismin kiskan$iigidir. (piinkii 
Aziz ismi, madenicrin kendisine ait olmasim istemi§tir. Bilginler, onla- 
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rin varligim bu isme izafe edildigini bilir. Dolayisiyla madenlerin ula$- 
mak istedigi gaye, kemalin bulundugu tek surettir ki, o da, altin olmak- 
tir. Yolda iken, ed-Dar ve karde§leri olan isimlerden madene bir takim 
arazlar ili§erek varliklarini hasta eder, onlari yollarinin di§ina ^lkartir. 
Boylece ugradiklari o mertebe iizerlerinde hvikiim sahibidir. Herhangi 
bir ismin (kendinc ait mcrtcbedcn) ba§ka bir mertebede hiikmuniin 

i 

olmasi, miimkun degildir, t^iinkii ev sahibi, konuguna gore onceliklidir. 
Onlar, ilahi edep sahibi ve edep ogretmenleridir. Boylece el-Aziz ismi, 
bu mertebede madenin cevherini koriimak iizere kalmi§tir. Mertebenin 
sahibi olan isimler ise, onun -cevherine degil- suretine etki etmi§tir. 

Tureyenlerde ve unsurlarda ilahi; isimlerin dogalardan ve unsurlar- 

! 

dan koruyuculan vardir. Onlar, bu e§yada mertebenin sahibinin huk- 
miine gore -ki o ilahi isimdir- tasarruf eder. Bunlar, maden, onun sicak- 
ligi, ki§in soguklugu, yazin sicakhgi,! genel anlamda sicaldik, ya§lik ve 
kuruluktur. Bu zikrettiklerimizden her birinin kendine ozgii bir hiikmii 
vardir. Bu hiikiim, tureyenlerde ve unsurlann cevherlerinde ortaya 91- 
kar. Boylece se)Tekle§tirir, yogunla§tirir, sogutur, isitir, lslaklik verir, 
kurutur. Kemal mertebesi ise, blitiin bu hiikiimlerin e§itlenip birisinin 
hiikmuniin digerinin hukmiinu izaleye gii9 yedremeyecegi §ekilde den- 
gelendigi yerdir. Cevher etkiden kurtulup suretini kendisinden 9ikartti- 
ginda ve kendisini etkiden korudugunda, kemal mertebesine ula§mi§ 
demektir. Bu ozellik, madenler arasinda sadece altina ozgiidiir. Diger 
surederde ise, hastalik ve illeder vardir ve bunlar madenleri kemalden 
uzakla§tinr. Boylece civa, kur§un, demir bakir ve giimu5 ortaya 9ikar. 

Maden toprak unsurundaki yerini terk ettiginde, hastalik iizere sii- 
rekli illetii kalir. Maden uzmani bilgin bu durumu bilip de oyle bir ma- 
deni kemal mertebesine ula§tirmak istediginde, bunu hastahgi ortadan 
kaidirmakla yapabilir. Hastalik, ya bir fazlalik veya eksiklik iken, tipta 
tedavi eksikligi gidermek veya fazlaligi azaltmakla miimkundiir. Doktor 
eksige ilave yapan veya fazlayi eksilten kimsedir. Boylece madenleri te¬ 
davi ederken uzman doktor, madeni demire veya bakira veya herhangi 
bir §eye d6nii§tiiren nedeni inceler ve o ozellik ile altm olma arasma en- 
gel koyar. Boylece maden menziline ula§ir ve altin sureti kendisindc 
goziikur. Maden kemal derecesini elde eder ve izzeti -etkiden kurtula- 
cak §ekilde- gii9lenir, aziz olur. 
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Bu doktora felelderinde yiizen yedi yildizin ytizu^u yardim eder. 
Bimiar Ay, Mii§teri, Katip, Ziihre, Merih, Giine§ ve Keyvan’dir. Bun- 
lar, gii^leriyle ve birbirlerine zamanin degi§mesiyle verdikieri ozelliklcr- 
le, doktora yardim ederler. Her zamanin hukmii, kendisini takip eden 
zamanin hiikmiinden bir a^idan farkli iken bir apdan uygun, btitiin 191- 
lardan ise farklidir. Biitiin ayilardan uygim olmasi, miimkiin degildir. 
Uygun olsaydi, onun aym olurdu ve iki tane olmazlardi. Halbuki onlar, 
iki tanedir. Binaenaleyh her bakimdan uyum gercekle$memi§tir. Za- 
manlarm tekrarianmasirun ve iki yeninin pc§ pc§c gclmcsinin isc, unsur- 
iarda etkisi oldugu gibi cevherini diizenlemede ve itidale kavu§turmada 
•yocugun varliginda da etkisi vardir. Onu diizcnlcyip itidale kavu§tur- 
masi, Hakkin kendisinde terkip etmek istedigi bir sureti kabul eden bir 
ccvhcrc donu§riirmesidir. Oyleyse sureder farklila§mi§tir. Bu nedcnlc 
bitkiler suret nedeniyle fraklda§tigi gibi hayvanlar da boyledir. Dogal 
cevheri bakimindan ise, tek bir hakikattir. Bu nedenle, cevheri ydniin- 
den bir tamm onlan birle§tirir. Surer nedeniyle ise, farklila§ma olmu§- 
tur. Baba ve annedc de durum boyledir. Hatta biitiin alemin cevheri, 
cevher olmak bakimmdan bir iken suret ve kendisine ili§en arazlar ne¬ 
deniyle farkliia§ir. Alem, birle§en-ayri§an, bir-^oktur. Zat ve isimlerde 
ilahi mertebenin sureti de boyledir. 

Biiylece uzmaii dukior, I last a cevheri -ki onu hastaligi kemal yo- 
lundan all koymu$tu- tekrar yoluna ^evirir. Bu sayede onu yonetmesi 
miimkiin olur ve sagligim koruyabilir. Africa, kemale ula.5ma yolunda, 
kendisiyle kemal mertebesi arasinda engel te§kil edecek l ba§kala§ma’ 
menzillerinin kalmtilanndan da onu komr. Allah Teala, bu cevhere ke¬ 
male ula.$ma yolunda boyle yapmij, onu hasta ve malul ederek maksa- 
dma -kemal mertebesi- ula§masim engelleyecek kimseleri ona musallat 
etmi§tir. Bimun nedeni, insan tiiruniin maslahatidir. (piinkii Allah insa- 
nm zorunlu olarak bir takim ara^lara muhta$ oldugunu bilir. Bu ara$la- 
ri elde etmesi ise bu cevherde soz konusu hastaiiklarm bulunmasi ve 
onun yoiundan ayrilmasiyla miimkiin olabilir. Bu nedenle Allah, kendi 
ehlmden olan giivenilir insanlarm di§indakilerden, cevherdeki hastalik- 
lan gidermenin bilgisini gizlemi§tir. Onlar ise, Allah’m alcme yerle^tir- 
digi hikmeti bulundugu halde birakacagmi bilenlerdir. Boylece onlar, 
altinda veya ba§ka madenlerde bulunmayan yararlan nedeniyle, demiri 
demir olarak birakirlar. Allah ‘Demiri indirdik ’ 2 * 3 der. Burada, onu kemal 
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derecesinden indirmeyi kasteder. Bunun nedeni ise, demirdeki yararlar- 
dir. Hastaliktan iyilqseydi, asilqir, ylikselir ve bu yararlar meydana 
gelmez, varligin amaci olan insan ancak demirde bulunabilecek yarar- 
lardan mahrum kalirdi. Nitekim Allah onun hakkinda ‘buyuh bir guy ve 
insanlar iyin menfaat vardir ,m de r. Diger madenlerde de insanlar i$in ya¬ 
rarlar vardir. Onlar ortaya 9ikmi§ ve insan kendilerini kullanmi§tir. Al- 
lah’in insan tiiriine olan inayetinin biiyiikltigune bakrniz. insan ise Al- 
lah’tan habcrsiz, nimetleri karyisinda nankor bir halde intikanuna dogru 
kayar, 

Allah Teala bilir ki, insanlik alemi i$inde giivenilirlikten mahrum 
birakilan ve ilahi sirlari yayma ozelligiyle riziklandmlmi§ kimseler var¬ 
dir. Allah’in czeli bilgisinde giivenilir olmayan bu kifinin de ‘madeni 
tedbir 5 bilgisini elde edeccgi bclirlenmi§tir. Allah onu hemcinslerine 
kar§i hirs duygusuyla riziklandirmi^nr, O, cimrilik yapar, hasct cder ve 
ba§kasinin kendisi gibi olmasi istemez. Boylece, sevap almadan ve Al- 
lah’in nzasini gozetmeden, onunla ameli birakir. Allah madenleri yo- 
galtmi§ ve bu insan iyin bir eser meydana getirmemi§tir. Insanin sadece 
elde ettigindc ve elde etme umudu olanlarda etkisi vardir. Bu kisimda 
onun tedbiri ve sanan ortaya yikar. Boylece akillilar vc hakimler, onun 
Allah’in kendisine verdigi §eyde giivenilir olmadigini anlar. Qiinku Al¬ 
lah’in bu konuda bir izni yoktur. Allah htikiimdarlar iyin o bilgiye db- 
niik bir arzu yaratir. Giivenilir olmayan biri onlarin nezdinde bulunun- 
ca, bilgiyi ondan isterler. Onlari reddederse, haset ederek veya ofkeye 
kapilarak, kendisini olduriirler. Onlara bu bilgiyi verirse, bu kez kcndi- 
sinden korkarak ve kiskanarak, kendisini dldiiriirler. 

Maden uzmani bilgin, hiikiimdarlar kar^isinda bciyle bir durumu 
olabilecegini anlayinca, bilgiyi hiikiimdarlara veya haberi hiikiimdarlara 
ula§tiracaklari iyin siradan insanlara ayildamaz. Boyle yapmasmin nede¬ 
ni, giivenilir oldugu iyin degil, cam hakkinda korkmasidir. Bu nedcnle 
bu sanati bilen insan, genellikle kendini gostermez. Onda bilgi sahibi 
oldugu zannedilen ki§i ise, iyinden bu konuda bilgisi olmadigini bilir ve 
hiikiimdara yalan iddiada bulundugunu sdyler. Bu sayede oldiiriilme 
tehlikesinden kurtulur ve kendi yoniinden ona ula§acak makam ve malla 
tatmin olur. Bu sanati bilen insan, kesinlikle kendini gostermez ve Allah 
kendisine emanet vermi§ olsa bile, ilahi gayret geregi onu izhar etmez. 
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Bu ilahi isimden nefis taglar var olur. Ornek olarak zeberced, ziim- 
riit, mercan, inci, yakut ve incileri verebiliriz. Allah biitiin bunlari insa- 
nin guciine yerlegtirmigtir. Yahi o, kendisinden bunlari olugturmaya 
kabiliyetlidir. Veliler 19m bu durum, harikulade dive isimlendirilir. Bu 
konulardaki hikayeler ^oktur. Fakat bu makama terbiye ve tedbir yoluy- 
la ulagmak, ilahivat alaninda, himmeti ve dogruluguyla onu olugtur- 
maktan daha degerlidir. Qiinkii bilgideki iistiin gcrcf, (bir gey) olugtur- 
mada degil, olugturmayi bilmededir. Olugturma, delalet makamina da- 
yanir. Tedbir ederek kendisinden bir geyin olugtugu kimse, bilgindir. 
Harikulade sahibinin ise, kendisinden olugan geyin sureti ve onun yakin 
zamanda ohigumunun niteligi hakkmda bilgisi yoktur. Alim ise, bunu 
bilir. 


OTUZ UgiJNCU FASIL 

Rezzak Ismi 

Bu isim, riireyenlerden bitkiyi var etmeye yonelir. Ona ait harf Se, 
menzil Sa’d-i Bel’dir. 

Allah Teala goyle der: ‘ AUah Rezzak ve zu > l-kuvveti’l-m.etindir. ms 
Bagka bir ayette ise c Yaktigimz ate§i gordunuz mu, siz mi agacim yarattimz, 
biz mi? Onu bir ogiti ve meta’ yaptik ,m denilir. Boylece onu bilenler igin 
ogiit yapmigtir. Rezzak ismi, rizik verenlerin farklihgi nedeniyle, miiba- 
laga kipinde gelmigtir. Biitiin riziklar, ^okluk ve farldilikiarina ragmen, 
Allah’tandir, bagkasindan degildir! Riziklananlarm riziklan kabulleri ise, 
birbirinden farklidir. Oyleyse hayvanm kendisinden gidalandigi her- 
hangi bir gey bagka bir hayvan i^in elverigli degildir. (^iinkii rizik alma- 
daki a may nziklananm bekasidir. Canli oliimune yol a^acalc bir geyi ye- 
diginde, onunla beslenemez ve o gey onun nzki degildir. Bagka bir ge- 
yin varligi ise, ona bagli olabilir. Bu nedenle Allah, miibalaga kipiyle 
Rezzak (90k rizik veren) diye isimlendirilmig, ayrica zu’l-kuwe (gu9 sa- 
hibi) diye de nitelenmigtir. Allah onunla nitelenseydi, za’l-kuwe diye 
mansup okunmasi gerekirdi. Binaenaleyh Allah isminin delaled baki- 
mrndan nitelenmesi dogru degildir, 9iinkii o, iki ziddi kendinde topla- 



Yiiz Yirmi Dorduncu Kisim 147 


yan isimdir. Oylcyse lafizda ortaya <pksa bile, kastedilen ondan ozel bir 
isimdir. O ismi, kendisinden sonra gelen ve bu ismin kendisi i$in zikre- 
dildigi hakikate gore, hal karinesi talep eder. Rizik talep eden ve nzka 
muhtaij olan kimse ' Allah’im! Beni nziklandir* diyebilir. Allah ise, ayni 
zamanda el-Mani’dir (vermeyen). Dolayisiyla dua eden insan, hal diliyle 
Rezzak isminden rizik istemi§, mana olarak ‘Rezzak beni nziklandir’ 
demi§tir. Allah’tan duasrna kar§ilik isteyen kimse, o i§e uygun ilahi bir 
isimle dua eder ve istedigi §eyi oldugu kadar baska Hususlari da i$eren 
bir isim ile dua etmez. Ya da, isimlendirilenin zatina delaleti yoniinden 
bir isimle dua etmez. Bir isme sahip oldugu anlam yoniinden dua edilir. 
Bu isim, soz konusu anlam ipn gelmi§ ve diger isimlerden -lafiz yoluyla 
degil- anlamca ayri§mi§tir. 

Bilmelisin ki, riziklarm bir kismi, manevi; bir kismi maddidir. 
Riziklananlarm bir kismi makui (akli), bir kismi maddi kimselerdir. 
Her kesimin nzki, beka ve nimetinin bagli oldugu §cydir. Buna gore ri¬ 
zik, -nziklanan nimetlenen ise veya canli ise- hayatm bagli oldugu §ey- 
dir. Riziklar kendilerini toplayana degil, beslenene aittir. Anlatilir ki, 
hareketli ve duragan bir araya gclince harekedi §oyle demi§: ‘Rizik ha- 
reketle meydana gelir.’ Duragan ise, nzik hareket ile oldugu gibi dura- 
ganlik iic veya Allah’m diledigi §ekilde gcr$ckle§ir. Allah nzik verme 
i§ini tamamlami^tir.’ Bunun iizerine hareketli §oyle demi§: c Ben hareket 
ediyorum, sen duruyorsun, gorelim kim nzik verivor?’ Ardindan hare- 
kete ge$mi§. Bir kapi a$ilmi§ ve bir bugday tanesi bulmu§. Sonra §oyle 
demi§: ‘Allah’a hamd olsun ki, arkada§mu yendim. 5 Sevinmi§ bir halde 
arkadasimn yamna girerek, 'Hareket etrim ve rizik buldum’ der. Ardin¬ 
dan taneyi duramn yamna atmi§. Duran taneyi ahp yemi§ ve Allah’a 
hamd ederek §oyle demi§: ‘Durdum ama rizki ben yedim. Rizik getire- 
nin degil, yiyenindir.’ Hareketli §a§irarak duranrn gorii§unu kabullen- 
mi§. Hikayede anlatilan husus, nzkin beslenene ait olmasidir. 

Rezzak isminden ortaya (lkan ilk nzik, ilalii isimlerin beslcndigi 
eserlerinin alemde ortaya pkmasidir. Onlarin beka ve nimederi, seviiUj 
ve ne§eleri buna baglidir. Binaenaleyh varlikta ilk nziklanan, ilahi isim- 
lerdir. Isimlerin varliklara etkisi ise, beslenmelerinin kendisiyle ger^ek- 
le§tigi ve bekalartnm bagli oldugu riziklardir. I§te bu onlann (sufilerin) 
‘Rabligin bir sim vardir ki, ortaya ^lksaydi Rablik batil oiurdu’ demele- 
rinin anlamidir. Qiinkii izafe ve gorelilik, iki goreli arasinda varligin be- 
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kasidir. iki gorelinin goreli olmak bakimindan bekasi ise, gorelilige 
baglidir. Oyleyse izafet, gdreiilerin rizkidir ve onlann gidasi ona bagli- 
dir. Goreli iki §evin bekasi ise, birbirine ‘goredir. 5 i§te bu Rezzak ismi- 
nin ihsan ettigi manevi rizkm bir yoniidiir ve o da rizildananlardan bi- 
ridir. Oyleyse Rezzak, verdigi rizikla ilk beslenendir. Bu durumda ilk 
nzik verdigi, kendisidir. Sonra her bir isme uygun nzikla ilgili diger 
isimlerin nziklari gelir. Bu durum, Rezzak isminin aklediiir ve duyulur 
alemdeki etkisidir. 

Rezzak ismi, ilahi isimlerin ardindan, ilahi nefese iner. Burada 
meleki ruhlari bulur ve onlara tespih nzkini verir. Sonra, ilk akil’a iner, 
onu ilahi bilgi ve a§agisindaki alemle ilgili bilgilerle besler. Boylelikle 
siirekli her varhga dogru iner ve ona beka ve hayatmm bagli oldugu 
nzkim verir. En sonunda biitiin alemi nzikla ku§atarak Rezzak olur. 
Bitkilere ula§ip onlann muhta$ oldugu rizki gordiigiinde, beslenmeleri- 
nin bagh oldugu §eyi onlara verir. Bitkinin besininin biiyiik kismmm 
suda bulundugunu goriir. Bunun iizerine bitkiye ve alemdeki turn can- 
lilara su verir ve suvu onlann rizki yapar. Sonra, suyu diger canlilarm 
da rizki yapar. Sonra, bitkiyi hayvanlarm rizki yapar. Bitki ve hayvan, 
hem rizik hem nzikianandir. Boylece nziklamr, ardindan ba$kasi kendi- 
siyle riziklanir. Bu durumda ise, nzik olur. Biitiin beslenen ve kendisiy- 
lc bcslcnilcn hayvanlar boylcdir: Her biri, rizik vc nzikianandir. 

Su biitiin canlilarm rizkidir, ^iinkij o, soguk ve ya§tir. Alem ise, 
kendinde sicaklik ve kurulugun baskm geldigi bir §eydir. Bunun nedeni, 
alcmin bir kabzada (avu<j) tutulmu§ olmasidir ve bu dzelliktcn ayrila- 
maz. C^iinkii o, biitiin mumkunler iizerinde hiikiim sahibi olan zorunlu- 
ilahi tu§tur. Dolayisiyla ancak boyle olabilirdi. Bir §eyin tutulmasi ve 
kabzi, hi^ ku§kusuz, bir kuruluktur. Bu nedenle aleme kuruluk hali 
egemendir. Alem, ozii geregi kurulugun kendisine baskm gelmesi ne- 
deniyle, kendisini yumu§atacak ve ya§ hale getirecek bir §eyi arar. Rez¬ 
zak, kurulugu yoniinden alemin ya§liga muhta^ oldugunu goriir. Ale- 
min sogukluga muhta^ligina gelirsek, alem, ilahi surete gore yaratilmi§- 
tir ve suretinc gore yaratildigi kimsenin ‘salt varlik’ve ‘diledigini yapan’ 
oldugunu goriir. Bunun iizerine bu hale sahip olmak ve kabz ediimi§- 
likten 91km ak ister. Boylelikle olu§ta herhangi bir daralma olmaksizm 
serbesde§mek arzular. imkan ise, buna elvermezken ilahi suret ona bu 
talebi 19m gii9 verir. Sonu^ta alem, amacina ula§amaz ve kandinldigim 
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(hisscder). Bunun iizerine kendini koruma gudiisiine kapilir ve sicaklik 
kendisine baskin gdcrck cziyct $ckcr. Bu durumda ise, yok olmaktan 
korkarak, soguklugu aramaya yonelir. Bu sayedc hissettigi sicakligin 
acismi dinginlemek ve sogukluk vasitasiyla canini korumak ister. Ale- 
min kabz edilmi§ olmasinm kurulugu, ya§ligi talep eder. Boylelikle bir 
gida arayarak, Rezzak ismine bakar. Gida onun canliligini saglayacak 
olan sogukluktur ve bu sogukluk vasitasiyla sicakliga ve onun otoritesi- 
ne karfdik verir. Bu durumda ise, ya§ hale gelir. Ya§kk ile alem, kurulu- 
gun otoritesine kar§ihk verir. Boylelikle de suyu soguk ve ya§ olarak bu- 
lur. Allah ‘her §eyi ondan canh yapti ™ 7 Burada, kendisine layik oldugu 
tarzda, her suuf kastcdilir. Allah §oyle der: ‘Her $eyi sudan canh yaptik. 
Inanmazlar mi? ,m Yani bunu tasdik etmezler mi? Bu hiikme iman biti§- 
tirilmi§tir, bunun nedeni, akla gore soylenenin -ki vakia odur- tersinin 
ger$cklc$mc ihtimalidir. §6yle ki: Kendisine hakim olan §eyden farkli 
bir §ey ona hakim olsaydi, onu yok ederdi. Dolayisiyla onun hayata, 
kendisine hakim olan ozelligin ziddina baghdir. Bakirnz! Sogukluk ve 
ya.^lik kendisine hakim olsaydi, alem yok olur ve hayan sicaklik ve kuru- 
lukla mumkiin olabilirdi. Bu durumda §oyle dcnilirdi: ‘Her §eyi ate§ten 
canh yaptik.’ Ya§hk ve kuruluk kendisine hakim olsaydi hayati havaya 
baglamr ve ‘Her §eyi havadan canli yaptik’ denilirdi. Sicaklik ve ya§iik 
kendisine baskin gelip hayati topraga bagh olsaydi, ‘Her §eyi topraktan 
canli yaptik’ denilirdi. Boyle bir §ey soz konusu olsaydi, biitiin bu tak- 
sim ihtimal dahilinde olurdu. Alemde vakia, sicaklik ve kurulugun ken¬ 
disine baskin gelmesidir. Bunun nedeni ise, zikrettigimiz iizere, iiahi 
suret ve kabzadir. Bu nedenle, sicakhgin otoritesi ve kuruluk, aleme 
egemen olmu§tur. Bu durumda alem, ancak ya^lik ve soguk ile hayatim 
elde edebilmi§tir ki, o da sudur. Bu nedenle Allah * Her §eyi sudan canh 
yaptik, inanmazlar mi ,m buyurdu. ‘Sudan’ ifadesine bakmazlar mi? Bak- 
salardi, suyun dogasim ve etkisini ogrenirlerdi. Su kime etki eder, 
onunla uzakla§tinlan §ey nedir? Alemin suyun gerektirdigi §eyin ziddiy- 
la nitelcnmi§ oldugunu da ogrcnirler ve onun hakkinda boyle hiikiim 
verirlerdi. Ilacm dogasim ara§tiran kimse, hastaya yerlc§mi§ olan hasta- 
hgm dogasma kar§ilik gelen §eyi bulur. Rahman ondan bu hastanin 
buldugu sikmtiyi giderir. Bu da, Rahman’m nefesindendir. O halde, 
muhakkike gore, biitiin riziklar bir ila?tir. Qinkii biitiin alem, kendisi 
hakkmda yok olmadan korkar. Qiinkii varligi yokluktan <;ikmi§ ve varli- 




I«jO Futuhat-i Mekkiyye 9 


ga a§ik olmu§tur. Ona gore, kendisine baskm gelip onu yokluga katacak 
bir §ey bulundugunda, bekasini saglayacak ve hastaligin hiikmunu ya da 
hastalik korkusunu ortadan kaldiracak §eyi aramaya siiratle ko§ar. O, 
kendisiyle hayat buldugu rizki ve §ifasmin bulundugu ila^tir. Hangi 
tiirde olursa olsun durum boyledir. Geli§me ozelligindeki her §ey, bit- 
kidir. Geli§mesini saglayan §ey ise, onun rizkidir. 

Sonra, nzik, aleme adaletin yerle§tirilmesi i$in konuian mizana -ki 
adalet, §eriat demektir- gore iki tiirdiir: Birinci tiir, haram, ikinci tiir 
helal diye isimlendinlir, Bu, Allah’in bildirdigi ‘bakiyesidir (kalan ki- 
sim). ‘ Allah’in bakiyesi sizin igiti daha hayirlidir, eger mumin iseniz * 290 deni- 
lir. I§te bu, * Yeryuzundeki her $eyi sizin ign yarattf 291 ayctindcn miimin- 
ler adma kalan kisimdir (bakiye). iman, §eriatla ger$ekle§ir. Bu soz, te- 
razi ve ol$u sahibinin kissasinda zikredilmi§tir. Oyleyse bu, Hakkin bil- 
dirmcsindcn bgrcnilmi§ bir bilgidir. Rczzak isc, anahtarin clindc oldu- 
gu kimsedir. Oyleyse Allah’in rizki bazi bilginlere gore sayesinde bes- 
lenmenin ger^ekle§tigi helal ve haram §eylerdir. Qiinkii ‘ Yeryuzundeki 
her canlmin rizki Allah’a aittir' 2 ” buyurur. Bu, bir nass degil, bir olgu- 
dur. Bir ayette ise ‘ Onu birakin, Allah’in arzinda yesin ’ 293 buyrulur. Ba§ka 
bir ayette ise * Allah hesapsiz olarak diledigini nzihlandinr 229 * buyrulur. 

Allah bizi haramla beslcnmckten men etmi§tir. Allah’in rizki ha- 
ramda bulunsaydi, biz ondan men ctmczdi. Oyleyse haram Allah’in riz¬ 
ki degildir, fakat bir riziktir. Allah’m rizki, helal olandir. Helal, Allah’m 
bazi nziklari bize haram kilmasmin ardindan bizim adimiza geride bi- 
raktigi kisimdir. Bilmek gerekir ki, hakikat yoniinden hitabin konusu, 
tasarrufun yasaklandigi §eyin kendisi degil, yukiimliiniin fiilidir. Oyley¬ 
se hepsi Allah’in nzkidir. Yasak ise, rizki yiyene konufmu§tur, rizka de¬ 
gil! Oyleyse Rezzak, sana ancak senin nzkini verir ve onun verdigi ki- 
nanamaz. Bu nedenle kinama, yenilmesi yasaklanan §eye degil, ytikum- 
liiniin fiiline baglanmi§tir. Soz geli§i onun sahibinin onu almasi yasak- 
lanmaz. Haram ise, sahiplenilemez. Bu, §ekilci alimler nezdinde hak- 
lunda uzunca goru§ belirtilen bir meseledir. 

c Allah’in sizi nziklandirdigi $eylerden helal ve ho$ olarak yiy in ' 295 ayeti- 
ne gelirsek, §eriatin zahiri, ayetteki amilin c sizin nzkiniz '’ 296 oldugunu 
gostcrir. Quukii burada ‘Allah’in sizi nziklandirdigi §cyden’ ifadesindcki 
min (den) edati, kisim degil, ayiklama bildirir. £iinku kismilik ifade 
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etmesinin anlami yoktur. Kisim, aklin kesin hiikmuyle, idrak edilen bir 
§eydir. Dogal olarak, biitiin nzkin yenilmesi imkansizdir. Burada edat 
a^iklama ifade ediyorsa, onun konusu ‘yiyiniz’ olmalidir. Bovlelikle AI- 
lah’in rizkinin hclal oldugu ortaya <pkar. Bir kimse haram kilinan §eyi 
yerse, Allah’in rizkini ycmi§ sayilmaz. Du§iin ve hayatmin kendisine 
bagli oldugu 5eye bak! i§te o senin rizkindir ve onda bir yasaklama yok¬ 
tur. Onun ba§kasinin mulkii olup olmamasi birdir. i§tc bu, bu konuyu 
ozetleyen bir i§arettir. Bunu talep eden ise, Rezzak ismidir. Qunku 
‘zorda kalana yasaklama yoktur. 1 Runun di§indaki ise, hayatmin bekasi 
ona bagli oldugu i$in, nzik yemez. O nimedenmek iizere onu yer. H 41 - 
buki nzik, hayatin bekasim saglayan §eydir. §eriat bilginlerinden her- 
hangi birinin reddedemeyecegi bir ayrima dikkatini ^ektik. Allah teala 
‘Ancak zorda kaldigimz hariq, ta$kinhk yapmadan ,Z97 buyurur. I§te bu, bi- 
zim konumuzu te§kil eden riziktir ve onu Rezzak vermi§tir. Allah bizi 
kendileri rizik -$iinku Allah bizi yerden bitki olarak bitirmi§tir- olmayan 
riziklananlardan etsin! 


VASIL 

Bitkilerin Hareketlerinin A^iklanmasi 

Bitkilerin hareketi u$ kisma aynlir: Bitkilerde ba§, hareketleri talep 
eden par^adir. Bitkinin ba§i hangi yone yonelirse, hareket oraya nispet 
ediiir. Ba§ka bir yonii talep ederse, bu bir ters hareket olur. Bilginler, 
yonleri insanin varhgiyla dikkatc alarak dogrulugu onun yaratili^ina ve 
ba§ yoniine dogru hareketdne dayandirmi§lardir. Bu durumda onun ha- 
reketini, ‘dogru hareket 3 diye isimlendirmi§lerdir. Her bitki ba§inin yo- 
niine dogru hareket eder. insanin hareketinin kar§isinda bitkinin her 
hareketi ba§ a$agi hareket diye isimlendirilir ki, bu, aga^lann hareketi- 
dir. Hareket bu ikisinin arasinda bulunursa, harekedi ba§iyla ufkun kar- 
jjisinda bulunur. Bu hareket, yatay hareket diye isimlendirilir. Duyusuz 
fakat geli§me ozelligindeki bitkilerin hareketi, ba§ a§agi harckettir. 
Cennet aga^lan ise, oyle degildir, ^iinkii onlarm hareketi, hayatiyederi- 
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nin ortaya ^lkmasi igin dogrusal harekettir. Qiinkii cermet diyan, canh- 
hk yeridir. 

Duyusu olan bitikler, iki kisma ayniir. Bir kismi, insan gibi dogru- 
sal harekete sahip iken bir kismm hareketi yataydir. Bu ikisinin arasm- 
da, ‘vasitalar’ vardir ve buniar insanm ba§langici ile hayvanm sonu olur. 
Boyle bir $ey, insanm giiciine sahip olmadigi gibi hayvan hukmiine de 
sahip degiidir. Ornek olara, maymunu verebilinz. Bitkiyle hayvan ara- 
smda hurma gibi ara bitkiler var iken, maden ile bitki arasmda mercan- 
lar gibi ara mertebeler vardir. Oylcysc bitkilerin hareketi, ba$ a§agidir. 
Onlarm bir kismi muhallak (yaranli§i tam), bir kismi muhailak olma- 
yandir (yaratili§i tam olmayan). Birincisi aga$ diyc isimlendirilir ve kok- 
leri iizerinde btiyiiyen biitiin bitkilerdir. Muhallak olmayan ise, otlardir. 
Bu kisim, kokii olmayan, aksine dogan ve yeryiiziindc goziiken biitiin 
bitkilerdir. Bu durum, ‘agatfar ve necm secde eder n9s ayetinde dile getiri- 
Iir. Ba§ka bir ifadeyle, kokii olan ve olmayan bitkiler secde eder. Bitki- 
lerde yaratih§m tamligi, kok iizerinde var olmaktir. Bu nedenle, ‘necm’ 
bitkisi tam yaratilmi§ sayilmaz. Aym ^ey, insanm yaranli§i hakkmda ge- 
^erlidir. ‘Sonra tnudgadan ’ 299 ayetinde zikredilir. Hepsi ise ‘Her §eye yara- 
tilipn verdi ’ 300 ayetine girer. Oyleyse Allah ‘muhallak olana’ yaratili§mi 
verdigi gibi boyle olmayana da yaratili^im vermi§tir. Eksikligin kendi- 
sinde bulunmasi da, varhgin kemalinin bir yoniidiir. 

Bilginler bitkilerin hareketinin soyledigimiz §ekilde ba§ a§agi oldu- 
guna hiikmederken, arayirmaya hakkini vermemi§lerdir. Aksine bitki- 
nin hareketi, bize gore dogrusaldir. Qiinkii o, ancak yeti§mek iizere ha- 
reket eder. Hayvan veya insan, bu hareketi ancak bitki olmasi bakimin- 
dan yapar. Bitkilerin hareketinin bitki olmak bakimindan farkli oldugu 
soylenemez. Onlarm hareketleri, geli§meden ba§ka ama^ tafidiginda 
farkli olabilir. Ornek olarak, yonlerdeki hareketleri verebiliriz. Ciinkii 
hareketlinin yonlerdeki hareketi, hareket ettiricinin sdz konusu cismi 
hareketlendirme iradesinc baglidir. Bazcn hareket cttiren, iradi hareket- 
teki gibi, hareketlinin kendisidir. Bazen harekethdeki hareket, ba§ka bir 
hareketliden kaynaklanabilir. O, ba§ka hareketlinin de ba§ka bir hareket 
ettireni vardir. Bu sayede, bu harekederden ortaya ^iktiginda, kasidi ha 
reket edene veya hareket ettiriciye uia§ihr. 
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Cisimlerde arti§ i$in olan harekete gelirsek, bu, hayvan veya ba§ka 
bir §cyde cismin bitki olmasi yoniiyle ger$eklqir. Bu harekct, tek bir 
harekettir ve o tohumun kokiinden kaynaklamr. Cisim geli§me hareke- 
tiyle ondan ^lkar ve biitiin yonlerde o yonlere verilen yardima gore 
genle§ir. Bazen hareketi saga dogru olabilir. Bu hareket, yukariya dogru 
harekete gore daha az geli$me ortaya ^lkartir. Diger yonler de bbyledir. 
Hz. Pcygamber yaratili§in kuyruk sokumu kemigine bagli olacagini be- 
lirtmi§tir. Avagi, topugu, baldin ve oturak yerini ortaya ^lkartan hare¬ 
ket, ba§ qagi harekettir. Kuyruk sokumundan ba$a kadar ortaya ^ikan 
kisim ise, dogrusal hareketten meydana gelir. Saga, sola, arkaya ve one 
dogru geni$lemek, yatay hareketten meydana gelir. Biitiin bunlar, dog¬ 
rusal harekederdir. Ba§ a§agi hareket, bize gore, hareketlide dogasmin 
geregine aykiri olarak meydana gelen her harekettir. Bu ise, dogal hare- 
kette degil, zorlamali harekette ger^eklqir. Kendisinden daha biiyiik 
olana dogru bir cismin hareketi, onun dogal ve dogrusal hareketidir. 
Omek olarak, alevin esire dogru, ta§in yere dogru hareketini verebiliriz. 
Ate§in yere ve a§agi dogru hareketi veya ta§m yukan dogru hareketi, 
ba§ a§agi ve zorlamah harekettir. 

Biiyiime cismin -biiyiime bakimindan- kabul edemcyccegi bir de- 
receye ulqtigi halde cisim yine de (biiyiime) yoniine dogru harekete 
ge^erse, onun hareketi biiyiime ve geli^me hareketi sayilmaz. Omek 
olarak, boyu tam zirvesine ula§an bir cismi verebiliriz. Artik onun o 
yonde geii§me hareketi kalmami§tir. Boyle bir cisim uzamaya dogru ha¬ 
reket ederse, biitiinuyle hareket eder ve bunun amaci uzamak degildir. 
Aksine kendi mekamndan, a$agi veya yukan dogru olan, uzunluk me- 
kanina intikal eder. 

Bitkilerin hareketinin ba§ a§agi hareket olmadigi hakkindaki a^ik- 
lamalanmrza dikkat ediniz! Tohumlann (dallari) yukan dogru uzarken, 
(kokleri) a§agi dogru uzar. Onlarin beslenmesi, yerin altinda bulunan 
ve kokler diye isimlendirilen kisimlarmm gidayi almasi degildir. Bitkiler 
gidayi bu dallarin kendisinden ortaya £iktigi tohumdan alirlar. Bu ne- 
denle alttaki dallarin bir kismmda kuruluk meydana gelir. Nitekim yap- 
rak ve meyve ta§iyan ortaya £ikan dallarda da aym §ey genjeklqir. Bu- 
nunla birlikte, kalan kokler ve dallarda hayat devam eder. Aym $ekiide, 
kan cigerden damarlara oradan -yukan veya a$agi- diger organlara yayi- 
hr. 
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Manevi ve duyusal hareketlerde soylenmesi gereken §ey, onlarin 09 
hareket olmasidir. Birincisi, ortadan harekettir ve bu hareket, dogal ci- 
simlerin kendisinden meydana geldigi kokten ortaya ^lkan §eyi verir. 
Ikinci hareket ise, ortaya dogru harekettir. Bu ise, ilahi yardimdir. 
U^iinciisii ise, ortadaki harekettir. Bu ise, kokiin varligim sayesinde 
ayakta kaldigi §eydir. Her bitki, bir ila? ve hastaiiktir. Ba§ka bir ifadeyle, 
bedensel miza^larin ve istidadarin kabuiiine gore, her bitkide bir yarar 
ve zarar vardir. Bazi miza^lar i$in zararli olan §ey, ba§ka bir mizaca fay- 
da verenin ta kendisidir. Bu dzellik bitkinin kendisine ait olsaydi, onun 
hiikmii degi§mezdi. Bu ozellik, kabul edene aittir. Kabul eden dc, tipki 
kabul ettigi gibi, bir bitkidir. Oylcyse bitkinin zarari vc faydasi, kcndili- 
ginde ‘bitki 5 olmasi yoniindcn gcr^ekle^ir. §ahislari 90k ve bu nedenlc 
birbirinden farklila§sa bile durum boyledir. 

Burada, alemdeki §ahislann varliklarina ve birbirlerine etkilerine 
dikkat ^ektik. Varlik tamrn bakimmdan bir, ge^ici suretleri balurnmdan 
goktur. Pek 90k yerde, zuhur eden alemin kim oldugunu, cevherinin 
ba§kala§madigmi, bu tck §cydeki ba$kala§manin kimin adina ortaya 91k- 
tigim belirttik. Bu durum, gorenin yapismin degi§mesiyle veya bazen 
aynaya yansiyan §eylerdeki degi§mesiyle, aynalardaki goruntiilerin de- 
gi§mesinc bcnzer. Ayna, gorenin goziine bu durumun (surederdeki de- 
gi.'jiiiciiin) guzukiiigii ycrdir. Oylcyse Aina -ki ilahi ncfesdr- biiiiin bu 
surederi kabul edendir. Bunu bilmelisin! ‘Allah dogruyu soyler ve dogru 
yola ula$tinr nai 

OTUZ DORDUNCU FASIL 

Miizillsmi 

Bu isim, hayvam yaratmaya yonelmi§tir. Ona ait harf, Zel, menzili 
se Sa’du’s-suhd’dur. 

Allah $oyle der: ‘ Hayvanlari onlar ifin zelil hildik, bir feismtna biner- 
ler, bir kismini yerler m2 Ba§ka bir ayette ise ‘ Goklerde veyerdeki her $eyi 
size amade kildi ’ 303 buyurur. Hayvan, bu kisma girer. Bu, alemde Muzil 
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isminin boyun egdirme §eklindeki hiikmudur. Bir §eyin amade kximdigi 
kimsclerin bir kismim da Allah, yine el-Miizil ismiylc ba§kalarina amade 
kilmi§tir. Qiinku hepsinin ash, topraktir ve toprak ise, Allah tarafindan 
zelil yaratilmi§tir. Asil bakimmdan isc, toprak yiice ve azizdir. Alem bi- 
ze amade kahnmi§ olmakla birliktc, onun bir kismimn bir kisrnma 
amade kilinmasinin nedeni budur. Bize amade kihnmasi ise, bir kismi- 
mizin digerlerinden amade kilinanin kendisine muhtag oldugu derece 
bakimmdan iistiin olmasmdan kaynaklanir. Allah §oyle der: Bir kismim 
digerlerindeti ustiim yaptik hi, hizmetQ ediminler' 30 * 

Allah seni bir ruh ile desteklesin, bilmelisin ki, ben bu ilahi nefeste- 
ki varliklar hakkinda, bilhassa onlarla ilgili olarak zikrettigim ilahi ismin 
hiikmii yoniinden konu§maktayim. Bu ismin ozellikle bu varlik kar§i- 
smdaki etkisinin bir kismmi belirtiyorum. Bilmelisin ki, amade kilmak, 
bazen bir §eyi zelille^tirme olabilirken bazen kendisine amade kihnan 
kimsenin muhtay oldugu bir §eyi ger^ekle^tirmek olabilir. Iki amade 
kilma tarzi arasmdaki farki, amade kilinan §ey ile kendisine amade kih- 
namn hakikati ortaya ^lkartir. Bu baglamda kul -ki insandir-, soz gelifi, 
atma ve binegine amade kalinmi§tir. Atinm ve bineginin beslenmesiyle, 
sulanmasiyla ve hallerini gozetmeyle ilgilenir. Onlar ise, boyun egme 
yoluyla, yiiklerini ta§imak, binilmek ve diger maslahadarmda kullaml- 
mak iizere ‘boyun egmek’ yoluyla ins ana amade kilmmi§lardir. Insan 
tiirii i^inde derecelerin yiikseltilmesi de, boyledir. Bir dereceyle insanlar 
birbirine amade kilmir. Soz geli§i hiikiimdarlik, halki kendi iradesine 
boyun egdirmeyi gerektirir. Bunu ise, ki§isel maslahatini kar§ilamak 
iizere -ki buna gerek duyar- onlan boyun egdirmekle yapar. Halkm ve 
yonctilcnlcrin derecesi de, kendilerini koruma, sikmtiyi uzakla§tirma, 
dii§manlariyla sava§ma, aralarmda gereeklqen hasimla§malarda ve hak 
arayi§larinda hiikiim vermek iizere, hiikiimdan boyun cgdirirlcr. Bu ise, 
zelil yapma dcgil, kiyam (ba§a ge^irme) amadeligidir. Bunu ise, halk 
veya hiikiimdar olma derecesi meydana getirir. Ilahi isimlerden el- 
Miizil, her iki tarafta da hiikiim sahibidir. 

Bu konuda ke§if, garip bir durumu bildirir. Kuran onu soylemi§, 
mii§ahede tamk olmu$tur. Allah gbylc dcr: ‘0 goklerde ve ycrdc Al- 
lah’tir. ms Ba§ka bir ayette ise ‘Size goklerde ve yerdeki her jeyi amade kil- 
di’ m buyurur. Lokman ogluna ‘Miskal tanesi hardal golde veya yeryuzun- 
de veya goklerde olsa, Allah onu getirir ’ 307 der. C^unku Allah, yerdedir, 
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goktedir ve ^oldedir, Allah, her nerede isek, bizimle beraberdir. Yaratan 
yaratngindan ayrilmaz. Zelil eden, zelil etmekten aynlmaz. Ayrilmi§ ol- 
saydi, nitelik de kendisinden aynlmi$, bu isim ortadan kalkmi$ olurdu. 
Allah §byle der: ‘Cinleri ve insanlan bana ibadet etsinler diye yarattm nos 
Yani, bana kar§i zelil olsun ve boyun egsinler diye yaramm. Onlar, be- 
nim iistiinliigiimii ve izzetimi bilmedik^e, kar§imda zelil olamazlar. Al¬ 
lah onlari el-Muzil ismiylc yaratta, $unku onlari kendisine ibadet etsinler 
diye yaratti. Allah kendisini yaptigi her i§ kar§iliginda biitiin nefisler 
iizerinde ‘kaim olan’ kayyum diye nitelemi§ ve §oyle buyurmu^tur: ‘On 
lari korumak kendisine agir gelmez’ iW Allah, goklerde ve yerdeki her §eyi 
korumakla kendisini mtelemi§tir. Binaenaleyh bir dereceyle Allah ale- 
min talep ettigi varhgimn korunmasmin yerine getirirken, bir dereceyle 
alem, Allah ifin korunmu^ olur. 

O halde §unu ogrenmi§ olmalisin: Efendi bir dereceyle kulu boyun 
egdirirken koie de haliyle efendisini boyun egdirir. Efendi, bunu - 
kolenin zorlamasi veya boyun egdirmesiyle degil- efendiliginin siirmesi 
19m yapar. Oyleyse kole efendiyi ancak onun hazzi i^in ‘amade kilar. 5 
Bakiniz! Kolesini sattiginda veya kolesi oliince, efendi, ‘efendi 5 adini yi- 
tirir. 

Bu ismin hukmuniin ne kadar garip olduguna bakrniz! O, iradenin 
hiikmu ortaya ^lksin diye, canliya tahsis edilmi§tir. Ayrica o iradeye sa- 
hip oldugu ifin, direnmeye de istidatlidir. Miizil ismi kendisine yonel- 
diginde, onun hiikmu, iradesi ve kudreti olmayanin hiikmu altina gir- 
mektir. Bunun nedeni, bu iki niteligin bulunduklari kimseye verdikleri 
izzettir. Allah diledigi kimseye yoksuiluk, muhta^ik ve ihtiyag ozeiligi 
verir. Boyle biri, zelil olan (kul) kar§isinda zelildir. Goriir ki, muhta^ 
oldugu §ey, o zclildedir. Allah, biitiin varligi bu ili§kiye baglaxm§tir ve 
alemin nizami bu sayede ger^ekle^ir. Miizil ismi kadar aleme genel an- 
lamda nizam kazandiran ve ilahi mertebede aym hiikme sahip ba§ka bir 
isim ilahi isimlcr arasmda yoktur. 

Bu ismin hiikmii, diinya ve ahirette siirekhdir. Allah bir arifi bu 
mii§ahede mertebesine yerle§tirir ve bu isimden kendisine tecelli ederse, 
Allah’in kullan arasmda ondan daha mutlusu olmaz. Ke§if yoluyla Al- 
lah’m sirlarmi ondan daha iyi bilen yoktur. 



Yuz Yirmi Dordiincii Kasim 157 


Bu bolumde ilahi vc kevni amadelik hakkinda bu kadar ima yeter- 
lidir. Bu bilgi efendiyi koleye, kdleyi efendiye katar. ‘ Allah dogru soyler 
ve dogru yola ula$tinr. mo 


OTUZ BE§iNCI FASIL 

el-Kavi ismi ' 

Bu isim, Melckleri yaratmaya yonelmi§tir. Ona ait harf Fe, takdir 
edilmi§ menzil ise Sa’du’l-ahbiye’dir. 

Allah §oyle der: ‘ O’nun iizerinde $iddetli ve gtiylii melekler vardir .” 11 
Melekler hakkinda ‘ise emredileni yaparlar ’ 312 buyurur. Ba§ka bir ayette 
ise, ‘ Allah ki$iyi giicu Ol 0 sunde yukumlii tutor ’ 313 buyrulur. Aksi halde onu 
yapamazdi. Emir, yukiimliiluk demektir ve boylece meleklerde gii^, el- 
Kavi isminin yardimiyla ortaya ^lkm^tir. Bu isim, kuwetiyle onlara 
yardim eder. 

Yaratilmi§ alemde kadmdan daha gii^liisii yoktur. Bunun nedenini, 
sadece alemin nigin yaratilmi§ oldugunu, Hakkin alemi hangi hareket 
ile var ettigini ve onun iki onculden meydana gelmesini bilen anlayabi- 
lir. (piinkii alem bir neticedir. (Neticeyi elde etmek iizere) Nikah ili§kisi 
bir taleptir ve talep edcn muhtai;, talcbin konusu ise ama^lanan §eydir. 
Talep edilen §ey, izzet sahibidir ve §ehvet kendisine baskindir, ^iinkii 
ona ihtiya^ vardir. Kadinin yaratiklar i$indeki yerini belirtmi§, ilahi 
mertcbede ona neyin benzedigini vc gucuniin ni^in ortaya ^iktigim 
a^iklami^tik. Allah kadina tahsis ettigi giice Hz. Ai§e ve Hz. Hafsa hak¬ 
kinda soyledigi ‘ Ona kar§i dayam$maya girerlerse ,3M ayetinde dile getir- 
mistir. Bunun anlami, peygambere kar§i yardimla§irlarsa demektir. ‘Al¬ 
lah onun efendisidir .” 15 Yani yardimcisidir. ‘Ve Cebrail, salih muminler ve 
melekler ona yardim eder.’ 3 ' 6 Biitiin bunlar, iki kadina kar§i koymak igin 
zikredilmi§tir. Burada Allah, §iddet ve gii^ sahibi kimseleri zikretmi§tir. 
(^iinkii salili muminler, liimmet gucuyle eikindir ve bu cn gii^lii eikidir. 
Bunu anladiysan, hi$ ku$kusuz, seni yola sevk ettik. Allah Teala, kendi- 
sini zikrettiktcn sonra, melckleri, Ccbrail’i ve salih mtiminlcri yardimci- 
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lar konumuna ycrle§tirmi§tir. Halbuki Allah’tan ba§ka gu<; sahibi yok- 
tur. Bu dnrum el-Kavi isminin meleklerc baki§inin, diger yaratiklara 
gore onlarda daha 90k giiclin bulunmasiru sagladigini gostcrir. £iinku 
Allah onlari bu isimden yaratmiftir. Kime kar§i yardun istenirse, yar- 
dim istenilen hususta yardim isteyenden gii^ludiir. Allah’in kadinlarin 
nefeslerinden yarattigi her melek, melcklerin en gii^luleridir, ^unkii o, 
daha gii^luniin nefesinden yaratilmi^tar. Oylcyse Kavi ismi, kadinlarin 
nefeslerinden yaratilmi§ meleklere diger meleklerden daha 90k gii^ 
verm i§tir. 

Meleklere giif tahsis edilmi§tir, ^iinkii onlar, nurdur ve nurdan da¬ 
ha gii^lusii yoktur. Qiinkii zuhur ona ait oldugu gibi zuhur onunla gcr- 
^ekle^ir. Her §ey zuhura muhta^tir! Zuhur ise, ancak ytice ve a§agi 
alemde nur vasirasiyla ger^ekle^ir. Allah §oyle der: c Allah goklerin ve ye- 
rin nurudur .’ 317 Bir rivayette ise, Allah’in peygamberi kendisine ‘Rabbini 
gordiin mii>’ dive sonihmea, ^oyle demi§rir: ‘Nurdur, nasil goreyim'’’ 
Ba§ka bir hadiste ise, ‘Zatinin tecellileri goziin idrak ettigi her §evi ya- 
kardi’ denilir. Tecelliler, nurlardir. Oyleyse onlar, e.^yayi izhar eden ve 
onlari gizleyen §eylerdir. I§igin golgesi yoktur ve alem ise bir golge, 
Hak ise nurdur. Bu nedenle alem tecelli esnasinda silinir, ^iinkii tecelli 
nurdur. Nefsi gormek ise, bir golgedir. Tecelliye mazhar olan kimse, 
Allah’i gohirken kendini gormez. Perde ^ektiginde ise, golge ortaya 91- 
kar ve §ahit ile haz alinir. 

Bu boliimde luymedi bir bilgi vardir. Aktarilmasi veya sirrinm 
a^ikianmasi murnkun degildir. Onu bilen, alemin nasil ortaya ^lktigini 
bilir. ‘Allah dogruyu soyler ve dagruyola ula§tirir. ,na 


OTUZ ALTINCI FASIL 

el-Latif Ismi 

Bu isim, Cinlcri yaratmaya yonelmi§tir. Ona ait harf Be, menziller 
den ona ait menzil ise Dali’nin on kismidir. 
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Allah Teala cinler hakkinda §oyle der: ‘O ve kabilesi sizi goriir, sizin 
olari gormediginiz yonden.’ 319 Allah, onlari latiflik ile nitelemi§tir. Allah, 
cinleri kari§ik ate§ten yaratm^tir ki, mere (marie) kari$im demektir. 
Oyleyse cinler, bile§ik bir atqtcn meydana gelmi§tir. Bu ate§te ise, ya§ 
maddeler de vardir. Bu nedenle onun alevi ortaya $ikar ki, bu, havamn 
tutujmasidir. Oyleyse o, sicak ve ya§tir. 

§eytanlar, cinlerin bir kismidir. Onlar, Allah’in rahmetinden uzak- 
la§tirilmi$ bedbahtlardir. Mutlular ise, cin adim korur. Onlar, melekler 
ilc insan, yani be§er arasmda yaratilmi§ kimsclcrdir. Cin unsurdan yara- 
tilmi§ ve bu nedenle biiyiiklcnmi§tir. Unsurun hukmii bulunmaksizm, 
sirf dogal olsaydi, biiyuklenmez ve melekler gibi kalirdi. O, yaratili§i 
yoniiyle, ara bolgededir: bir yonii nurani ruhlara bakar. Bu yonii, ate§in 
latif yoniidiir. Bu nedenle cin, gizlenir ve §ekillenebilir. Bir yonii ise, bi- 
zc doniiknir. Bu yoniiyle cin, unsurdan yaranlmi§dr ve kan§iktir. el- 
Latif, ona Ademoglunun damariarinda -kendisi farkinda olmaksizin- 
dola§ma imkani saglami§tir, §ari, ^eytarnn insanlarm goniillerine verdi- 
gi vesvese ve kuruntulara dikkat 9ekmeseydi, ke§if ehlinden ba§ka kimse 
onun varhgim bilemeyecekti. el-Latif in §eytanlar -ki cinlerdendir- hak- 
kindaki bu hiikmiiyle ilgili olarak Allah Iblis’e §oyle der: ‘ Giicun yettikle- 
rini sesinle yoldan $ikar. Onlara tuzak kur, onlarm mallarina ve (ocuklar1- 
na ortak ol, onlara umut ver ,32 ° iblis §oyle der: ‘ Senin izzetineyemin olsun 
ki, ihlasli kullarmin di$mda hepsini saptiracagmi. ,ul Burada Hakkm kendi- 
sine ayirdiklarmi ve se^tiklerini kast eder. Boylece Allah, Iblis i$in ihsa- 
mndan bir ilgi yaratmi§tir. Iblis, Allah’i bilenlerin kendisini bildigi, ozel 
bir yerde ona baglanir. Allah §eytanm insanlari fakirlikle korkutacagim 
bildirmi§tir. (Junkii Allah ona ‘insanlara vaatte. bulm nn demi§tir. Bu 
korkutmaya, Iblis’in farkina varmadigi yonden, rahmet dahildir. Iblis 
bu Rahmani yamltmanin farkina varsaydi, ihsanin kendisinden boyle 
bir rahmer istemezdi. Fakat hal delilleri, onun Hakkin ilahi emirdeki ni- 
religini yorumlayi§mdan kendisini perdelemi§tir. 

el-Latif, cinlerin insanlarm gozlcrinden gizlenmcsini saglamijtir. 
Gozler onlari ancak bedenlendiklerinde gorebilir. Allah, kendilerine 
okunan Kuran’i insanlardan daha iyi dinlediklerini soylemi§tir, ^iinkii 
insan el-Cami (toplayan) isminden meydana gelmi§tir ve -diger kar§it 
isimler olmaksizm- tek ba§ina Latif ismi vasitasiyla yaratilmami§tir. Al¬ 
lah’in peygamberi onlara Rahman surcsini okuyunca, bir ayette c Rabbi - 
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nizin hangi nimetini yalanlarsinizA 323 deyince, cinler ‘H19 birini yalanla- 
mayiz’ demi§lerdir. Ardindan sahabeye §oyle demi§tir: £ Bu sureyi cinle- 
re okudum ve sizden daha iyi diniedirler.’ Allah Teala ‘ Kuran okununca, 
onu dinleyin ve susun” 24 diye emreder. Cinlerden ise, §oyle bildirir: ‘Sana 
ayet okudugumuzda, cinler Kuran’i dinhr, ‘onun huzurunda bulunurhen su- 
sun derler.’ Dinledikten sonra havimlerine doner ve onlari uyarirlar. Ey 
kavmimiz 1 Biz Musa’dan sonra onun getirdigini tasdik eden bir kitap duy- 
duk. 0 , Hakka ve dogruya ula$tirir. Kavmimiz! Allah’in davetgisine kulak 
verin ve ona inamn. Sizin gunahlarmt bagi$lar ve an azaptan sizi kurta- 
nr”* 

Allah Teala herhangi bir insandan boyle bir soz aktarmadigi gibi 
boyle bir §ey rivayet dc cdilmcmi§tir. Bu nedenle el-Latif onlara etki 
etmi§, bu etki onlardan miiminlerde ve §eytanlarda geryekle§ir. Kafir in- 
sanlardan Iblis’in soziiniin bir benzeri aktarilmi§ midir? O ‘Beni saptir- 
dm, onlarin hepsini saptiracagim, ihlash kullarm hang” 2 * demi§tir. Bunu 
ise ‘Benim kullarim uzerinde senin otoriten yoktur ” 27 ayetinden sonra soy- 
lemi§tir. Bunun iizerine onlarin iizerinde bir otorite ve hiikmu olma- 
sindan iimit kesmiftir. Onlar, i^lerinde masum ve korunmu§ kimseler 
iken di§lannda ise Allah’in yasaklarma dii§me tehlikesinden korunmu§- 
lardir. Korunmu§ kimselerin biitiin dii$iincesi, ya Rabbani veya Melek 
veya nefs kaynaklidir. Masumda bunun alameti, vacibi yapip yapmama 
hususunda bir tereddiidiin bulunmamasidir. Tereddut, mendup ve 
mekruhta bulunabilir. Ya da, terki farz olan bir §eyi terk ederken de 
i^inde tereddut olmaz. Bu iki durumda tereddut, §eytamn dii^uncesidir. 
Kendisinde bu alameti buian ki§inin masum oldugu anla§ilir. §eytan 
‘Onlari saptiracagim ,3M der. Bu ise, l beni saptirman nedeniyle ’ 329 ayetine 
gore, ahlaklanmak amaci ta§idigi gibi ‘ onlara vaatte bulun ,m ayetindeki 
emre uyma amaci ta§ir -^iinkii bu onu da i^crir.- Dolayisiyla Iblis, kul- 
larina yaptigi i^lerde el-Latif in emrinin di§ina $ikmami§tir. Bu emri, hal 
karinesi tehdide d6nu§turmii$tur. Zahir ise, hiikiimle ilgilidir. Bunun 
nedeni, Rahman’in Ar§ iistiine istiva ctmesi ve rahmetin onu ku§atma- 
sidir. Her §eydc rahmet hiikiim sahibidir ve hukmiiniin bir yonii de, 
‘guciin yettiklerini saptir” 3 ' ayetinde bclirtilir. 

Dostum! Bu ismin cinlerdeki hukmii, onlarin miimin ve kafirlerini 
i^erir. Ke§if ve vecd ehli degilsen, Allah’in Kuran’da onlarin haber, fiil 
ve sozlerini aktari§ina bak! Allah, onlarin miimin ve kafirlerinden bun- 
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lan aktanr. el-Latif isminin bir etkisi de, iblis’in Adem’e soyledigi ‘Sana 
ebedilik agacim gostereyim™ soziinde tezahiir eder. Boylece onu dogru- 
lami§tir, haibuki o yalancidir vc yalancilik ‘ ben ondan daha hayirhyim ™ 3 
soziinde gc^crlidir. Sonra neden gosterip ( beni atesten yaratin * 334 dcmi§, 
bilgisizlik iie yalani birlc§tirmi§tir. £iinkii iblis, Allah’in katinda veya 
yaratih§inda Adem’den daha iistiin degildi. Ustiinliik unsurlar arasinda- 
dir, yoksa hakikatlerde unsurlar arasinda bir iistiinliik soz konusu de- 
gildir. Boylece Iblis, saptirmada latifle§mi§tir. Bu durum, aldatanm al- 
dan§mda, tuzak^min tuzaginda, hilekarui hilesindeki latifligine benzer. 

Isimlerden Latif, malumdur 
Onun lutfu-yaratiklarda acik vc zahir 

Latiftir 0 , gozukmez gdzumuzc 
Nasil idrak edilsin hi, zatm lutfu malum 

Bize ddniik lutfu, bize vc O’na bir nitelik 
0 liituf sahibi olmak durumundadir 

Bilmelisin ki, cisimsel suretteki atq kaynakli ruhiar, insan cismine 
kiyasla, surette gcr^ckle^en ilahi tecelliye daha yakindir. Bu mertebeye 
yakm nispeder, latiflik bakimindan daha uzak olana gore gu^liidiir. Oy- 
leyse ate§ kaynakli ruhun sureti, insanlar tarafmdan bilinmez. O, ancak 
ilahi bildirimle ogrenilir. Qinkii o, dogruluktan kendisini ^lkartacak bir 
§eyin kati§madigi bilgidir. Aym §ey, meleki ruhlann bildiriminde ge^er- 
lidir. Bilgi cinden gelirse, ona itimat etmeyiz, $iinku onun ash unsur- 
dur. Her unsuri varlik, tipki asli gibi, ba§kala§ir. Bir vasita olmaksizin, 
dogadan meydana gelen varlik ise, bai*kala§maz ve bu nedenle onun 
verdigi habere valan katismaz. Onun latifligi ise, kendisini gizlemi§tir 
ve sureti bilinmez. 

§oyle diyebilirsin: ‘Meleki ruhlara el-Kavi ismini talisis eitin. Hai¬ 
buki el-Latif isminden gelen bu latiflik, onlarda bulunur.’ §byle deriz: 
‘Hakhsm! Bilmen gerekir ki, miimkiinlerden herhangi bir srnifin yarati- 
lijina belirli bir ismi tahsis etmemin nedeni, n varlikra baskm olan is- 
inin o olmasmdan kaynaklamr. Soz konusu ismin hiikmii o simfta et- 
kindir. Bununla birlikte var olan her miimkimde varlikla ilgili ilahi isim- 
lerin bir etkisi vardir. Fakat bir kismi belirli bir miiinkiin smifmda diger 
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isimlcre gore daha gii^lii ve daha etkindir ve bu nedenle miimkunii o 
ismc nispet ederiz. Nitekim Cumartesi gimunii yedinci gbgiin sahibine, 
Pazar’i dbrdiincii gbgiin sahibine nispet ederiz. Her gtinii, belli bir go- 
giin sahibine nispet ederiz. Bununla birlikte her gok sahibinin her giin- 
de bir hiikmii ve etkisi vardir. Fakat bir giinu kendisine nispet ettigimiz 
gbgiin sahibi, o giinde daha etkili ve digerine gore daha gii^ludur. Bu- 
nu bilmelisin! 1 Allah dogruyu soyler ve dogruyola ula^tirir .’ 335 


OTUZ YEDINCi FASIL 

el-Cami (Toplayan) Ismi 

Bu isim, insam yaratmaya yonelmi§tir. Ona ait harf, Mim, takdir 
edilmi§ menzillerden ise, Arka Fer’dir. 

el-Cami, ‘Allah’ ismidir. Bu nedenle Allah, Adem’in bedenin yarati- 
li§inda iki elini kullanarak §oyle demi§rir: c !ki elimle yarattigim .’ 336 Gokle- 
ri ise, ellerle yaratmi$tir ki, gii^ demektir. Qiinkii eller, gii$ demektir. 
Allah §oyle der: ‘ Eller i olan Davud! ni? Bunun anlami, gii^ sahibi demek¬ 
tir. Yoksa burada eller, elin <jogulu degildir. Adem ile ilgili bir hadiste 
‘Rabbimin sag elini se^tim, her iki eli sag ve miibarekdr’ denilir. Allah 
Teala, insanin yaratili§min kemal iizere olmasmi dileyince, iki elini bir 
araya getirmi§ ve kendisine ilemin biitiin hakikatlerini vermi§, biitiin 
isimlerinde o yaratih§a tecelli etmi§tir. Boylece Adem’in yaratili§i, ilahi 
ve kevni sureti haiz olmuy Allah kendis ini alemin ruhu, alemin biitiin 
simflanm ise -kendisini yoneten ruh kar§isinda- bedenin uzuvlan gibi 
yapmi$tir. Insan alemden ayrilsaydi, alem olurdii. Ote yandan aiemdeki 
ba§ka bir §eyden ayrilsaydi, bu smiftan ayrilmasi, bedendeki organlarda 
gerfekle§en fel$ gibi olurdu. Soz konusu organ biiyiiycn ve algilayan 
ruhun kendisinden aynlmasiyla i§ievsizle§irdi. Nitekim diinya da, insa- 
nm aynlmasiyla i§levsizle§ir. O halde diinya hayati, alemin organlann- 
dan birisi iken insan bu bedenin ruhudur. 

el-Cami ismi insam ait olunca, insan zatiyla iki mertebenin kar.p- 
sinda bulunmuy bbylelilde halifelik, alemi yonetme ve tafsil etme insan 
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adma ge^erli olmu§tur. insan kemal mertebesini elde etmeseydi, di§ su- 
reti insan suretine benzeyen bir hayvan olurdu. Burada biz, kamil in- 
sandan soz etmekteyiz, fiinkii Allah, oncelikle bu tiir i$inden kamil ola- 
m yaratti. O, Adcm’dir. Sonra Hak, kemal mertebesini bu tiire a^ikla- 
mi§tir. Bu kemale ula§an kimse, kastettigimiz insandir. O mertebeden 
a§agida kalanda ise, kendisindeki kemal ol^iisunde insanlik bulunur. 
Varliklar i^erisinde insandan ba§ka Hakki sigdiran yoktur. Onun Hakki. 
sigdirmasi, (ilahi) sureti kabul etmesinden kaynaklanir. Oyleyse insan, 
Hakkin recelligahi, Hak ise alemin hakikatlerinin ruhuyla -insandir- 
birlikte yansidigi bir aynadir. 

Allah, ona arka tarafi tahsis ctmi§tir, giinkii insan, ortaya £ikan son 
tiirdiir. Onun ba§i Hak, sonu halktir (yaratilmi§). Ilahi sureti bakimin- 
dan ilk, kevni sureti bakimmdan sondur. Her iki suretiyle de zahir ve - 
ilahi surete sahip olmasi nedeniyle- kevni suretten batm olandir. Bu du- 
rumun hiikmii, meleklerin onun konumunu bilemeyi§inde ortaya <jik- 
mi§nr. Halbuki Allah, Adem’in ‘ halife ,338 oldugunu soylemi§ti. Allah, bu 
bilgiyi onlara vermeseydi, durum nasil olacakn? Meleklerin Adem’i ta- 
nimayi§i, onun meleklere gizli kalmasmdan kaynaklanir. Onlar, yiice 
alemden ahirette olanlan ve diinyada olanlann ‘bir kismini’ bilenlerdir. 
Diinyada olan her §eyi bilselerdi, kendilerine bildirilmiy olmasina rag¬ 
men, Adem’in mertebesinden habersiz kalmazlardi. Onu alemde sadece 
Levha ve Kalem bilir. Bunlar, yiice olanlardir ve onu inkar edemezler. 
Kalem onu yazmi§, Levha i$ermi§tir, (^iinkii Kalem kendisini yazmea, 
mertebesini ve kendisinden mevdana gelecek §eyleri de yazmi§tir. Lev¬ 
ha ise, Kalem’in yazdigim zevk yoluyla 6 grenmi§tir. Allah iblis’e §oyle 
der: ‘Kibirlendin mi, yoksa Yucelerden mi oldun ™ 9 Bu, i§in ger^egini bile- 
rek, bir takrir sorusudur. Boylece iblis’i konu^turarak, onu kendisine 
kar§i tamk tutmu§tur. iblis ise §oyle der: ‘Ben ondan daha hayirhytm .’ 340 
Boylece iblis, Allah’in emrine kar§i degil, Adem’e kar§i buyuklenmi§tir. 
Halbuki o, yiice mcleklerden degildi. Allah onu bu sozii nedeniyle ceza- 
landirmi§tir. iblis de, Adem’e seede etme emri esnasmda, Ailah’in ni- 
metine nankorliik yapanlardan olmu§tur. Halbuki Allali kendisini bu 
hitapta ‘yiice topluluga’ katrm§, onu unsur yaratih§imn ugursuzlugun- 
dan uzakla§cirmi§tir. 

Allah Adem’i yaratirken iki elini kullanmasaydi ve bu sayede Adem 
iki sureti elde etmemi§ olsaydi, iki ayak iizerinde yiiriiyen bir hayvan 
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olacakti. Bu nedenle Hz. Peygamber ‘Erkeklerden pck ^ogu kemale 
ermi§, kadinlardan lse Asiye -Firavun’un karisi- ve Imran kizi Meryem 
kemale ermi§tir’ buyurdu. Kamiller, halifelerdir. Allah Teala, alemin 

A 

tiimiinii Adem’in hizmetine sunmu§tur. Yiice ve a§agi alemdeki her suri 
hakikat, insana bakar ve her varhk Allah’in kendisine yerle§tirdigi sirri - 

, A 

bir emanec^i gibi- Adem’e ula§tirmak ister. Burada ‘suri hakikad dedik, 
yani alemde mekanma ve mertebesine vcrle§mi§ bclirli bir sureti olan 
hakikat demektir. 

Rahman’in nefesinden, insan turunde el-Cami lsmmrn hukmiiyle 
ilgili bu kadar a^iklama, maksadi anlatmak 19m yeterlidir. Rahman’in 
nefesi, biitiinuyle Ama’ya yerle^mi^tir. Bu nedenle, sureti bakimindan 
ona ait harf son harf olan Mim’dir. im’den sonra mertebelere ait olan 
Vav harfi gelir. Mertebenin genelligi nedeniyle, Hak ve halk o harfe 
dahildir. §imdi, onu bu boliimiin devamindaki boliimde zikredccegiz 
ve ona ait ismi ele alacagiz. §oyle dcriz: 


OTUZ SEKiZiNCi FASIL 


Refni’d-Dcrecat vc ZPl-Ar§ Isimlcri 

Bu isim, mertebeleri belirlemeye -var ctmeyc degil- yonelir. Mer- 
tebcler, varkkla nitelenmeyen nispctlcrdir, ^iinkii hakikaderi yoktur. 
Ona ait harf Vav, takdir edilmi§ menzil Rqa’dir. Re§a, fer’e ait iptir ve 
hami§’te ^ckli vardir. 

Bilmelisin ki, biitiin mertebeler, asil bakimindan ilahi iken hiikiim- 
leri olu§ta ortaya <;ikar. En yiice ilahi mertebe, insan-i kamilde ortaya 
<;ikmi§tir. Mertcbclcrin en iistiinu ise, ‘her §eyden mustagniliktir.’ Bu 
mertebe, zati bakimindan, Allah’a aittir. Alemdeki mertcbelerin en iis- 
tiinii ise, ‘her §ey ile rniistagniliktir’ (muhtaghk). §oyle de diyebiliriz: 
‘Her §eye muhtaflik.’ Bu ise, kamil insanin mertebesidir, ^iinkii her §ey, 
onun adina ve ondan dolayi yaratilmi§, Allah, ihtiyacim bildigi iym, her 
§cyi kendisine amade kilnu§tir. Insanin lier §eyden miistagni kalmasi, 
mumkiin degildir. Ihtiya^, yerine getirebilecek kimseye olabilir. Ger- 
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^ekte ise, her §eyin sahibi Ailah’tir. Oyleyse insan-i kamil i$in Allah, 
‘her §eyin’ suretinde recelli etmelidir. Bu sayede Allah, muhta^ oldugu 
ve varligimn kendisine bagli oldugu §eyi insana ula§tirir. 

Mali kullari iyin gayret ozelligiyle nitelcnmi§, gayretin hiikmunu 
izhar etmi§, onlara her §eyin suretinde tecelli edenin kendisi oldugunu 
a^iklami^tir ki, ancak O’na muhta9 olunabilir. Allah §oyle der: ‘Ey in- 
sanlar! 5iz Aliah’a muhtagsiniz* 3 *' Bunu anla ve insanlarin suri sebcplere 
boyun egmesi ve onlara muhta^ olmasim dii§iin! Allah, insanlarin - 
ba^kasina degii- sadece kendisine rmihra^ olduklanni belirtmi§, kendile- 
rine sebep suretinde tecelli edenin yine kendisi oldugunu a^iklami^, su- 
retlerden ibaret olan sebeplerin kendisine perde oldugunu belirtmi§tir. 
Alimler, mertebeleri bildikleri i«jin, bunu anlarlar. 

Bilmelisin ki, ilahi isimlerden her birinin ba§kasma ait olmayan bir 
mertebesi vardir. Alemdeki her suretin ise, ba§kasina ait olmayan bir 
mertebesi vardir. Mertebeler sonsuzdur ve derecelerdir. Onlarin arasin- 
da yiiksek-daha yuksek olan vardir ve derecelerin ilahi veya kevni olmasi 
birdir, (jiinkii kevni (aleme ait olan) rutbeler de ilahidir. Oyleyse her 
rutbe ve mertebe, yiiksektir ve yiikseklikte derecelenme vardir. Buradan 
insan ve cinlerin nihayederini, zevk yoluyla ogrenirsin, ^iinkii onlarm 
sonu, zorunlu olarak, ilahi mertebeye dayanir. insan ve cinlerin di§in- 
dakilerin varacagi yer ise, Allah ehli olan bilginlerce bilinir. Onlarm va- 
racagi yerin mertebesini, sadece Allah’i bilenlerin se^kinleri bilebilir. 

Bu isme ait hart', Vav’dir, ^iinkii Vav’in sayisal degeri, aludir. Ain 
ilk tam sayidir. Alemdeki kemal ise, mertebeyle miimkiin olabilir. Boy- 
lece ona (mertebelere ait olan) Vav’i verdik. Ona ait menzil, Re§a’dir. 
Re§a bir iptir ve ip kavu§mak demekdr ve ona baglanilir. Nitekim ip 
Aliah’a baglidir ve Allah ipi kendisinin yerine koymu§tur. ipin riitbesi 
bunu gerektirmeseydi, ‘Allah’in ipine sarilin m2 ayetinin anlami olmazdi. 
Nitekim ba§ka bir ayette ‘Aliah’a sarilin 13 * 3 buyrulur. Oyleyse ipin yeri- 
nin ncrcsi oldugunu ve hangi isme biti§tirdigini ve hangi isme izafe et- 
tigine bakiniz! 

Bilmelisin ki, sureder olmasaydi, varliklar ayri§maz, mertebeler ol- 
masaydi e§yamn miktarlari bilinmez ve her suret kendi konumuna yer- 
le§mezdi. Hz. Ai§e bir soziinde ‘Insanlari konumlarma yerle§tirin’ de- 
mi§tir. Riitbe vasitasiyla list ve ast taninir. Yine onunla Allah ile alem 
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ayirt edilir. Mertebeler ilc ilahi isimlerin iizerinde bulunduklari genellik 
ve ozellik §eklindeki hakikader ortaya 9ikar. Bu boliimde harflere ait 
olarak zikrettigimiz ilahi isimlerin ili§kilerini ele alacagiz. Onlari ve hep- 
si birbiriyle irtibatli olsun diye ortaya koydugumuz menzilleri ele alaci- 
giz, Ama mertebesi varhklarm suretlerini kendinde topladigi gibi -ki o 
ilahi nefestir- insanrn nesi de harfleri kendinde toplar veya felek de yil- 
dizlann kendisine yerle§mesi i^in belirlenmi§ menzilleri toplar. Bunlar, 
Atlas feleginde bur^larm sayismi agiklayan §eylerdir. 

§oyle deriz: Biz bu konuda alemin yaradli§ tertibini ve onun once 
§u sonra §u §ekilde yaratalmi§ oldugunu a^iklamayi hedeflemedik. <^iin- 
kii alemin yaratih§ siralamasim biz bu kitapta zikretmi§tik ve onun filo- 
zoflarin soylediginin aksine oldugunu belirtmi§tik. Burada biz ilahi 
isimlerin miimkiinlerdeki etkilerini a^ildamayi hedefledik. Bunu lse, 
zikredilenden once olup olmamasuia bakmadan her miimkundeki etkisi 
olarak ele aldik. Ayrica varhklarm nitelik ve simrlikklarinda bulundukla- 
ri haldeki riitbelerini dikkate almadik. Menzilleri ilk konulu§larinda ve 
mahre^lerdeki harflerin siralam§ina gore bulunduklari siraya gore zik- 
rettik. Fakat buradan onlarin §imdi bulunduklari siralari ortaya 91kmaz. 
' ilk kelime orta harflerden ‘kim (ol)’ gibi olabilir. Onun oncesinde ise, 
mahrc9lerin harfleri vardir vc onlardan onccdir. Boylcce bu kelime 
alcmdc ba^lang^ta ctldsi olmayi gcrcktircn ilahi isme bakar. Bu ismin 
el-Bedi 3 ismi oldugunu goriir. el-Bedi, alemin orncksiz yaratilmasinda 
hiikiim sahibi iken cl-Mtibdi aym hiikme sahip dcgildir. el-Muid cl- 
Miibdi ismini talep ederken el-Bedi ismini talep etmez. El-Bedi ahiret 
yaratili§inda bizde hiikiim sahibi iken diinya yaratilifinda hiikiim onun- 
dur. £iinkii diinya yaratili§i, orneksizdir. Bu durum ‘11 h yaratilip ogren- 
diniz * 344 ayetinde dile getirilir. Yani onmi bir ornege gore olmadigim 
ogrendiniz. Ailali §oyle der: c 5izi yarattigimiz gibi doneceksiniz ,345 Yani 
orneksiz bir §ekilde yeniden yaratilacaksimz. O halde, el-Bedi -hiikmii 
her nerede ortaya 9ikarsa 9iksin, omegi ortadan kaldinr. Ornegi olma- 
yan bir §ey ise, ilktir. Boylece ona giin zamaninm ilkini verdik. O ise, 
kc>9 burcunda giine§in varhgiyla ortaya 9ikmi§nr. Onun ba§langici ise, 
§artln , dir. Harflerden ise, he harfini ona tahsis ettik. (Jiinkii o, ilk mah- 
re9ten 9ikar. Isim ise, meveut hakikati verir. Bu hakikat ise, £ ne zaman?’ 
sorusuna gore bir hadisenin digeriyle kar§ila§tirilmasindaii ibaret olan 
. zamanm kendisiyle ortaya 9iktigi §cydir. Varlik bir maddede nefs sahibi 
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ise, harfi verir. Menzillerin tertibi ise, giine§in mevsimlcri ortaya 91- 
kartmak tizere (burca) girmesiyle ger^eklefir. Tiireyenlerin varligi bu 
mevsimJere bagiidir. 

Varliklar fail ve edilgcn diyc ayrilir. Bunu bgrenince, her bir ilahi 
ismin genel olarak ilgili oldugu §eye nispet edersin. Bununla birlikte 
ba§ka bir ismin de o §eyde hiikmii olabilir. Bu konulardan sdz edihni§ti. 
Onun ilgili oldugu §ey herhangi bir varlik veya bir varliktaki bir hii- 
kiimdiir. Sonra varligi fail ve edilgen, cevher, araz, mekan zaman ve go- 
relilik gibi e§yanin taksimlerinc gore birbirine baglami$tir c Allah dogru- 
yu soyler ve dogruya ula$tmr.’ 3vi 


OTUZ DOKUZUNCU FASIL 

Nefeslerde Nakil Konusu 


Bilmelisin ki, ‘nakil’ derken, el-Ahir (Son) isminin hiikmiiniin el- 
Ewel’e (Ilk) ta§inmasim ve onun el-Ahiride ilk olan hiikmiiniin el- 
Ewel’deki yerini son yapmayi kastediyorum. el-Ahir’den ise bu hiik- 
miin kendisinde ortaya ^lktigi §eyi izale eder. Hakikat ise birdir. Allah 
Tcala §oyle buyurur: ‘O Eweldir, Ahirdir ,M7 Hiiviyet ise, aym hakikattir. 
Hiikiim, aym hakikattc Ahir’dcn Ewcl’e gc^miftir. Bu boliimde bu 
ozel nakil, bir varligm gii^liik halinden rahatlik haline, zorluktan kolay- 
hga ta§inmasi §eklinde olabilir. Nakil, rahmetin varhgina giden yolu ko- 
layla§tirmaktir. Bu nakil ii<; mertebede ortaya ^lkar: Birinci mertebe, 
duyulur suret tarzmda ‘misal suretlerinde 5 ortaya ^lkmasidir. Bu du- 
rumda mertebenin hiikmii, duyulurlarin hiikmiidur, fakat (kendileri) 
duyulur degillerdir. Onlar bir yonden duyulurdur ve bu nedenle bu hii¬ 
kiim onlara ge$er (inrikal). Bunun amaci, tesirden uzak herhangi bir 
varliktaki zuhur kendisinde ortaya ^lktigi suretin hiikmiine sahip olma- 
sinin ogrenilmesidir. Boylelikle hiikiim, daha once kendisini kabul et- 
meyen §eye ait olur. Aym §ekilde, bedenin hiikmii de, bedenle ortaya 
•jikngmda ruha inrikal eder. Kim bir surette zuhur ederse, o suretin 
hiikmiinii alir. Buradan, Allah’in kendi suretine gore yarattigi insan-i 
kamilin mertebesi dgrenilir. Bu suretin de bir hiikmii vardir ve hiikiim 
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surete tabidir. Aliah’in yaratiklari i^inde, isimlerin hiikiinileriyle ve ve- 
kiilik hukmiiyle ortaya $ikan insandan ba§ka hi^ kimse, kendi adina 
ilahlik iddiasinda bulunmadi. Boylelikle insan, Firavun ve benzerleri gi- 
bi, itaat edilen bir hukiimdar olmu§tur. 

Bazen nakil (yer degi$tirme), marifet mertebesinde ortaya $ikabilir 
ki, ikinci mertebedir bu. Hz. Peygamber §oyle der: ‘Kendini bilen rab- 
bini bilir.’ Bu, Allah’ran ba.^ka varJik olmadigini bgrenince, insarun 
kendisine ait hiikmii rabbine ta§imasiyla ger^ekle^ir. Naklin ii<;uncu 
mertebesi, biittin mertebelerdeki yer degi§tirme ve intikaldir. Bu du- 
rumda mertebenin hukmii, ona yerle§en kimseye ge^er. Mertebenin 
oviiien veya kinanan mertebe olmasi birdir. Hiikiim intikal edince, o 
mertebe hakkindaki orfte, adette ve §eriatta belirlenmi^ hiikiim de mer- 
tebeye yerle§en ki§iye geijer. Bakiniz! Bir cinninin ruhu yilan suretine 
girdiginde, -bizde yilanla iigili hukiim onu oldiirmek oldugu 19111-, sure- 
ti nedeniyle onu oldiiriiriiz. Haibuki cin oldugunu bilseydik, oldiir- 
mezdik. Suretin hiikmii cine ge^erek, onun ‘yilan 3 oldugu hukmiinii 
verdigi gibi biz de bu hiikme gore davrandik ve soz konusu (yilan) su- 
ret hakkinda hukiim verdik. Bize cinlerden bir §ahis bir hadis aktarmi§- 
tir. Topluca Hz. Peygambere geldiklerinde, Hz. Peygamber, diledikleri 
her surete girebilme ozeliigine sahip olunca, ‘kendi di§indaki bir surete 
girip dc olduruicn kimse hakkinda diyct yoktur’ dcmi$tir. ^iinkii bir yi- 
lan veya akrep oldtiren kimse, bu nedenle oldiiriilmez ve diyet odemez. 
Soz konusu varhklardan birinin suretiyle goziikcne dc, goziiktiigii surct 
hakkindaki hiikiim i§ler. 


KIRKINCI FASIL 

A$ik ve Gizli Nefesler 

A$ik (cell), ortaya ^lkan, gizli (hafi) ise, ortiilii kalandir. Gizlcnme 
vc ortiinmc isc, bcnzcrlcrde olabilir. Benzcrlerin di^rnda isc, soz konusu 
degildir. (^iinkii benzerden ba§kasi, kendisi gibi olmayanm suretini ka- 
bul etmez. Bakiniz! Hz. Peygamber bir hadisinde §byle der: ‘Allah ku- 
lunun diliyle §oyle demi§tir: ‘Allah kendini oveni duydu.’ Qiinkii Allah 
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insan hakktnda, onu kendi suretine gore yarattigini ve onu bir ‘benzer 5 
yapnguu bildirmi§tir. Sonra bu benzere bir §eyin benzemesini oiumsuz- 
layarak §oyle buyurmu§tur: ‘O’nun benzer i bir $ey yoktur,” 48 Ba§ka bir 
ifadeyle O’nun benzerinin (insan) benzcri olan bir §ey yoktur. Boylece 
Allah, benzere benzemeyi olumsuzlami$tir. Bu durumda Hak, ‘Allah 
kendini oveni duydu’ ifadesinde, kulunun suretiyle gizlenmi§tir. (^iinkii 
kendisi adina konu§ulan (miitercem anh, Hak), kendisinden istenilen 
§eyler hakkinda ‘benze§me’ yoluyla aktaranin suretiyle gizlenir. Soz ko- 
nusu §eylerin ise, Hakkin onun dilinde bunlan bilmesi bakimindan, 
kendilerine aktanlanlann nezdmde bir sureti yoktur. Boylelikle kendisi 
adina konu§ulan, adina konu§anin manevi suretiyle ve kendilerine akta- 
nlanlarin maddi suretiyle gizlenir. Boylelikle her iki suret ile de ortaya 
$ikar. (ptinkii onu kul diye isimlcndirmi^tir. O, Haktan aktaran kuldur. 
Onun dili de, ‘Allah kendini oveni duydu’ ifadesinde Hakkin dilidir ve 
bu konuda kul olarak kalmayi siirduriir. Oyieyse Allah, bazen bizi izhar 
eder ve kendisine ait bir konuda kendisini gizler. Bazen ise, hikmetinin 
geregi olarak mertebelere gore, kendisini izhar eder ve bizi gizler. Allah 
ehlinden kamil insan, hadiselerde Allah’in neyi murat ettigine bakar. 
Boylece Hak neyi izhar etmek isterse, onu izhar eder. Allah hangi §cyi 
gizlemeyi irade etmi^se, onu gizler. En genel anlamiyla edebin geregi 
§udur: §eriata ve orfe gore giizel olan bir §ey, Hakka nispet edilir. Ka¬ 
mil insan hakki o §eyde izhar eder, O’nu gozlere ve i$ gozlere gosterir. 
Orfe ve §eriata gore firkin olan bir §eyi ise, insan -dilerse- kendine nis¬ 
pet eder ve onda kendini izhar eder ve gosterir. Ya da -dilerse- soz ko- 
nusu §eyi §eytana nispet ederek §eytamn varligim onda izhar eder ve 
a^iga gikartir. Boyle bir §eyin batim ise, Haktir. (^iinkii Allah ‘Ona gu- 
nah ve takvasmi ilham etti ,3i9 buyurdu. Hepsi Allah katindandir. Bununla 
birlikte, bir ornek yok ise onu omege donujjtiirmesi gerekir. Bu du¬ 
rumda ise onu gizler. Aksi halde, gizlenmez. Qiinkii insandan ba§ka bir 
benzer ve ornek yoktur. Oyieyse insan gizlenir. insanin di§indaki §eyier 
ise, gizlenmez, pinkii o, (Hakka) benzer degildir ki! Bir §eyi Hakta giz- 
lemek istersen, onu bir ornege ^evirirsin ve bu durumda gizlenmeyi an- 
cak donu§meyle kabul cdcbilir. Oyieyse insanin di§indaki biitiin sebep- 
ler, ortudur. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Peygambere itaat eden kimse, Al- 
lah’a itaat etmi$tir . ,3S0 Boylelikle onu kendi ismiyle izhar etmi§tir. Sonra 
aqk iken, kendisini gizleyerek ‘Sana biat edenler, AUah’a biat etmitfir * 351 
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der. Burada ise, birinci tekil §ahis zamiriyle onu izhar etmi§tir. Ba§ka 
bir yerde ise kcndisini gizleyerck c Sen atmadin, attiginda, Jakat Allah at- 
ti ™ 2 ayctinde kendisini gizJemi§tir. Aym §ekilde Allah burada, ayirdi, 
belirledi, farkhla§tirdi ve §oyle buyurdu: ‘ Allah’a, peygambere ve aramz- 
dan emir sahiplerine itaat ediniz, bir i$te gorti} ayrihgma du$erseniz, onu Al¬ 
lah’a havale ediniz’ 353 buyurdu. Havale c hukiim’ bakimindan Allah’a, 
‘varlik’ bakimindan peygambere yapilir. Allah ehlinden boyle bir ma- 
kama yerlqtirilen kimse, mhu ve bedeni olan bir yaratili§ geldigmde, 
duyulur hareket ile rnhun fiilini gozden orterken hareket ettiren ile de 
bedenin hareketini i$ gozden gizler. Burada insan yaratici haline gelir. 
Hak ise yaratanlarin en guzelidir. Allah ehlinden bazilari, Allah’tan ba§- 
kasini gormez. Dolayisiyla boyle birinin nezdinde gizlenme yoktur. Al¬ 
lah ehlinden bazilari ise, sadece yaratiklari gbriir. Dolayisiyla onlarda da 
zuhur yoktur. Hepsi de haklidir. hdepliler ise kamillerdir. Boylelikle 
onlar, bu gibi durumlarda, Allah’in gizleme, goziikme, tecelli, saklama, 
izhar gibi verdigi hukumlere gore hukiim verirler. Nitekim daha once 
bundan sdz etmi§tik. ‘ Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula^tirir . ,3i4 


KIRK BIRINCi FASIL 

• • 

Nefsin Itidal ve Sapmasi (Inhiraf) 

Bilmelisin ki, bu konuda Allah ehli ii$ kisma ayrilir: Bir kismi, 
Hakkrn mcylctmeyeccgini vc kendisine meylcdilemcyeccgini ilcri sur- 
mii§tur. Onlar, dairni gecede, sevenden scvilcn i$in sevgiyi tanimlarlar. 
ikinci kisim, insanm surete gore yaradli§min itidali gerektirdigini ileri 
surer. Itidal olmasaydi, insan (ilahi) surete gore (var) olamazdi. Insan, 
Hakkrn yoncldigi ycrc ydnclir. Nitekim Allah ‘Bu benim dogru yolum- 
dur ” ss der. Kastedilen, ozel §eriattir. ‘Ona uy, ba$ka yollara uyma, yoksa 
seni O’nun yolundan QikarUrlar . ,356 Sonra §oyle der: ‘Size boyle tavsiye 
eder ™ 7 Roylece Allah, bu bildirmeyi kendisiyle amel edilsin diye bir 
tavsiye yapnn§tir. Bu ise ‘/jin biitunu O’na ddner ,3S * ayetinden veya ‘ her 
$eyin per^eminden tutmu$tur ™ 9 ayetinden bir meyil ve sapmadir. Oyleyse 
itidal chli, iki sapma arasinda duranlar iken itidaldcn sapanlar, kevni fi- 
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illerde ulvi-stifli ve Hakki -yaratiklari degil- ispat edenlerdir. Onlar bir 
gruptur. Bir grup daha vardir ki, onlar da fiilleri -Hakka ait saymadan- 
yaratiklara ait sayarlar. Her ikisi de, hakikat olarak boyle dii§iin\ir, yok- 
sa mecazen degil. Onlar, ‘Haktan sadece bir ^lkmi^nr’ diyenlerdir. i§te 
bu Allah kar§isinda cdepli insanlartn halidir. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogruyola ula$tmr. nM 

KIRK IKINCi FASIL 

Eksige Dayanma ve Ona Yonelme 

Bu boliiin, insan-i kamilden ba§ka sebeplere dayanmayla ilgili bo- 
liimdur. insan-i kamilc dayanmak ise, (ilahi) surete gore ortaya $iktigi 
i$in, eksik bir sebebe dayanmak demek degildir. Onun di§indaki sebep- 
ler ise, bu mertebeden a$agidir ve eksiktir. Bu eksiklik, kadmin erkekten 
aralanndaki bir derecevle eksik olmasina benzer. Kadin kemale erse bi- 
le, bu derece nedeniyle, erkek gibi kemale ula§amaz. Bu baglamda soz 
konusu dereceyi Hawa’nm Adem’den meydana gelmesi sayanlara gore, 
Hawa ancak Adem vasitasiyla zuhur edebilir. Bu nedenle de Adem’in 
Hawa’dan ustunliigii, sebepliliktir. Dolayisiyla Hawa hi^bir zaman 
(sebebi olan) Adem’e yeti§emez. Bu bir yargidir. Fakat buna Isa’mn 
varhginda Meryem’in durumuyla kar§i £ikanz. Oyleyse buradaki dere- 
cenin sebebi, Hawa’nin Adem’den ortaya $ikmasi degildir. Kadin edil- 
genlik yeri iken erkek boyle degildir. Edilgenlik mahalli ise, etkinlik 
mertebesinin sahibi olamaz ve bu nedenle de ‘eksiktir.’ Bu eksiklige 
ragmen erkek kadina yonelir, ona itimat eder ve kadinda ve onun vesi- 
lcsiyle ger^eklqecek etkiyi kabul etmesi i$in ona yonelir. Allah sebepleri 
bo§ yere koymami§tir. Onlan koymu§tur ki, kendilerini benimseyeiim, 
onlara itimat edelim. Bu itimat, ilahi hikmetin kendisini gerektirmesi 
nedeniyle, Hakkin (cmrettigi) bir itimattir. Bununla birlikte her edil- 
gcnde (ozel) yone bakmaliyiz. Soz konusu sebebin o (ozel) yoniin far- 
kmda olmasi vcya olmamasi birdir. Binaenaleyh saygili vc cdepli hakim, 
sebepleri Allah’in ycrle^tirdigi ycrc koyan kimsedir. Herhangi bir edil- 
gende ‘ozel vonii’ goren kimse, §oyle der: ‘Allah bu sebep vasitasiyla 
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degil, vesilesiyle fiil yapar.’ Ozcl vonii gormeyen ise §oyle dcr: ‘Allah fi- 
illcrini bu schepler vasitasiyla gcr^ekleftirir. Allah sebepleri ara^ olarak 
yaratmi§tir.’ Bu insan sebepleri kabul eder fakat onlari Allah’a izafe et- 
mez. Bir marangoz, bir sandigi veya sandalyeyi ancak ah§ap, testere vb. 
ara^larla yapabilir. Yapim i§i bu ara^lar vasitasiyla -yoksa vesilesiyle de¬ 
gil- tamamlanir. Boylelikle ara^lar kabul edilir, fakat sandigin yapimi 
ara^lara izafe edilmez. Sandigin yapimi, marangoza ve kendisinden or- 
taya £ikan fiili bilen ve onu idare edebilene aittir. ‘Allah dogruyu soyler 
ve dogru yola ulaftmr ’ 361 

KIRK UCUNCU FASIL 

Iade (Tekrar) 

lade, benzerlerin yenilenmesi veya varliktaki bir hakikatin yenilen- 
mesi demektir ki bu milmkiindur, fakat ger^eldqmi^ degildir. Tekrarin 
olmayisinin nedeni, ilahi geni§liktir. Fakat insan ‘yeni yaranli$tan ku$ku 
igindedir . ,ia Oyleyse bunlar, benzeriigin giicii nedeniyle, ayrilmalari $e- 
tin olan benzerlerdir; O halde iade, sadece hiikumde olabilir. Soz gelifi 
bir hiikiimdar bir valiyi gorevlendirir, sonra onu gdrevinden alir, sonra 
azilden sonra tekrar gorevlendirir. Oyleyse tekrar, gorevlendirmededir. 
Gorevlendirme ise, di$ta var olmayan bir nispettir. Bakiniz! Kiyamet 
giinii iade, (bedeni) tedbirde mi olacaktir? Hz. Peygamber diinya yara- 
tdi§i ile ahiret yaratih§ini ayirt etmi§tir. Diinya yaratihf mi yoncten ruh, 
ahiret yaratdi§im da yonetmeye doner. Oyleyse bu, yok olan sonra var 
olan bir varligin iadesi degil, hukmiin ve nispetin yenilenmesidir. Kii- 
^iik-biiyuk abdest bozamn mizaci nerede, boyle bir ozclligi olmayanin 
mizaci nerede? Hakikader (a’yan) -ki cevherler demektir- varliktan kay- 
bolmadi ki, tekrar ona dondiirulsiinler. Aksine onlar siirekli vardir. Oy¬ 
leyse bir varlik var iken iade soz konusu olamaz. Iade, yapilar (heyer) vc 
nispi kariijimJardan ibarerrir. Yapi ve ortadan kalkmi$ olan miza^ra ia- 
denin mumkiin oldugunu soyledik, bunun nedeni ‘dilerse onu ne$re- 
der ,S6t ayetidir. Demek ki dilememi§tir. (jXinkii Allah’tan haber veren 
(peygamber), diinya yaratili§i ilc ahiret yaratih§im ayirt etmi^, mudula- 
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rrn yaratikflari ile bedbahtlann yaratilifini da ayirt etmiftir. Buna gore 
mutlularm yaratilifi, latif ve incedir. Burada feriata uyan, kalpleri kink, 
surekli Peygamberc Hak goziiyle bakan kimseleri kastediyorum. Onlar, 
yine dc, peygamberin be§eri yoniinii vc hcmcinslcrinden birisi oidugu- 
nu da bilirlcr. Bir cinsin ozelligi, hem cinsi iistiin oldugunda, haset et- 
mektir. Halbuki haset bu insanlardan kalkmiftir. Onlara yeryiiziinden 
ve gdkten bereket kapilan a^ilir. Buna karfin, bcdbahtlara da azap ve 
artif kapilan a^ilir. Bu artif, feriadari ortaya kofmak iizcrc ilahi ayctler 
geldigmde kalplerinde bulunan hastaligin artmasindan kaynaklamr. Oy- 
leyse her ikisine de ‘atplacak’? Fakat ne a^ilacak? Bunu bilmelisin! Qun- 
ktt bu, nefesler ilminde ince bir konudur. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru 
yola ula$tmr. ,3< * 


KIRK DORDUNCU FASIL 

Latif Nefesin Kesif, Kesif Nefesin Latif Olarak Donmesi 
ve Bunun Sebebi -ornek olarak sesini ytikselten ve al^altan 

kimseyi verebiliriz- 

Bilmelisin ki, latifligin kesiflefmesi rnumktin degildir, ^unku haki- 
katler bafkalafmaz. Fakat latif, kesif hale doniifebilir. Soz gelifi sicak 
olan, soguk hale gelebilir veya soguk olan fey, sicak hale gelebilir. Bil¬ 
melisin ki, ruhlar latiftir. Bedenlendiklerinde ve cisimlerin suretieriyle 
ortaya giktiklarinda, kendilerini gorenin goziinde kesiflefirler. Cisimler 
de, §effaf olan ve olmayan kisimlanyla kesiftir. Gorenin goziinde suret- 
lerde ba§kala§tiklarinda veya (kendilerini idrak eden) oradayken perde- 
lenseler, hi^ kufkusuz, ruhanilefmif olurlar. Ba§ka bir ifadeyle, gizlen- 
mede ruhlara ait olan hiikiim, bedenlere ge^er ve (kesif iken) arazlar 
iizerlerinde ^efitlendigi gibi bu kez sureder onlarda $e$ idenir. Bu suret 
degifimine ornek olarak, utanan insanm kizarmasmi veya korkan insa- 
nin sararmasmi verebiliriz. Ru, sehepleri var oldugunda, ruhlann suret- 
lerde bafkala§ma gu^leri bulundugunu bildiren bir ornektir. Latiflik 
ileminden olan ruhlann kesifle§mesine gelirsek, bunun nedeni onlarin 
dogadan yaratilmif olmasidir. Onlarin cisimleri nurani olsa bile bu nur, 
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tipki kandiiin i§igi gibi, dogamn nurundandir. Bu nedenle de kesifle§- 
meye elveri§Iidirler vc boylelikle kesif cisimlcrin suretleriyle goziikurler. 
Nitekim, kcndilcrindcki kar§idik, tezat ve zidik nedeniyle de, hasimlar 
onlarda dogamn hiikmiinii etki eder. Kar§it olan, kaqitiyla tarti§andir. 
Allah’in kendisinden aktardigma gore, Hz. Peygamber §oyIe demi§tir: 
c Onlar hasim 1 a$ttgmda, Mele-i a’la hahkindabenim bilgimyoktur ,i6S 

Hasimligin kendiierme kazandjrdigi bu geryekten onlar, kesif ci- 
simlerin surederinde bedenlenirler. Kesifin latif hale gelmesinin sebebi 
isc, ayri^madir (tahlil). (piinkii kesiflik, ba^kala^ma alcmindendir. Ba§- 
kala§mayt kabul eden her §ey, birbirine zit farkli surederi de kabul eder. 
Bu durum en 50k, teihin ehiinde gdziikiir. Binaenaleyh ‘ses’ olmasi ba- 
kimindan sesin sureri degi§mez. Teihin yapan insan, amafladigi merte- 
beye gore, bir yerdc onu kalrn okur bir yerde ise inccltir. Okuyamn 
amaci, bu sayede dinleyenlerin dogalarinda sevin^, ne§e, a^ilma veya 
iizuntii, daralma ve tasa §eklinde bir etki geryekle^tirmektir. Bu nedenle 
bunu musikide dort yere koymu§lardir; bum, zir, musenna ve miiselles. 
(^iinku bu seslerin kendisinde etki etmesini istedikleri yer, kendileri gibi 
iki aci, kan ve balgamdan bile§iktir. Boylelikle bu sesi duymak, kendi 
benzeri olan ve dinleyenin sahip oldugu kari§imlari (ahlat) heyecanlan- 
dirir. Boylelikle hiikiim, teihin yapamn amafladigi belli bir sebcbe gore 
gcrycklc^ir. Oylc ki bu, ki^inin ‘Bizim bir §cye sozumiiz oldur vc o olur ,m 
ayedndeki ash ogrenmeye sebcp olur. Oyleyse bu, teihin yapamn ama- 
cidir. ‘Ona ol demektir .” 67 Burada sozii zikretmi$tir ki, o, dinleyende 
duymanm kendileriyle gcr9eklc§tigi harflerin varligin izhar etmek iizere 
mahre^lcrde kesilen vc uzayan sesdr. Kirlangi^larin sesinc bakunz! On- 
larm nefeslerinde kesilen harfleri olmasa bile, hallerinin degi§mesine go¬ 
re seslerini degi§tirirler. Boylelikle dinleyene bu sesle ama^ladiklari §eyi 
duyururlar. Bu baglamda acikinca krlangicin sesi incelir, kisihr ve latif- 
le$ir. Heyecanlandiginda ise, kalinla^ir, yiikselir ve ara vermez. Bu du- 
mmda onun sesinden heyccanli oldugu veya aciktigi anla.$ilir. Ses, sese 
tepkisine gore incelik ve §efkade veya ba§ka bir durumla, dinleyene etki 
eder. 

Soma, bu baliistc I Iakkin inkar cdilcn suiederde veya liiyada gorii- 
len surederde tecellisi ortaya gikar. Hak, hayal mertebesinin etkisiyle 
yaratiklarin suretinde gdriiliir. (^iinkii mertebeler kendilerine yerle§en 
iizerindc hiikiim sahibidir vc ona diledigi surederi giydirir. Bu tecelli 
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nerede, ‘O’nun benzeri bir $ey yoktur ’ 366 ve ‘Rabbin onlarm nitelemelerinden 
munezzehtir ’ 369 ayeti nerede! Oyleyse hiikiim mertebe ve hazrete aittir. 
(^iinkii hiikum hakikat ve manalara aittir ve onlar hukiimlerini bulun- 
duklan kimsede gerektirirler. liahi biJgide hiikum ge^erli olunca, aym 
hiikmiin yaratiklarin varliklarinda zuhuru daha kabul edilebilirdir. Bu- 
nun nedeni, aradaki imkan bagidir. ‘ Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula$tinr wo 

KIRK BE§iNCI FASIL 

Yaratilmi§larin Aslina Itimat 

Yaratilmi§larin asli, zatlarina bakma tamamlandiktan sonra kendi- 
sine doniilen §eydir. Bu durum §ari tarafmdan ‘Kendini bilen, rabbini 
bilir’ diye ifade edilmi$tir. insanin kendisini bilmesinin akabinde ger- 
$ekle§en ‘Allah’i bilmek’, soz konusii bilgiye ula§mada insanin acizligini 
bilmek olabilir. Bu durumda insan, bilinmcyen biri oldugunu dgrenir 
ve alameri ‘alamet’ olarak birakir. Ku^kusuz Hak, yaratiklarmdan 
‘olumlu’ ozellikleriyle degil, ‘olumsnz (nirelikleriyle) ayn.5m1.5nr. Razen 
Allah’i bilmek, O’nu ilah olarak bilmek olabilir. Bu durumda insan, 
mertebenin hak ettigi §eyi bilir. Ardindan o ozelligi, soz konusu merte- 
benin kendisiyle fiilen var oldugu ve onda ortaya $ikanm niteligi sayar- 
lar. Bu durumda onlarm mertebenin geregine gore olan bilgileri, o 
mertebenin sahibini bilmek haline gelir, $iinkii mertebeyle (ve onun 
ozelligiyle) nitelenen, odur. Oyleyse mertebenin sahibi, kendisiyle nite- 
lenmesi yara§an her ozellikle nitelenendir. Ger^ekte insan, bunun mer¬ 
tebenin sahibini degil, mertebeyi bilmek oldugunu da bilir. Fakat yine 
bilir ki, miimkiin, teorik ara§tirma ve deliller bularak bundan daha faz- 
lasmi bilemez. Hak kendisine tecelli ederek miimkimun goziinu a^arsa 
(ke§f), bu durumda i^in ger^ckte nasil oldugunu ogrenir. Bu durumda 
gcr^ek, onun bildigi gibidir. Akilcilardan bir kismi, tecelliye mazhar 
olamn verdigi bu hiikmii dile getirir, fakat bu hiikmunde kararli degil- 
dir. Qunkii zevki olmadigi i$in, bu konuda yamlmaktan korkar. Ba§ka 
bir ifadeyle akilci, aym hukmii kabul eder, fakat onu izhar edemez. 
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Bu ilkcyc itimat edenler, hallerindeki farklilik ncdeniyle, tabaka ta- 
bakadir: Bir kismi, zuhuru ve goziikmcsi halinde her §ey hakkinda bu 
ilkcyc itimat cder. Bir kismi, kendilcri goziikmczden once e$ya hakkrn- 
da ona itimat eder. Bir kismi ise, qyayi kendisine irca ederek, daha on¬ 
ce qyaya itimat ediyorken, bu kez asla itimat eder. Biitiin bunlar, onla- 
nn istidatlarina dayanan durumlardir. 

Bilmelisin ki, bu boliim, duraganlik ve harckctin ilmini igerir. Ba§- 
ka bir ifadeyle siibut vc yerlqme ile ba§kala§ma vc ycr degi§tirme ilmini 
i^crir. Allali tcala §oyle buyurur; ‘Duran her $ey O’nu aittir. M71 Yani sabit 
olan §ey! (Jlunku Kadim’in niteligi sabit iken yaratilmi§lann niteligi, 
kendileri sabit ikcn sabit, ortadan kalktiklarmda ise yok olur. Buntin 
yam sira nitelikleri ba§kala$ir, qinkii yaratilmi§lar, ba§kala§ma ozelli- 
gindedir. Qinkii onlar yoktu vc sonra var olmu§larclir. Dolayisiyla yok- 
luk. halinde sabit kalmami§lardir. Yaratilmi§larm ash bir halden ba§ka 
bir hale yer degi$tirme olunca, kendilerindeki niteJilder de ba§kala§mi§- 
tir. Oyleyse yaratilmi^lar, belli bir nitelikte degil, ancalc ba§kala§ma ha¬ 
linde kalicidir. Duraganlik ise, hareketin olmayi^i demektir ve onda bir 
iddia olamaz. Bu nedenie Hak, onu kendisine izafe etmi§tir. Hareket 
ise hareketin bulundugu kimseye qlik eden bir iddia ta§ir. Bu nedenie 
Hak ‘'hareket eden §eyin’ kendisine ait oldugunu s6ylememi§tir. C^iinkii 
hareket edenlerin iddiasi, o harekete dahil olur. Ljin gergcgi isc, yokluk 
degil, siibuttur. Oyleyse siibut Allah’a, yok olma ise alcme aittir. Alem 
sabit olsa bile, bu, kendinden degil, onu sabit kilandan kaynaklanir. Hz. 
Pcygambcr §air Lebid’in: 

Dikhat ediniz! Allah’tan baska her $eyyck olucudur 

sozii kendisine ula§tiginda, §oyle buyurdu: ‘Bu Araplarin soyledigi en 
dogru sozdiir.’ E§ya mevcut olsa bile, onlar yok hiikmiindedir. Bunun 
nedeni, ger<;ekle$memi§ olsa bile, ger9ekle§me ihtimalidir. Itimat ve da- 
yanma, hi$ ku§kusuz, itimat edilen kaqisinda duraganla§maktir ki, bu¬ 
nun boyle olmasi zorunludur. Sadece varhgin sabitliginin sahibine iti¬ 
mat edilebilir. O, ba§kala§ma kabul etmez, sabit halinden ayrilmaz. Sa- 
bitlik halinden ayrilma ozelliginde birisine itimat edilemez. <£unkii boy¬ 
le bir durum, kendisine itimat edene ihanettir. (punkii o sabit olmayan 
birisine baglanmi§tir. Binaenaleyh bir yaratilmi§a ancak ke^if ve ilahi 
bildirimle itimat edilebilir. Allah,, hakkinda kestn hiikme varmadigimiz 
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o ki§inin duriistiiigimu kamtlayan mucizelerle bu bildirimi yapar. Aym 
§ekilde, yer degi§tirmeyenin sabidigi hakkinda da kesin hiikiim vereme- 
yiz. (^iinkii nesih miimkiindur. Biitun bunlar, §eriattir ve onlara iman 
gerekir. (^iinkii nesih bir hiikmiin siiresinin dolmasindan ibaret oldu- 
guna gore, onu ba§ka bir hiikiim takip eder. Yoksa ilk hiikiim ba$ka- 
la§mi§ degildir. Aksine siiresi doldugu ipn ge^erlilik siiresi bitmi^tir. 
(^iinku hiikum, esas itibariyla Allah’in kendisini bildigi -biz bilmesek 
bile- belirli bir sureyle irtibadidir. Aym §ekilde, dogal bir sebebe de an- 
cak Allah’in o sebebin hukmimiin sabit oldugu hakkindaki bir bildirimi 
olmaksizm itimat edemeyiz. Buna omek olarak, kendisiyle birlikte mut- 
lulugun ger<;ekle§tigi imam verebiliriz. Boylece insan o imana itimat 
edcr vc biz de §oyle deriz: Ku§kusuz muduluk, Allah’a ve O’nun nez- 
dinden gelen §eylere iman etmeye baglidir. C^unkii Hak bunu bildirmi§- 
tir. Halbuki, miimin oldugunu gordiigiimiiz bir §ahista bulunmasi ne- 
dcniyle imana itimat edemeyiz (ve boyle bir hiikiim veremeyiz). Qunku 
(miimin olarak gordiigiimiiz) o insan ile mutlulugu saglayan imam ara- 
sina girebilecek geipci bir durum ortaya gkabilir. Bu durumda ise, ima- 
m yitirdigi i$in muduluk da kendisinden uzakla§ir. Bilgi ise boyle de¬ 
gildir. (^iinkii bilgi sabittir ve gaflet kendisine etki etmez. Qiinkii bile- 
nin bilgisi hakkinda her an bilin^li olmasi gerekmez. £iinkii insan, Al¬ 
lah’m kendisini gorevlendirdigi i^leri ydnetmekle ilgili bir validir. Bu 
nedenle Allah’i bilen olmaktan gafil kalabilir. Bu gaflet ise, (idrak) ma- 
hallinde gaflet, uyku gibi bilgiyle £eli§en §eyler var iken de, ‘Allah’i bi¬ 
len’ olmak ozeiligini ondan ^ikartmaz. Bilgiden sonra bilgisizlik asla 
yoktur. Fakat bilgi, akli bir delili ara§tirmamn sonucunda elde edilmi§ 
olabilir. Boyle bir bilgi ise, bize gore, bilgi degildir, ^iinkii soz konusu 
insan, bilgiyi elde etse bile, kufkulara maruz kalabilir. Bilgi, sahibi ku§- 
ku ta§imayan bilgidir. Boyle bir bilgi ise, zevk bilgisinde soz konusu 
olabilir. I§te bizim hakkinda ‘bilgidir 5 dedigimiz §ey odur. ‘Allah dogru- 
yu soyler ve dogruyola ula§tirir ,m 
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KIRK ALTINCI FASIL 

Aplmi§ Varlik Sayfasinda Yazilmi§ Levhasinda Yazilmi§ 
Kitap Olmasi Bakimmdan Aleme itimat 

Bilmclisin ki, bu itimat, sahibi Hale tarafmdan bilgilendirilmi§ ol- 
madik^a, ge^erli olmaz. §oy!c ki: Aiemi boyle zikretmemizin nedeni, 
alem derken onun ‘alamet 3 olarak yaratilmasim kastettigimizi belirtmek- 
tir. Rilindigi gibi varlik Haktrr ve farkli surctlerin varhkta zuhum 
miimkiinlerin sabit hakikatlerinin hukiimlcrine bir ddildir. Hakta hii- 
kiim itibariyla zuhur eden -ki bu zuhur defrerde kirabin ortaya ^ikmasi- 
na benzer- bu suretler, alem diye isimlcndirilmi§tir Onlari ise Allah’in 
ez-Zahir ismi izhar etmi§tir. Daha dogru bir ifadeyie ez-Zahir ismi bu 
suretlcrle zuhur ctmi^tir. I$te bu, hakkin kendisinde yaratiklardan ayn^- 
tigi bir konudur. Suretler $e§itiense bile, bu surederin kendisinde ortaya 
^lktildari hakikatte etki etmezler. Nitekim cevher, kendisine ili^en halier 
ve arazlar nedeniylc cevher olmaktan qkmaz. Qunku zuhur eden bu 
§ey, batindaki anlamin hukmiidiir ve onun sadece kendisine bakamn 
goziinde bir hiikmii vardir. Oyleysc onun hLikiimleri, sabit olsalar bile, 
ne vardir ne yoktur! Ovleyse aleme alamet olmasi bakimmdan itimat 
edilir. Alem Allah’a alamet degildir. (^iinkii ‘Allah dlemlerden miistagni- 
dir ,S7S Alem, Hakta zuhur eden bu hiikumlerin ait oldugu anlamlarm 
siibutuna alamettir. Oyleyse alem, kendine alamet ve delildir. Her §cy 
de boyledir. Binaenalcyh luybir §ey kendisine kendisinden daha gii^lii 
delil degildir. (^iinkii bir §cyin kendine dclil olmasi, ortadan kalkmaya- 
cak bir delalettir. Ba§kasimn delil olmasi ise, kaybolur ve sabit olmaz. 
Aleme bu yonden itimat eden kimse, dcgi§meyecck olan dogru bir §eye 
idmat etmi§ demektir. Ger^ekte itimat da, ancak Allalfa olabilir. (^iinkii 
Hak her giin bir i§te (ge’n) ise, o i§in ne olacagi bilincmez. Dolayisiyla 
zihninde (nefsinde) neyin bulundugu bilinmeyen birisioe de itimat edi- 
lemez. Allah ehlinden kamil olanlar, i§lerin degi§mesi nedeniylc halden 
hale girer. (^iinkii Hak varhkta ancak §e’nlerin (i§ler) surederiyle zuhur 
eder. Bdylelikle bu §ahsin itimadi, ilahi bir itimat haline gelir. Ba§ka bir 
ifadeyie bu davrani$inda insan, Hakka kendileriyle tecelli ederken 
§e’nleri kabul edi§inde hakkin niteligiyle nitelenmi$ olur. Bu ehli olma- 
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yana verilmekten sakiniimi§ bir bilgidir. Bunu bilmelisin! Allah dogru- 
yu soyler ve dogru yola ula§tirir. 

KIRK YEDiNCI FASIL 

Varhgmdan Once Vaade ttimat Etmck 
-vaadin dognilugii nedeniyle var olmayana itimat- 

Bilmclisin ki, bu bdliim, Allah’in kcndisiyle kullarim rahadattigi 
-Rahman’m nefcsi- $eylerdendir. Dogru haber, hukiim olmazsa neshe 
konu olmaz. Rivayette vaat ve tehdit gelmi§tir. Ardindan Rahman’m 
nefesi, vaadin sabit ve ge^erli oldugunu bildirirken hcrhangi bir §ahis 
hakkindaki tehditte $ekince bulundugunu bildirmi§tir. Qiinkii §eriat 
peygamberin kavminin diliyle inmi^tir ve onlara ali§ik olduldan §ekilde 
hitap etmi^tir. Soz konusu insanlarin comerdik ve kemal ozelligine sa- 
hip olan birisi hakkinda a§ina olduldan hususlardan birisi de, vaadi ger- 
9ekle§tirmek iken tehdidi ge^ersiz kilmaktir. Dilcilcr ovgii baglanunda 
§oyie demi§tir: 

Onu tehdit etsem veya bir vaatte bulunsam 
Tehdidimden cayanm, vaadimi yerine getiririm 

Sahih bir rivayette ‘Allah'a oviilmekten daha sevimli gelen bir §ey 
yokrnr’ denilir. Hata yapani bagi§Iamak nedeniyle oviilmek, ovgiintin 
en ilcri noktasidir. Oyleyse Allah bu ovgiiye daha layiktir. Vaatte dogru 
soziuliik ise ovgii nedenlerinden birisidir. Allah teak §oyie buynrur: ‘ Al- 
lah’in peygamberlerine olan vaadinden donecegini zannetmesmkr n7i Bura- 
da vaadi zikretmi§ ve ayeti tamamiarken tehditten haber vermi§ ve §oyle 
buyurmujjtur: ‘ Allah yucedir ve intikam sahibidir .’ 375 Allah tehdidi 
me§iyetine baglami§, vaadin ise ge^erliliginden soz etmi§tir ki, bu zo- 
runludur. Halbuki vaadi iyilik yapan hakkinda mudak iradesine 
(me§iyet) baglamami§tir. Fakat giinahkar hakkinda me§iyetini bagi§la- 
ma ve cezaya bagiami§tir (dilerse bagi§lar, dilerse ceza verir). Bu neden- 
le Allah’m vaadine itimat edilir. Soz konusu vaat ise, vaat edilen §eyle 
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ortaya pkabilir. O ise, var olduktan sonradir. Ona itimat ise, dildeki 
kuliamm bunu gerektirdigi i^in ve ilahi haberin dogrulugu nedemyle, 
zorunludur. Allah kulunun kendisi hakkmdaki zannrna goredir. Bu ne- 
denle Allah hakkinda iyi zanda (hiisnii zan) bulunmak gerekir. Burada 
zan, bilgi anlaminda yorumlanmalidir. Nitekim aym §ey, sozlerinden 
donen ve Allah’tan yine Ailah’a ka^ olabilecegini zanneden ii^ ki§i 
hakkinda bildirilmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle onlar, bunu ogrenmi§ ve ke- 
sin olarak inanmi§iardir. Dil biiimciler bu konuda §oyle der: 

Dedim ki onlara, tamamen silahh olduklarmi ‘zannediri 

Burada zan, kesin inanmak ve bilmek demekdr. Qiinkii zannrn 
mertebesi ara mertebedir. Bu nedenle onun bilgiye doniik bir yonii 
varken bir yonii de bilginin ziddina (bilgisizlik) doniiktiir. Sonra, hal 
karinesi, zandaki bilgi yoniiou gdsterince, (bu yerlerde) zanni bilgi ola¬ 
rak yorumladik ve onu kesin inan$ saydik. Bununla birlikte, hiikmii 
kalmasa bile, 'zan’ ismi kendisinde kalmi§tir. (Qiinkii zan, ku§kudan 
(§ek) ayrijmasini saglayan bir tiir tercihin varhgiyla soz konusu olabilir. 
Halbuki ku§kuda (§ek) tercih yoktur. Zanda ise bilgi yontine doniik bir 
tercih vardir. Nitekim Allah ‘Ben kulumun bana dair zanmndayim, 
hakkimda iyi zanda bulunsun’ demi§tir. Burada Allah zanda bir tercih 
bulundugunu a^iklami§nr ki, bu tercih, lyiye veya kotiive doniik olabilir 
(hiisnu zan, sui zan). Allah kulunun kendisine dair zanninda bulunur. 
Fakat burada durmami§tir. (Qiinkii Allah’m rahmeti, gazabmi ge$mi$tir. 
Bu nedenle Allah ‘ogretmek’ iizere §oyle der: ‘Benim hakkimda iyi zan¬ 
da bulunsun. 3 Bu bir emirdir. Oyleyse Allah hakkinda iyi zanda bulun- 
mayan kimse, Allah’m cmrine kar§i qkmiiy ilahi keremin geregini bile- 
memi§tir. (Qiinkii -ku§kuda oldugu gibi- bir tercih olmaksizm qitlik 
ger^ekle^seydi, boyle bir insan, ‘Allah’in adaleti rahmetinc etki edemez 
veya rahmeti adaletine etki cdcmez’ diyenlerden (Mutezile) olurdu. 
(Ku§kuya dcgil de) Zanna tercih girince, bize kendimiz iyin Allah hak- 
kmda iyilik yoniinii tercih etmeyi emrctti ki, bize kendisi hakkmdaki 
zannimiza gore davransm. Qiinkii Allah, Rahim’dir. Bir konuda kotii 
zanda bulunan kimseye donen §ey sadece kotii zanni olabilir, o kadar! 
Allah bizi bilenlerden etsin. Allah hakkimizda zanna gore htiklim vere- 
cekse, -hamd olsun- O’na hiisnii zan besledik. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogruyola ula$tirir’ m 
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KIRK SEKiZiNCi FASIL 

Kinayelere itimat ve Onlardan Ortaya (Jikan Fetihler 

Bunlar tasawuf yolunda enniyet diye ifade edilir. Saglikli olan nasil 
illetli olur, illetli nasil saglikli olur? 

Allah sana yardim ctsin, bilmclisin ki, Allah’in di§mdaki her §ey, 
o/.u geregi illetli ve nedenli (aym zamanda hastadir), dolayli olarak ise 
sagliklidir. Qiinkii yaratilmi§ olana saghk, Allah kendisini sevdigindc ili- 
§ir. Bu sevgi, npki kendisine nafile ibadetlerle yakla§an kullarun sevmesi 
gibi, sebep sevgisiyle onu sevmektir. Hak soz konusu kullarmi sevince, 
onlarin kulaklari ve gozleri haline gelir. Bu durumda yaranlmi§tan has- 
talik ve illetlilik silinir, saglikli olur. Amk gdzii goriilen her §eye i§ler, 
kulagi duyulan her §eyi i§itir. Ozii geregi saglikli ve dolayli olarak illetli 
(hasta) olan ise, varligm haktan ba§ka bir §ey olmadigim goren kimse- 
dir. Oyleyse soz konusu varhkta (Hak), hakikati yoniinden bir hastalik 
bulunmaz. §.u var ki kendisine bakanlarin gdzlerinde farkli suretlerde 
zuhur edince, miimkun varhklarin hukiimlcriyle O’nun hakkinda hii- 
kiim vcrilir. Bu durumda Hak, dolayli olarak -ki kendisine bakanlarin 
gozlerine oyle ili§mi§tir demektir bu- illetli zuhur eder. Kendiliginde 
bulundugu hakikat iizerindedir. I§iga da bakanlarin goziinde bir takim 
renkler ili§ir. O ise kendiliginde rcnkli degildir. l§te boylece saglikli 
olan illetli hale gelir. 

Kinayelere (zamirler) itimada gelirsek, kinayeler, bilgilerin en bili- 
nenleridir. itimat ise belirlenmi§ oldugu i$in bilinene edilebilir. Tamn- 
mami§ ve bu nedenle ayn§mami§ ve belirginlqmemi§ olsavdi, itimat 
edilmemi$ bir §eye itimat edilmi§ olurdu. isimler ltinayeler kadar giiflii 
degildir. Bu nedenle kinayelere (zamirler) itimat eden insan hiisrana 
ugramazken isimlere itimat eden insan bazen hiisrana ugrayabilir. Qiin- 
kii isimler, bilgide kinayeler kadar gii^lii degillerdir (onlar kadar tanin- 
mazlar). Diinyada (iyilikle) tamnanlar, ahirette oylc tamnacaklardir, 
■jiinkii ba§kala§ma olmayacaknr. Isimler ise bazen yer degi§ririr ve 
odiing olarak kullamlabilir. Oyleyse istiare esnasuida veya yer degi§tir- 
me esnasmda bir isme itimat eden kimse, hiisrana ugrar. Bir ismin istia¬ 
re yoluyla kullammi, soz geli§i, atqin belli bir ozclligi olarak belirli bir 
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isim olan alcvin mecazen ‘Ba$i beyazladi w7 ayetinde beyazlama aiilamm- 
da kullanilmasidir. Intikale ise ‘Neredeyse yikilmak isteyen bir duvar ,m 
ayetindeki kullanimi vcrcbiliriz. Burada ‘dilemck’ ozclliginc saliip olma- 
yan bir §eye (duvar) ‘dilemek’ ozelligi verilmi§tir (intikal). Binaenaleyh 
intikal csnasinda boyle bir isme itimat cden insan, hiisrana ugrar. Kina- 
yeler ise boyie degillerdir. Hak nedeniyle miika§efenin fethi kinaydere 
ait iken batindaki tadin ayilmasi da ona aittir. Buna niukabil, ibarenin 
a^ilinasi isimlere aittir. 

KIRK DOKUZUNCU FASIL 

Asillara ilave Olan §eylerden Var Olan ve Yok Olanlar 
-farzlar kar§isinda nafileler gibi- 

Bilmelisin ki, zatin hakikatinin kemali nedeniyle talep ettigi §ey, 
ilave ve zait diye isimlendirilmez. Oyleyse ‘her 5 eye yaratihpm verdi ’ 379 
(ifadesine) ilave her §ey, zaittir. Boyle bir §ey yok olurica, yokluguyla 
ayrildigi §eyi etkilemez. Var olursa, kendisinde var oldugu §ey daha on¬ 
ce sahip olmadigi ilave bir ozellik kazanmaz. Omek olarak, makam sa- 
hipleri i<jin halleri verebiliriz. Hallerin o insanlarda bulunmasi, onlann 
mertebelerine ilave yapmazken, yok olduklarinda da, yokluldari merte- 
belerinden bir §ey eksiltrnez. Bu nedenle halier, vergidir (mevhibe). 


ELLINCI FASIL 

Her Nefeste Ortaya (Jikan Hiikumleri 
Kendinde Toplayan Durum 

Bu, biitiin nefes sahiplerinde ge^erlidir: Te§bih edilen Hak, yara- 
tiklar, hayat, konu§ma ve ilahi kisimlann nefesidir. 
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Bilmelisin ki, varliklara doniik ilahi yardim, kesilmez. Eksilirse, ek- 
siklik yardimi alandan kaynaklanir, yoksa yardim eden yoniinden degil- 
dir. Belirli bir durumda yardimin olmayi§i Hakkin katina izafe edilirse, 
bu cksiklik, yardimdan mahrum kalan kimse hakkin da bir maslahattir. 
Qiinkii Allah yaratiklarimn maslahatlarmi en iyi bilendir. Bu nedenle 
Ailah’i bilcnlcr, dua ederken belirli bir ihtiyaci belirlememelidir, Bunun 
yerine, bir belirleme yapmadan, kendisinde iyilik bulunan §eyi istemeli- 
dir. Nice insan vardir ki, duasmda belirli bir §cyi istcr, sonra -Allah’in 
bildigi bir hikmct nedeniyle- ihtiyaci kar§ilandiginda, belirlemi? oldugu 
ihtiyaci hakkinda pifmanhga kapilir, bclirlcmemi§ olmayi temenni eder 
durur. Yardim, Rahman kaynakli bir rahatlatmadir (tenefHis). Varlik- 
lardaki ilahi yardim ise, dogal ve artan bir §eydir. Dogal olan, zatin var- 
hgi ve kendisindeki bir acinin uzaklagtinlmasi i^in ihtiya^ duyulan §ey- 
dir. Artik olan ise, buna ilave olup ger^ekte kendisine gerek duyulma- 
yan §eylerdir. Bu durum, ki§i Allah ehlinden olup i^me (§urb) esnasinda 
kanmayi kabul edenlerden ise boyledir. Kanmayi dile getirmcyen i$in 
ise, ilave yardim yoktur. Aksine onun adina biitiin yardim, dogaldir. 
Artik olan iki kisma aynlir: Bu, Hakkin kendisiyle yardim ettigi ve ba§- 
kasimn muhta$ oldugu §eydir. Allah tcala bunun hakkinda peygambe- 
rine ‘ Rabbim! Benim bilgimi artir’ 380 diye emreder. Bu artik (fazla), ba§ka- 
smdan bir talcple ger?ekle§mi§se, bu talep, arti§i gerektirir. Bunun 6r- 
negi, okuyucunun Aamene, Aadem gibi okumalarda i^indc bulunan §e- 
ye benzer. Yardim Allah’in bu kula doniik bir yardimi olabilir. Allah 
yardima muhta$ kulu bilir ve bu ki§iyi araci yaparak §ereflendirir. Bu 
kulda kendindc halinin gcrcktirmcdigi bir bilgi bulur. Boylelikle anlar 
ki, bu bilginin kendisine verilmesinin amaci, ba$kasina ogretmek ve 
yardimdir. Bunun okuyanin nefsindeki ornegi §udur: c Ca-e, §ae, dabbe, 
taame’ gibi kelimelerin okunu§undaki uzatmadir ki, arti§i gerektirir. 
Dabbe ve taame, mhun yonettigi iki surettir ki, arti$ demektir. Hemze, 
bazilanna gore, harfm yansidir ve ez-Zahir ismidir. Elif ise, harfm yan- 
sidir ve o da el-Batin ismidir. Oyleyse toplam, tek bir harftir ve o da 
yardimin artmasimn nedenidir. (^linkii yardim eden, yardim edilenin 
ona olan ihtiyacini bilir. Her durumda, Rahman’in nefesi yardimda 
vardir. Yardimda arti§ ise, ihtiya^ veya talep ol^usuncedir. Bir kismimn 
(yardimi) digerinden daha fazla olabilir. Oyleyse daha az alan, eksikrir 
ve geni§ yardimdan mahmmdur. Bunu bilmelisin! O halde yardim 
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(uzatma, <jekme), duyuiur ve goriiniir bir yardim iken cezr (kisaltma) 
manevi yardimdir. Ona zit adi verilir. Bunu bilmelisin. 


VASIL 

• * 

Iki Arif Allah Nezdinde Bir Mu§ahede Mertebesinde 
Bir Araya Gelirse, Onlarin Hiikmii Nedir? 

Bu, §eyhimiz Yusuf b. Yahlef el-Ktimi’nin be§ yiiz seksen alti yilin- 
da bam sordugu bir sorudur. Ben de kendisine §oyle demi§tim: ‘Efen- 
dim! Bu, bir varsayimdir ve tecelii misal mertebesinde -soz geli§i riiya 
veya vakia gibi- ger^eklqmedik^e, meydana gelmez. Ger^ekte de boyle 
bir §ey olmaz. C^unkii (ilahi) mertebe, kendisiyle birlikte ba§kasinin go- 
rebilecegi §ekilde iki ki§iyi barmdirmaz. Hatta soz konusu mertebede 
ki§i mertebenin kendisini bile mii§ahede edemez ki ba§ka bir varligi 
mii§ahede edebilsin. Fakat misal (alemindeki) tecellide boyle bir §ey ta- 
sawur edilebilir. Iki ki§iyi boyle bir tecellide bir araya geldiklerinde, her 
birisi i^in de §u ihtimaller vardir: Ya bir makam -ki bu makam list veya 
a^agi veya orta makam olabilir- her ikisini bir araya getirir. Ya da bir 
araya getirmez. Tek bir makam o ikisini bir araya toplarsa, toplayici 
makam, ya tenzih veya te§bih veya her ikisini birden gerektiren bir ma- 
kamdir. Her durumda, zuhur etmesi yoniinden tecellinin hiikmu birdir. 
Tecelii ediienin veedi bakimmdan ise, o ikisinin hakikatleri birbirinden 
farkli oldugu iyin tecellinin zevki degi§iktir. Onlar, ne dogal surettc ne 
de ruhanilikte ne de mertebede birbirinin ayru degillerdir. Onlardan bi- 
ri otekinin benzen olsa bile, vine de ayni degiidir. Onlarm bilcbilecekle- 
ri en son §ey, her birinin kendi nefsini bilmesidir. Birinin nefsi ise dige- 
rinin ayni degiidir. Boylelikle birinin elde ettigi biigi digerinin elde etti- 
ginden ba§kadir. O ikisinin farkta bir araya gelseler bile veya birisi nef- 
sinin bilgisini eide ederken oteki zatini gdrmekten ‘fena’ mertebesine 
ula§sa, yine de cem halinde birbirinden farklidirlar. (Ba§ka bir farklihk 
olarak), birine isteyene (miiride) verilen §ey verilirken, otekine istenile- 
ne (murada) verilen verilebilir. Her halukarda, o ikisi, bulduklari hak- 
krnda birbirinden farkliykcn hal ve mii§ahcdc de birbiriyle aynidir. Bu- 
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hinduklari makam her biri adma tenzihi gerektirirse, onlardan her biri- 
nin tenzihinin nihayeti, kendiliginde iizerinde bulundugu bir suretten 
Hakki tenzihtir. Oyleyse bu iki insan, birbirlerin benzerleri olsa bile, 
hi9 ku§kusuz birbirlerinden farkhdir. Soz konusu makam te§bihi gerek¬ 
tirirse, (tenzihteki) aym durum ortaya <pkar. Toplam (hem tenzih ve 
hem te§bih) soz konusu oldugunda da aym durum soz konusudur. 
(Junkii toplam, orta bir mertebede iki ucu bir araya getirmektir. Bu du- 
rumda da aym durum vardir. Oyleyse o ikisi, mii§ahedede bir araya gel- 
seler bile, varhkta bir araya gclmezler. Bu iki insam bir tek makam bir 
araya getirmemi§ olabilir ve her biri digerine ait olmayan bir makamda 
bulunabilir. Ya da, surette ortak olsalar bile, her biri kendine ozgii bir 
surede goziikebilir. §u var ki o ikisinden her birine bir gii^ verilmi§ 
olabilir. Bu sayede her biri arkada§im o mii§ahedc edilen §eyin huzu- 
runda gorebilir. (^iinkii miifahedc edilen, misal suretinde tecelli etmi§- 
tir. Ljte bu tecclli ve mii§ahede, kendisindc arkada§min -mii§ahede edi¬ 
len dilerse- hitabi ve mii^ahedeyi bir araya getirdigi §eydir. Bu merte- 
be'nin di§inda ise mii^ahede ve hitap veya bagkayi gormek bir araya 
gelmez. Bu mesabedeki hukiimleri, (birisi) nefsini bilirken ve (digeri) 
zatim gormekten fani olurken veya birisi ‘isteyen’ oteki istenilen maka- 
mina yerle§tirilmi§ken bir makamrn onlari toplamasindaki hiikmun ay- 
mdir. Bu baglamda isteyen, kahir ve §iddetten dem vururken istenilen 
ise yumu$akliktan ve ilgiden dem vurur. Halbuki bundan ba§ka bir §ey 
yoktur. Onlardan birisi digerinin elde ettiginden haber veremez. (jXinkii 
her birisine doniik ilham ve aktarim, kendisine ozgii mizacin gerektir- 
digi ili§kiyle ger$ekle§ir. Soz konusu mizag, yaratili§ aslinda ruhlarimn 
suretlerinin farkliliginm nedenidir. 

Bu hale sahip bir insan, dostlarmin yanma dondiigiinde -isterse biri 
doguda oteki batida olsun- kendilerine o anda §oyle der: Falani gorii- 
yorum, onu gordiim ve suretini tanichm. Onun ozellikleri §oyle §dylc- 
dird Boylece onun niteliklerini betimler. O iki ki§iden hakikader hak- 
kinda bilgisi olmayan ise §oyle der: Hak bana verdiginin avnisim ona 
verdid Halbuki ger$ek oyle degildir. C^iinku onlardan her birisi, digeri¬ 
nin duydugunu duymami§tir. Bunun nedeni, (aldiklan bilginin kendi¬ 
sine gore ortaya ^lktigi mizacin geregi olan) ili§kideki farkhliktir. Nite- 
kim bunu daha once belirtmi^tik. Bu insan hakikat ehli ve tam bilgi sa- 
hiplerinden birisi ise, ona ne elde ettigi soruidugunda §oyle der: ‘Bilmi- 
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yorum, yiinkii ben sadecc suretimin gerektirdigi §eyi biliyorum. Ben o 
degilim. Qunkii Hak bir sureti tekrarlamaz.’ 


VASIL 

Kendisini ‘Bilinmeyi Istemekle’ Nitelerken Nefcs-i Rahman 
O’ndan Hangi Sikintiyi Giderir 

Bu boliim, Hak veya yaratilmi§, Biitiin nefesleri iyerir, Bu nedenle 
biiinmek istediginde Rahman’in nesinin kendisinden neyi aytigim ayik- 
lamak gerekti. 

Bilindigi gibi, bir $ey, ba§ka bir §eyi ancak kendinden bilir. Bilinen 
bir bajjkasimn kendisini biimesini ister, halbuki onu bilen ise, kendin¬ 
den onu bilir. Bilen (arif),bilinenin suretine gore degil ise, onu bileme- 
yecektir ve bu durumda ise varligin gayesi geryelde§meyecektir. Oyleyse 
(Hakki bilecek kimsenin) O’nun suretine gore yaratilmasi zoninludur. 
Allah teaia iki ziddi kendinde toplayandir, hatta iki ziddin ta kendisidir. 
Binaenaleyh Hak ‘ Evvel’dir, Ahir’dir, Zahir’dir ve Batm’dir .’ 381 Bu nedenle 
de insan-i kamili bu konumda yaratmi§tir. Oyleyse insan da iki ziddin 
ta kendisidir. £iinku insan, iki zit lie ili$kisinde Hakkin aymdir. Binae¬ 
naleyh insan, bedeniyle ilk, ruhuyla son, suretiyle zahir, hukiimlerinin 
nedenleriyie ise batindir. Hakikat ise birdir. Qunkii o (bu zitliga rag¬ 
men, soz geli§i) Zeyd’in kendisidir ve o iki ziddin ta kendisidir. O halde 
Zeyd, birbirine zit ve birbirinden farkli kari§unlann ta kendisidir, on- 
lardan bankas 1 degildir. Ba§ka bir lfadeyle Zeyd, nefsi ruh ve dogal bile- 
§ik (beden) sahibidir. Bu baglamda Harraz §oyle der: ‘Allah’i iki ziddi 
kendinde toplamasi ozelligiyle bildim.’ Arkada§imiz Taceddin Ahlati 
ise, bu sozii bizden duyunca §oyle demi§ti: ‘Hayir! Allah iki ziddin ta 
kendisidir.’ Ki bu, dogrudur. Qunkii Harraz’in sozii $oylc bir yanilgiya 
yol ayabilir: Ortada iki ziddin kendisi degil de, onlari aym anda kabul 
eden bit hakikat vardir! Geryck isc boyle degildir. Aksinc Allah iki zid¬ 
din ta kendisidir, yiinkti ilave bir hakikat yoktur. Oyleyse zuhur eden, 
batin, ewel ve ahir damn kendisi iken evvel de ahir, zahir ve batinin 
aymdir. Geryekte sadece bu vardir. Insanm yaratih§min ilahi surete gore 
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oldugunu belirtmi§tik. Daha sonra, insanin toplami yoniinden yaratili- 
§indan soz edecegiz. Bu toplam sayesinde insan, insan olmu§tur. Bu 
konuyu U9 yiiz altmi§ birinci boliimdeki Menziller bahsinde ‘Takdirde 
Hak ilc Ortaklik’ boliimundc clc alacagiz. 


VASIL 

Ncfes-i Rahman’dan Kur’an-i Kerim ve Sunnette 

Yer Alan Yeminicr 

Bu yeminlcrlc Allah, kendisi adrna yemin edikn §cylcrin gcktigi si- 
kinti ve darligi giderir. Sikmtiyi varliklara veren §ey ise, ‘Diledigini ya- 
pandif m ayctidir. Allah’in iradcsinin neyle ilgili oldugu bilinmcz ve 
O’nun neyi irade ettigi, ancak kendisi tarafindan bildirilebilir. Allah’m 
soziinii yeminle peki§tirmesi, adrna yemin edilen varliktan sikmtiyi ve 
gii^ugii kaldirmada daha etkilidir. Allah, nzka yemin ederek veya §art- 
siz veya §arta bagli iyilik vaadiyle miiminlerden -kesin inan^klardan de- 
gil- sikmtiyi giderir. §arta bagh olan, kendisinden o fiil ger^ekle§tigin- 
de, onu bulur. Allah onlann sikintisim gidermi§, onlar adrna kesin 
in an 9 ge^ekle^mi^tir. Bundan sonra onlarda kalan sikinti, sadece dogal 
zorlanmadir. (piinku dogal ve duyulur acilar ger9ekle§tiginde, insanin 
onian kaldirmasi miimkun degildir. Psikolojik acilar ise oyle degildir. 
(piinku insan bunlari ortadan kaldirabilir. Bu nedenle Allah, rizkrn ku$- 
kusuz bir §ekilde kendisinden oldugunu yeminle belirterek, (kullarmi) 
rahatlatmi§tir. Yine de rizik konusunda bazi miiminlerin kalplerinde sa¬ 
dece vaktinin belirlenmesinden kaynaklanan bir sikinti kalmi^tir. Allah 
onu belirtmemi§tir. Ger9i belirtmi§ olsaydi bile, yine de insandan dogal 
sikinti kalkmayacakti. Allah vakitleri belirlemenin sikmtiyi kaldirmaya- 
cagim bildigi igin, rizkrn vakitlerini bildirmemi§tir. £unku (sikmtiyi or¬ 
tadan kaldiran Rahman’m) nefcsinc gore, doganin zevki (tattirmadaki) 
etkisi daha giiglu ve duyununki etkilidir. Bunun nedeni, duyulur olamn 
dcgi§meycn tek bir surct olmasidir. Ncfes ise, surederde ba§kala§mayi 
kabul edicidir. Bu nedenle, duyusal acilarm varhginda doganin hukmii 
ortadan kalkmaz -^iiiikii sabittir-. Psikolojik acilar ise surederde hizla 
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dcgi^tikieri i^in ortadan kalkar. Herhangi bir insan dogai acilardan aii- 
cak iiahi veya gii^lii ruhani bir varidin (gelen, tecclii) gelmesiyle uzakla- 
§abilir. Soz konusu tecclii, kendisinde bulunan dogamn acisini giderir. 
Teceliinin ncdeni ise, ya duyulur ya da sinirlanmayan akledilir bir §ey- 
dir. Ornck olarak, sevdigi bir insanin nzaklardan gelmesini vcrebiliriz. 
Insan, uzaktaki sevdiginin gelmesiyle duydugu sevince kendini vererek, 
arkadajjini gormezden veya geli§ini duymazdan once hissettigi a<jlik ve¬ 
ya susuzluk acisini unutabilir. Bu, duyulur-maddi bir nedendir. 
Akledilir olan sebep ise, bilginlerce bilinir. 

Iiahi ycminlerde Rahman’in nefcsi, son dercce a^ik bir $ekilde or- 
taya pkar. Bu yemin, bilginlere hakkinda yemin edilen §eye hiirmct 
duygusu kazandirir. C^iinkii yemin ancak degerli ve saygin bir §eye yapi- 
labilir. Binaenaleyh Allah, var olan ve (di§ta) var oimayan kisimlanyla 
-fiinku alemin bireyleri sonsuzdur- buriin alemi yeminle yiiceltmi§tir. 
£tinku Allah c Cormediklerinize yemin ederim ™* 3 diyerek biitiin alem iize- 
rine yemin etmi$tir. Kastedilen, gozlere goriinmeyen ve yok olan ki- 
simdir. Bu kisma, ezeli olan ve sonradan var olanlar da girer. §u var Id 
Allah kullartnin -Id bunun i^ine tek Allah’a inanan, ortak ko§an, miimin 
ve kafirler girer- kalplerinde kendi biiyukliigunu bildigi i$in, onlar i<pn 
yaratilmi§lar ve kendi di§indaki §eylcr uzcrine yemin etmi§tir. Bunun 
yam sira Allah, kulLarmm yeminin ancak degerli ve saygin bir §ey iizeri 
ne yapilabilecegine inandiklarmi da bilir. Zorunlu olarak da alem, yara- 
tilmi§larm sayginhgina inanir. Bilhassa Allah bazi yaratilmi§lar hakkinda 
soyledigi ‘Allah’in $iarlarini yucelten’ m ifadesiyle bu durumu peki§tirmi§- 
tir. Bunlar yaratilmi§ §eylerdir. l Qunku bu kalplerin takvasindan kaynak- 
lanir. ,3gs Hakkin bir niteligi de gayrcttir (kiskan^lik). Kiskan$ olmasi 
ncdeniyle de bize kcndisinin di§indaki §eylere §emin ctmcyi yasaklami§- 
tir. Bununla birlikte o $eylerin -Ailah’in yiiceltmesi nedcniyle- saygin 
§eyler olduklaruia inamnz. Bu yasakiama, zayif kalplerde ve hakikatleri 
algilamaktan pcrdeleiuni§ gdzlerde yaratilmi§lar iizerindc yemin etme- 
nin yol a$tigi hastalik ve illedere kar§i yararh bir ila$tir. 

Yeminler pek ^oktur, onlan saymanm bir yarari yoktur. Bu konuda 
zikrcttigimiz gcnci durum, aynntilanni zikretmevi gcrcksiz kilar. <^iin- 
kii hepsini zikretmek kitabi uzatir. Her insan o yeminierden birisini og- 
rendiginde, yeminlerin hangi §eylerde ger^eklqtigini, Allah’m yeminle 
sikmtiyi giderdigi ldmseleri ilk baki§ta orenir. Bizim gorevimiz, insanla- 
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nn genelinin kendilerinden yararlanabilecegi kiymetli menfaader ger- 
9cklc§sin diye, bazi veya <;ogu zihinlere kapali kalan hususlari zikret- 
mektir. 


VASIL 

Asil ve Fcri HiikiimLerde I^tihadin Me§ru Sayilmasi 
ve Gorii$ Ayriliklarinin Ge^erli Sayilmasi Rahmanhn 

Nefesindendir 

Mii^tehidin verdigi hiikiim, kendisinin onaylamasiyla Hak yoniin- 
den ge^erlidir. Hak, soz konusu hiikmii mu^tchit adina me§ru bir hii- 
kiim saymi§tir ve hiikiimlerde bir kar§idik bulunsa bile i$tihat hiikmiine 
kar§i ^lkmayi yasaklami§tir. Boylelikle Allah, iki kar§it hiikmii de onay- 
lami§, bu konuda iki mli^tehidin de sevap alacagini belirtmi^tir. Binae- 
naleyh §ari, bu Muhammed iimmeti adina kendisinde izin verdigi alan- 
da mii$tehidin yasa koymasini hukme baglami§tir (§criat yapmi§tir). Bu 
ayricalik sadece Muhammed iimmetine tahsis edilen ayricalik midir, 
yoksa onceki iimmedere de boyle bir hak tamnmi§ midir, bilemiyorum. 
Anla§ildigi kadariyla, i$tihat hakki, onceki iimmederde de vardi. C^iinku 
Rahman’in nefesi genelligi gerektirir. Ote yandan Kur’an-i Kerim’de 
‘bir ruhbanhk <;ikarttilar™ ayetinde belirtildigi iizere, i^tihadin onceki 
iimmederde surdiigiinii anliyoruz. Onlarin ruhbanhgi ^ikartmasi, kendi 
i^tiliadariyla vcya gencl veya ozel bir maslahatm aranmasiyla gcr^ek- 
le§mi§tir. §ari, ruhbanhga hakkiyla uyanlan ovmii§, bunun Israil ogulla- 
rmda oldugunu belirtmi§tir. Aym §ey dinin asli konularinda ge^erlidir. 
Allah teala §oyle buyurur: ‘Hakkmdo kamti olmahsizm Allah He birlikte 
ha$ka bir ilaha dua eden insan ,3S7 der. Kast edilen, kendi inancina goredir. 
Qinkii ger^ekte tek bir ilah vardir. Bu nedenle §ari, biitiin giiciinii har- 
cayarak ve Allah’in kendisine ihsan ettigi teorik giiciinii kullanarak iyti- 
hada hakkini verdikten sonra -ister isaber ersin isrer yamlsin- mii^tehi- 
din hukmiinii onaylami§tir. Ucretini ise hata ederse bir, isabet ederse 
iki olarak belirlemi.'jtir. Bilmelisin ki, mii^tehit, i§in kendiligindeki du- 
rumimu yanli§ bilebilir. Bununla birlikte i^tihadina gore Allah’a ibadet 






1^0 Futuhat-i Mekkiyye 9 

cder ve ^ektigi sikinti ncdcniylc Allah kendisinc iftihat scvabi verir. 
Quiikii iytihat ‘cchd 1 (ga)'ret) kelimesiiiden geiir ve cehd bzel oiarak 
gayret gostermek demektir. Qunkii Allah, kullarini ger^ekte gii<j yetire- 
bilecekleri i§Ierle yiikiimlii tutmu^tur. Hz. Pevgamber ise i^rihat alamni 
sadece feri hiikiimler alani oiarak smirlamami§, aksine genelle§tirmi§tir. 
Bununia birlikte i^tihat alanim -asiilar degil de- feri konularla sinirlayan 
kimse de bir ‘i<jtihat 5 yapmis demektir. Ba§ka bir ifadeyle i^dhat alam- 
nin smirlanmasi veya genelle§tirilmesi de bir i^tihattir ve her iki mii^te- 
hit de kendi i^tihadinda sevap kazamr. 


VASIL 

Soziindc Hatadan Korunmu§ Peygamberin 1 Her canhnm Rab- 
bim perfeminden tutmustur*" Soziiniin Aktanlmasi da Rahman’in 

Ncfcsindcndir 

Allah darda olani darhktan $ikartmi$, rahattakini daraitmi§tir. Aye- 
tin devamiyla sikintiyi agmi§tir. §oyle der: ‘Benim rabbim dogru yol uze- 
rindcdir .’ 389 Ba§ka bir ayettc ise ‘Bizi dogru yola uiajtir’ 390 dcnilir. Burada 
yol (sirat), bclirlilik takisiyla zikredilmi§tir. Soz konusu yol, Rabbin bu- 
lundugu yoldur ve bizimlc birlikte yiiriirken o yolda bize goruniir. 
Qiinkii o yol, nimet verilen ve gazap duyulanlarm yoludur. Siratin ash, 
kendisini Hakkin yolundan ayiran yoldadir (sebil). Soz konusu yol, 
Hakkui iizerinde bulundugu yoldur ve insam kendisini gormekten (di- 
ger) yollar perdelemi§tir. Hakki ancak mutlular gorebilir. O’nu gorme- 
digi halde sadece kendisinc inamp c sanki goriir gibi’ olsa bile, boyle bir 
insan muthidur. Bilindigi gibi, her canlmin tasarrafu, iyi ya da kotii di- 
ye degerlendirilebilir. Bu degerlendirme, hallerin ve isimlerin hiikiimle- 
rinin kendilerini belirledigi yolda ortaya $ikan arizi nedenlerden kay- 
naklanir. Asil, kcndiiiginde korunmu§tur ve onu Aiiah’m peygamberleri 
-Allah’m selami onlarin iizerine olsun- ve O’nun se^kin kullari goriir. 
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VASIL 


‘Her Nerede tseniz Allah Sizinle Beraberdir 5,91 Ayeti Rahman’in 
Nefesindendir -ki onunla Allah kullannin sikintisini a^ar- 

Allah bu ayede bazi kalplerin ^ektigi daralmayi ortadan kaldirir. 
Soz konusu kalplerde Allah’in tikelleri bilmedigi (inanci) yerle§mi§ti. 
Ger<~i bu dii^unceyi ileri siirenlerin amaci tenzihtir, fakat onlar, i^tihat 
edip de hataya dii§en kimselerdendir. Bunu i^tihada dayali olarak soy- 
lerse, kendisinin bir sevabi vardir. (^iinkii ger^ek, kendiliginde bulun- 
dugu durumdan degi§mez ve mii^tehidin hiikmu -ister dogru ister yan- 
h$ olsun- kendisine etki etmez. I^tihadin degi§mesiyle ger^ek kendili¬ 
ginde degi§medigine gore, hiikiim kendisine aittir. Binaenaleyh ahirctte 
O’ndan ancak iyilik gelecektir. Qunkii O, kendisinde kotiiliigiin bu- 
lunmadigi sirf iyiliktir. Oyleyse mu<;tehitlerin degi§tirdikleri §ey, sadece 
kendiliklerinden degi§tirdikleridir. Qiinku ‘Allah bir kavim icindehim de- 
gi<ttirmedik<;e onlari degi$tirmez . n92 Onlarin nefislerinin degi§tirdigi §ey, 
(ger^ekte) Allah’in onlari dcgi§tirmcsidir. Qunkii onlar, Allah’in kendi- 
lerinc verdiginin di§ma 9ikmami$lardir. Qiinkii Allah insani ancak ken¬ 
disine verdigi §eyle yukiimlii tutar. Bu esnada 011a verdigi §ey ise, ba§- 
kala§ma diye isimlendirilen §eydir. Binaenaleyh Allah, siiresi dolana ka- 
dar ba§kala§ma hallerinde kendileriyle beraberdir. Sure dolunca, bu kez 
ALlah’tan onlar adina beldemedikleri bir §ey orraya £ikar. Beklcmedikle- 
ri ise, i§in kendiliginde bulundugu durumu mii§ahede etmektir. Boyle- 
ce Allah kendisinden onlar adina ortaya gikan §eyle, onlarin sikintilanni 
a$ar. iyi’den ise sadece iyi i^ikar. Tovbe etmcdcn olen insan i^in tchdi- 
din yerine gedrilecegini iddia eden Mutezile’den birisi bu inanca sahip 
iken dlmii§, oliimden sonra ger^egi bulundugu halde mii§ahede etmi§. 
Kendisini riiyada goren biri ‘Allah sana ne yapti?’ diye sorunca §oyle 
demi|tir: ‘I§in bizim zannettigimizden daha kolay oldugunu gordiik.’ 
Sonra kendisine merhamet edildigini, kendi gibi olanlarda uygulanaca- 
gina inandigi tehdidin uygulanmadigini soylemi§tir. Kiyamet gunii Al¬ 
lah, yaptiklari giinahlan ve i§ledikleri su^lari kullarina onlari kinamak ve 
su^lanni ortaya koymak amacivla bildirmez. Aksine bu, kendisini hak 
etmeyenlere bile ulatjacak ol^iide engin olan rahmetinin geni§ligini bil- 
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dirmc amaci ta§ir. Rahmete ula$mak ise ‘giinah’ diye isimJcndirilen dav- 
rani§larin §efaat etmesiyle ger<;ekle§ir. £iinkii onlarin faili ‘fiif olmalari 
bakimindan varhklarinin sebebidir ve onlari bilfiil var etmi§tir. Soz ko- 
nusu fiiller, kendilerini i§Ieyen adina giinahtir, fakat Rablerlni tespih 
eden, O’na itaat eden yapilardir. Bu nedenle varliklanni ortaya ^lkartan 
sebcp i$in bagi§lanma dilerler. Allah da onlarin duasina ve sahiplerinin 
bagiflanma dileklerine olumlu kar§ilik verir. (^iinkii soz konusu fiiller, 
giinah veya itaat olup olmadiklari hakkinda bir bilgiye sahip degillerdir, 
bununla yiikiimlu de degillerdir zaten. Ote yandan soz konusu fiiller o 
ki§i adina da yaratilmami§tir. Bu nedenle Allah onlarin sahipleri adina 
yaptiklari duayi ve bagi§lanma diledigini kabul eder, giinahkar sonunda 
her §eyi kapsayan rahmetc mazhar olur. Alemdcki herkcs, $eriatta ‘itaat’ 
veya ‘giinah’ diye nitelenen bir amelin suretinin yapicisidir ki, (fiillerin 
kendisine gore) nc giinah ve nc itaat diye bir §ey vardir. Fiil mcydana 
geldigindc, onun (ayakta kalmasini saglayan) ycganc gidasi, Allah’in 
ovgiisunii tespili etniekten ibarettir. Burada, yani bu rnertebede itaat ve 
giinah amelleri e§idenir. Qiinkii fiillerin giinah veya itaat olmasi, kendi- 
leri degildir. Giinah veya itaat olmak, Allah’m fiiller hakkindaki hiik- 
miidiir ve onlann duasi Allah nezdinde kabul edilmi§tir. Qiinkii onlar 
da kendilerine inayet cdilen, Allah’a hiirmet ve kendisine yalci§masi yo- 
niiyle O’na sena duygusu iizerinde yaratilrm^ §eyier arasindadir. Bulun- 
dugumuz her yerde Allah bizimle beraber olmasaydi, bu fiillerin varlik- 
lari ortaya ^lkmayacakti. Qunkii bu fiilleri bizim vesilemizle veya vasi- 
tamizla -(Mutezile veya E§ari) herkesin dii^iincesinin verisine gore bir 
degerlendirmc degi$ir- bizde yaratan Allah’or. Oyleyse istedigini soyle- 
yebilirsin! Nefes-i Rahmani hakkinda bu kadar a^iklama yeterlidir. Bu 
i§in ehli olanlarin di§inda, bizim kadar bu konuda soz soyleyeni ve ko- 
nuyu a^iklayani gormedik. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ m 




Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


YUZ DOKSAN DOKUZUNCU BOLUM 

Sir 


Sir mertebeleri tespittir, bir du^un! 

O Bir’in sabitligine delildir 

Ferd (teklik) ile di$ta varhgimiz mumkiin oldu 

Ister gaipte (ilahi bilgi) ister $ahitte (di$ta) 

Hakikate ifaret belirsizlik 

O vecd sahibininfaniligine delil 

Hal onu talep eder 

Zati olmayacah $eki 1 de ondadir istenilen 

Miitehassis bilginde bilgi nileligi olursa 

Onuti hiikmu yitiren gibi olur 

Bilmeiisin ki, (sufi) tadfesine gore sir, U9 mertebede ele alimr: Bil- 
ginin sim, halin sirn ve hakikatin sirri. Bilginin sirri, diger isimleri de- 
gil, ‘Allah’ ismini bilenlerin hakikatidir. Allah ismini bilmenin sirn, 
kendisine aidiyeti yoniinden bir hakikatin hiikmiiyle zitlari birle.$tirmek- 
rir. Aym §ey, kendisine nispet edilen ziddi bulnnan her §ey i$in gegerli- 
dir. Bu sir, ancak i^inde onu bulanin ve kendisiyle nitelenenin anlayabi- 
lecegi bir sirdir. Boylelikle kendisi hakkinda verdigi bir hiikmiin (geregi 
olan durumun) ziddiyla kendisi hakkinda hukiim verir. ikinci hlikmii 


Bu kisundan sonra metnin A rapt, a orijinalindeki kisim ba§liklari devam etme- 
mcktcdir. Bu yiizden bu cilttcn itibaren sifirlcrdc sadcce botttm ba§liklan lakip 
cdileccktir. 


194 Fiituhat-i Mekkiyye 9 


de, ziddinin hiikmuyle -yoksa ba§ka bir nispet veya izafet yoniinden 
degil- verir. Bu nedenle Allah (zitlara gore hiikiim vermeyi) bilgini sirri 
yapmi.pr. (^linkii bilgi, delilden meydana gelen biitiin bilgilerdir. £iin- 
kii bilgi (anlamindaki ilm), alamet kelimesinden tiiretilmi§tir. Bu ne¬ 
denle e§yayi bilmek Allah’a izafe edilmi§tir. (^iinkii Allah kendisini bil- 
mi§, boylelikle de alemi bilmi§tir. Oyleyse Allah, alemin varligina delil 
ve alamcttir. Aym §ekilde alem de, kendisini bilirken Allah’a alamettir. 
Bu durum Hz. Peygamber’in ‘Kendini bilen rabbini bilir’ hadisinde dilc 
getirildi. Boylelikle Peygamber, scnin O’na bir dclilin oldugunu bclirt- 
mi§tir ve bu sayede O’nu bilirsin. Aym §ekildc O’nun zati, O’nun scnin 
hakkmdaki delilidir. Binaenalcyh Allah scni bilmi§ ve bu sayede seni ya- 
ratmi§tir. Bu, sadcce Allah’i bilenlcrin anlavabilecegi bilginin gizli sirri¬ 
dir. Hak kulun gozii, kulagi vc bilgisi olunca, Hakki O’nunla bilirsin, 
Hakki kcndisinc delil vc alamet yaparsm. i§te bu da, hal sirridir. Hz. Isa 
topraktan in§a ettigi surete bu sirdan uflemi$, o da ku$ olmu§tu. Hz. 
ibrahim’in ku§lari <,agirmasi bu bilgi sirriyla ger<;ekle§mi§, onlar da ‘ko- 
§arak’ gelmi§lerdi. (piinkii ‘benim iznimle ™ 4 soziinde amil olan §ey, ‘idler 5 
soztidiir. Oyleyse o, hal sirridir. Kelimede amil c olur ,m sayilirsa, bu, bil¬ 
ginin sirridir. Bunu ancak sahibi bilebilir ki o da isa’dir. Bilgi sirri hal 
simndan yetkindir. £iinku bilgi sirri Allah’a aittir ve ibrahim’de ortaya 
£ikati oydu. (^iinkii Ibrahim, ku^lari ^agirmaya bir §ey eklememi§, (soz 
geli§i) ‘iifleme’ zikretmemi^ti. Oyleyse onun sozii *Bir jeyi irade ettigi- 
mizde ona sozumuz ol olur, 0 da olur™ idi. Hal sirri ise ancak yaratiklarin 
niteliklerinden olabilir. Oyleyse bilgi sirri daha tam ve hiikmii daha 
yaygindir. Binaenaleyh hal, bilginin bildilderinden birisi ve onun kap- 
sami altmda bulunanlardandir. Hal bilgiden daha iistiin olsaydi, Hak 
peygamberine daha eksik olani istemeyi emretmi§, ‘mukemmel’ ile nite- 
lenme ozelligini birakm 15 olurdu ki, dyle bir §cy imkansizdir. Oyleyse 
iistunliik ancalc bilgiye ait olabilir. 

Hakikat sirri ise, bilginin bilenin zarina ilave bir durum oimadigmi 
bilmekren ibaretrir. O, e§yayi zatiyla -yoksa zatindan farkli veya ona ila¬ 
ve bir (bilgiyle) degil- bilir. O halde hakikat sirri, hakikatin (veya zatm) 
ve hiikmiin farkli oldugunu verir. Hal sirri ise kari§tirir ve hal sirriyla 
konu§an kimse ‘Ben Allah’im (Rne’llah) 5 , ‘Kendimi tenzih ederim 
(Siibhani)’, ‘ben istedigimim, istedigim de bendir’ der. Bilgi sirri ise bi¬ 
len ile bilgi ile bileni ayirt edcr. Binaenaleyh bilginin sirriyla bilirsin ki. 
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Hak senin duyman, gormen, elin ve ayagindir. Bununla birlikte onlarin 
her biri i§levini yerine getirir ve eksiktir. Sen ise O’nnn aym degiisin. 
Hal sirnyla ise, Hak hal yoniinden senin duyman -aym zamanda biitiin 
gii^lerin- olmu$sa, duyman alemdeki riim duyulanlara i§ler. Hakikat sir- 
riyla ise, var olanlarm ancak Allah’a ait oldugunu ve halin bir ctkisinin 
olmadigim ogrenirsin. Hakikat boyle bir §eyi kabul etmez. Qiinkii se- 
bep, kendisi var olsa bile, (varligi kendine bagli olmayan bir §ey anla- 
minda) bir haldir, dolayisiyla etkisi sabit degildir. Hakikatin oyle bir 
gozii vardir ki, hal ve bilgi goziiyle onun gordiikleri goriilmezken 
onunla hal ve bilgi goziiyle goriilenler goriiliir. Bilginin bir gozii vardir 
ki, onunla hal goziiyle goriinenler gdriiliirken hal gozii onun gordiikle- 
rini goremez. Oyleyse hal gozii, her zaman bilgi ve hakikat gdziiniin 
derecesinden eksiktir. Bu nedenle de halier ‘siibut’ ozelligi kazanamaz. 
Qiinkii bilgi onlari ortadan kaldirirken hakikat ise kabul etmez. Ve bu 
nedenle halier varlik ve yoklukla nitelenmezler. Oyleyse halier, yolduk 
ve varlik ile nitelenmeksizin, bir varliga ait niteliklerdir: Oyleyse 
hal 5 (den hareket edildiginde) alemde kari§iklik meydana gelirken bilgiy- 
le ve aym zamanda hakikat ile soz konusu kan§tirma ortadan kalkar. I§- 
te bu hal, bilgi ve hakikat sirridir. Bunlann hiikiimdeki farkliliklanm 
ogrenmi§ oldun. I§te (sufi) taifesine gore sir denilen §ey budur. Binae- 
naleyh alemde herhangi bir §ey sabit olup hiikmii ortaya giktiginda, 
onun sirn, manasidir. Soz konusu mana her kim i^in ortaya ^lkarsa, 
onun nezdinde bu siibut ortadan kalkar. O ki§i, bu hal ortaya ^ikmaz- 
dan once, o §ey hakkmda boyle hiikiim vermi§ti. Bu durum alemde sii- 

A 

but ozelligi bulunan her §ey i^in ge^erlidir. Alemdeki biitiin sebeplerin 
sabidigi de bu konumdadir. 

Buna gore rububiyetin sirri, ya merbub veya (Rab ile merbub ara- 
sindaki) nispeder veya nitelilderdir. Bunlar her kimde bulunursa veya 
kime nispet edilirlerse -nitelikleri boyle kabul edenlere gore-, soz konu- 
su lcimse c rab’ olabilir. Soz konusu kimse (bu nitelikler olmaksizin) bzli 
geregi bu tarzda rab degildir. I$te bu Sehl b. Abdullah’m ‘Rabligin bir 
sirn vardir ki, ortaya ^lksaydi rablik batil olurdu’ soziiniin anlamidir. 
Sehl’in §u iadesi de bu anlama gelir: ‘Rabligin bir sirri vardir ki ortaya 
ijiksaydi, bilgi ge^ersiz olurdu. Bilginin bir sirn vardir ki, ortaya $iksay- 
di, nebilik ge^ersiz olurdu. Nebiligin bir sirn vardir ki, ortaya £iksaydi, 
hiikiimler ge^ersiz olurdu. Hakkin bir sirn vardir ki, ortaya $iksaydi, ih- 
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tisas ge^ersiz olurdu. Nebilik ihrisas demektir. Oyleyse ihtisasin ortadan 
kalkmasiyla, nebilik de ortadan kalkar. Bilginin hiikmii ise, kendisine 
bilginin hiikjniinii verecek $ekilde zatm bir niteligi -ki haldir- olmasi 
yoniinden ortadan kalkar. Oyleyse bu durumda bilgi ortadan kalkar, bi- 
len degil! Nebiligin sirri ise, Refiii’d-derecatr'in (dereceleri yiikselten) 
ortadan kalkmasidir. (^iinkii bu durumda kar§ismda iistiin olacak kimse 
yoktur. Nebilere ait olan mira^Iar, bu derecelerde ger$ekle§ir. Nebiligin 
sun, ger$egi bulundugu hal uzere bildirmektir. Ger^egin kendiligindeki 
durumu ise degi§mez. Degi§me kabul etmeyince, hiikum ortadan kal¬ 
kar. (jkinkii hiikum, se^imin varligini gerektirir. Sc^im ise degi$meyle 
£eli$ir. Se$im ortadan kalkarsa, hukiim de kalkar ve dolayisiyla nebiligin 
anlami ortadan kalkar. i$te nebiligin sim! B.utun bu hususlarin sirlari- 
nm kendisine goriindiigu ve Hakkin bildigi §ckilde onlari bilip (sirrin 
ortaya ^lkmasi nedeniyle) hi^bir §eyin -ona gore- anlamsiz hale gelme- 
digi kimse, c ilahi temekkiin’de gii^liilerin gu^liisiidiir. Boyle bir insan 
efendi makaminda kill, kul suretinde efendidir. 


1KIYUZUNCU BOLUM 

Vasl (Kavu$ma) 

Bizi gecen 0 $ey bir suret degildi 
Bizde vasl (kavu$ma), oge^ene ida$mak 

Ka^an, onu istemedigimiz ifin ka^ti 

Onu arzuladigimizda ise, artik sabit hale gelir 

Adamlar bununla. derecelendi, bir kismi 
Diri, bu kisim, olunun ta kendisi 

l$imizden olu olan, olumunu bilmez 
Masum korut^an, susanm ta kendisi 
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Bilmelisin ki, sufilerin isnlahinda vasl, katana ula$maktir. Ba$ka bir 
ifadeyle vasl, ka^ir digin nefeslerine ula$maktir. Bu durum ‘ Allah onlarin 
gunahlarim iyiliklere fevirir 5 ” 7 ayetinde belirtilir. Buradaki neden §udur: 
Her halin bir nefesi vardir. Bu nefes, ki§inin ka^irmi^ oldugu biitiin 
ge9mi§ nefesleri l^enr. Ba§ka bir ifadeyle, bu nefeslerin sahip oldugu 
biitiin hiikiimleri i^erir. Oyleyse (bu son) nefes, toplamin faydasina sa¬ 
hip oldugu gibi aym zamanda ba§kalarmdan kendisini ayri§tiran (bir 
hiikme) sahiptir. Bu durum sufilerin ‘Bir §ahis surekli olarak Allah’a 
yonelse vc sonra bir an bile kendisinden yiiz ^evirseydi, bu anda yitirdi- 
gi §eyler, elde ettiklerinden daha fazla olurdu’ §eklindeki ifadelerinde 
belirtilir. Bu, arifleri hayrete dii§iiren bir meseledir. Vasil dogru oldu- 
gunda, ondan sonra fasil (ayrim) meydana gclmcz. Dogrusu budur! 
C^iinkii Hakka vasil olmak, aynlmaya imkan vermeyecegi gibi bir $eye 
tecelli edip de sonra ondan perdelenmesi miimkiin degildir. Ciinkii (bir 
§eyi) ‘bilen’ olmasi ybniinden bilen, bilgisinin hiikmuniin aksine bir 
hiikme sahip olmaz. Binaenaleyh hak, vasl halinde surekli alemle birlik- 
tedir ve bu sayede ‘ilah’ olur. Bu durum ‘ Her nerede olursamz, 0 sizinle 
beraberdir ’ 3911 ayetinde belirtilir. Ba§ka bir ifadeyle varlik, yokluk ve han- 
gi nitelikte olursamz olun, O sizinle beraberdir. I§te, ger^ekte de durum 
bdylcdir! Allah ehlinden inayete mazhar olanlar adina ger^ekle^en du¬ 
rum, bu beraberligi gorecek §ekilde basirederini a^masi ve (bu bilgiyi) 
ogretmesidir. l§te Vasl’ diye ifade edilen §ey bu, yani soz konusu arifin 
mii^ahedcsidir. Bu haldc arif, kendiligindeki halinde ger^egi mii§ahede- 
ye ula§mi§tir. Dolayisiyla, bilgi cehalete donii§meyecegi gibi, vasl hali- 
nin fasla (ayrim) donii§mesi de miimkun degildir. (^iinkii bu mu§ahede, 
insana ger^egin kendiligindeki durumunu verir. 

Karde§im! Sufilerin lstalahlarma gore valsin anlami budur. Allah 
bizi ve sizi vasl haline erenlerden etsin! 'Allah dogruyu soyler ve dogru yo- 
la ula§tirir .’ i99 
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iKi YUZ BiRiNCI BOLUM 

Fasl (Aynlik) 


Fasl, bir anlarsan eger, umudun yitirilmesi 
Birak, seni lerk etsiri, umulan gergekle§mi$ zaten! 

Hem de talibi kendisini ummaksizin 
Fasl kemale ermenin delilidir hul igm 

Biz ve 0 zorunludur, delil bizimdir 

Bilen ile bilmeyeti arasinda ne kadar Jark vardir 

Bilmeiisin ki, sufilcre gore fasl (ayrilik), sevdiginden umdugun §e- 
yin yitirilmesidir. Bize gore ise, senin gormen ve dii§man olmasindan 
sonra O’ndan ayri§mandir. Bundan once senin adina ger$ckle§en ise, bu 
boiiimde sozii edilen fasl degildir. Qiinkti burada kast edilen fasl, vasl 
halindcn meydana gelcndir ki, i$tc zcvk budur. Zevkten once ise, umut- 
tan kula Hak olmasi aklina gelebilir. Bu olu§un imkansizligina muttali 
olmasi da mumkiin olabilir. Bu da, burada boliim ba§ligi sayilan fasii 
olabilir. Bu umuttan daha iistiinii yoktur. Sonra bundan isimler, nite- 
likler ve ulvisiyle ve siiflisiyle biitiin var olanlardaki ozellilderiyle tahak- 
kuk ctme derecesine inebilir. Oyleyse biitiin bu hususlardan kagirdigin, 
bu boiiimde (ele alinan) fasildir. Fakat bu vasl ve faslin §arti, irade yo- 
lundan olsa bile, muhabbet makamindan olmaktir. Muhabbet, iradenin 
kendisi olsa bile, (iradede) ozel bir ilgidir. Bu durum, iradenin §ehvetin 
ozel bir ilgisi olmasina benzer. Azim de iradedeki ozel bir haldir. Aym 
§ey, hem (niyet), niyet ve kast i^in soylenebilir. Biitiin bunlar, iradenin 
halleridir. 

Bilmeiisin ki, reca ve umut, miimin olmalari yoniinden miiminle- 
rin niteligidir. Fiili de kendisine tabidir. Umut, ariflerin degil, miimin- 
lerin hallerindendir. £iinkii arifler kendi i§leri hakkmda bir basirete sa- 
hiptir, dolayisiyla onlarda umut olmaz. Aym ^ey, kendi durumu hak- 
kmda basireti olan herkes i^in ge^erlidir. Nitekim Allah ‘or,hr oliime, 
hayata ve dirilmeye malik degillerdir * 400 buyurur. Kabirdeki kafirler de 
iunitsizdir. 
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Arifler 19m ger9cklc§cn fasl, umut edilenin iizerinde bir §ey degil, 
hakikaderi ayri§tiran ozelligi tahkiktir. Boyle bir hal, i§lerdeki hikmetin 
dizili§ini ve tertibini bilenlerdc ger9ekle§ebilir. Oyle biri, her i$e hakkini 
verirken her §eyi ba§kasiyla ortak oldugu ozellikten ayiran ozelligi de 
bilir. Bu baglamda ilahi isimlere gclirsek, onlar, 9okluklari yoniiyle bir 
zati gosterirler. Bu nedenle ilahi isimler, 9oklugu kabul ettikleri i^in, bir 
fasla (aynm) muhta9tir. B11 aynm, ya anlamlarinm mensup oldugu 
isimlendirilenin zatinda ya da eserlerinin ortaya 9ikngi §eyde (alem) 
olabilir. Boylelikle ilahi isimlerde 9okluk, etki edenden (miiessir) dolayi 
degil, etkiye konu olan nedeniyle meydana gelir. Bu durumda eserler ve 
etkiler, tek bir hakikate ait nispetleri (nitelikler) 9ogaltir. Oyleyse (ilahi 
isimlerdeki) ayrim, isimlerde veya isimlendirilende ve etkiye konu olan- 
da degil, bizzat eserlerde soz konusudur. i§te ariflere gore faskn ger9ek 
anlami budur. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. nm 


ikiyuz iKiNci bolum 

Edep Hali 

$criat edebi, yerine getirdigin ibadet: 

Yaparsan, ‘edepliler’ arasindayazihr.adin 

Gticiinu harcar da ibadeti (gormehten) Jani’ olursan 
Hddimlerdensin, 0 zaman 

Her isteyene hakkim verirsen bir de 
Gerqek hakhm ama; katihrsin eminlere 

Temiz $eriatin hukmiinu yerine getirirsin 
Butun gegmi$ bilginler biinu soylemi 5 durmu§ 

Bilmelisin ki, edep, 119 kisma ayrihr: §eriat edebi, hukmii yerli ye- 
rinin di§ma 9ikartmamaktir. Bu yer, cevher veya araz veya zaman veya 
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mekan veya konum veya goreli veya hal veya nicelik veya etkin veya 
edilgende olabilir. §eriat edcbinin ortaya qktigi yerler bunJarla sinirli- 
dir. Bu baglamda kcndi ba§ina varligim siirdiircn zadarda §eriat edebi- 
nin yerine gctirilmesi, bulunduklari hale gore ger9cklc§ir. Bunlar, ma- 
den, bitki, canh, insan, genislik, ondan ba§kala§maya konu olan ve ol- 
mayan, olu§ ve bozulu§a tabi olan olxnayan bir §ey olabilir. Bu edebe 
uyan ins an, biitiin bu konularda §eriatin hukmiinii bilir ve ilgili yere 
gore onu uygular. Arazlar hakkinda §eriat edebi ise, farz, vacip, 
mendup, mekruh ve mubahhk §eklinde yiikumluniin fnlleriyle ilgili Ici- 
simlardir. Zamanla ilgili $eriar edebi, valcirlerle irtibadi ibadederin va- 
kitleriyle ilgili hususlardir. Her vaktin yiikumluniin davrani$la ilgili bir 
hiikmii vardir. Bir kismmin vakti genif iken bir kisminm vakti dardir. 
Mekanla ilgili adap ise, ibadet mekanlariyla ilgili (adaptir). Soz geli§i 
‘A/lak'm isminin kendilerinde zikredilmesine izin verilen Allah’m exier i ,402 ni 
ornek olarak verebiliriz. Konumla ilgili adaba gelirsek, bunlar, bir §eyin 
admin ba§ka bir adla degi§tirilmemesidir. (^unkii ismin degi§mesi ne- 
deniyle, hakkindaki hiikiim de degi§ir. Bu durumda ise daha once helal 
olan bir §ey haram veya haram olan bir jey helal hale gelebilir. Hz. 
Pevgamber §oyle buyurmu§tur: c Bir zaman gelecek ki, bazi insanlar or¬ 
taya ^ikacak ve i^kiyi (hamr) ba§ka bir adla isimlendireceklerdir.’ Bunim 
amaci, isim dcgi§ikligiyle (sarho§luk veren) i?kiyi helal hale getirmektir. 
Nitekim (Imam) Malik’e deniz domuzunun (su aygin) hiikmii sorul- 
mujj, ‘haramdir’ demiy Bunun iizerine ‘Deniz domuzu, deniz balikla- 
rindan birisidir’ dediklerinde ise, §oyle demi§tir; c Siz onu domuz diye 
isimlendirdiuiz, isimlendirmc nedeniyle de domuz hakkindaki haramlik 
hiikiim ona da sirayct etti.’ Nitekim bazi insanlar hamn, nebiz veya 
rebe veya teziz diye isimlendirip isim degi§tircrek onu helal yapmak is- 
temi§lerdir. 

Goreliyle (izafet) ilgili edep, Hizir’in ‘Onu ayipli hale getirmek iste- 
dim soziinde belirtilmi§tir. Ba§ka bir yerde Allah, ‘o ikisini degiftirmek 
istedik ’ 404 buyurur. Dcgi§tirmcnin amaci, oviilen ve kinanan §eylcr ara- 
sindaki ortaldiktir. Allah ‘Senin Rabbin trade etti buyurur. Bunun 
amaci, soz konusu ortaklikta oviilen kismi safla§tirmaktir. Boylelikle bir 
§ey nispi olarak kinanma kazanirken ba§ka bir yone gore ise ovgii ozel- 
ligi kazanir. §ey aym §ey; fakat hiikiim nispi olarak degi§mi§tir. Hailerlc 
ilgili edep ise, itaat veya gvinah hakkinda yolculugun durumu gibi hu- 
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suslardir. Boyle durumlarda hiikiim, hale gore degi§ir. Yolculuk hali de 
Ramazan orucunda veya orucu bozmada yerle§ik olmamn hali gibidir. 
Aynca mcst iizerine meshin sayisimn belirlenmcsi veya belirlenmemesi 
bu konuyla ilgilidir. 

§criatm sayilardaki edebi, soz geli§i, temizlik fiillerinin sayisi ve 61 - 
^iileriyle ilgilidir. Bu baglamda zekatin ol^iisu, namazlar, -§eriatin ko¬ 
nuyla ilgili hukmiine gore- bunlara eklenmeyen veya eksiltilmeyen mik- 
tarlar, §eriatm sayiyla ilgili edebine girer. Bir kova veya birka^: kova gi- 
bi, gusul veya abdest alinan su miktari da onunla ilgilidir. Sayidaki edep 
budur. 

§enatm etkindeki edebi, kadi, gaspeden ya da herhangi bir fiilin 
izafe edildigi hcrkcsle ilgilidir. Etkilcncndcki edebi isc §oyledir: Soz gc- 
li§i kisas geregi olduriilen insanin oldurulu§u kisasa uygun mudur, yok- 
sa ba§ka bir §eyle mi ilgilidir? Ya da gasp edilen, gaspi ger$ekle§tiren el- 
den ba§ka bir kimsede bulunup bulunmadigmi ara§tirir. §eriat edebinin 
taksimi budur. 

Hizmet edebi isc, daha iisttekinden a§agidakmc dogru veya a§agi- 
dakinden daha iisttekine dogrudur. Bu baglamda daha iisttekinden a§a- 
gidakme yonelik hizmet, ona yararli olan i§leri gergeklqtirmek, onlan 
gozetmek, bu konuda gaflete dii§iilen hususlara dikkat ^ekmek, bilin- 
meycnleri tamtmak; vakitlerini, mekanlanni ve hallerini belirlcmck, bc- 
lirtilerini ortaya koyarak belirsiz noktalanni a^iklamak, sorunlarim izah 
etmektir. Bu durumda iistte bulunanm durumu, ogrenci kar§isinda ho- 
ca veya cahil kar§isindaki bilgin, halki kar§isindaki hiikiimdar gibidir. 
Astin iiste hizmeti, onun emirlerine ve yasaklarma uymak, belirledigi 
smirlarda vc kurallarda durmak, sevdigi i§lere ko§mak, ifaredcrini go- 
zetlemek ve ama^larina uymaktir. Hizmet edebinin taksimi de budur. 

Hakkm edebi boliimime gelirsek, bu edep, hak edene hak ettigi §e- 
yi, -o §ey hak ettigi ifin degil- ihsan olarak vermektir. Allah c Her $eye 
yaratih§ini verdiginde 5406 bana da yaratili§imi verdi. Ben O’na kendisi ol- 
masi bakimindan hak ettigi §eyi verdigimde ve sen kendisine ait olman 
nedeniyle hak ettigi §eyi O’na verdiginde, hi$ ku§kusuz, ‘her §eye yarati- 
h§mi verme’ hususunda Hakkin edebini yerine getirmi§sin demektir. 
Hakkm edebi, budur. Hakikat adabi kismina gelirsek, bimvrn hali, 
Hakki e§yada e^yanin aym olarak -onlar olarak degil- gormektir. Sonra 
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goriilen eksiklik vc fazlahk hakkinda c§yamn istidatlarimn geregiyle hii- 
ktim verirsin. Boylece bunu -ister kemal ister eksiklik ister (gayeye ve 
mizaca) uygun olsun ister olmasin- hi^bir §eyi istisna etmeden bunlan 
e§yamn istidadarina nispet eder, Hakka degil. (^iinkti hakikat hali soy- 
ledigimizi gerektirir. Biitiin makamlardaki halin zikrettigimiz §ekilde 
olursa, hi$ ku§kusuz ki, edebi yerine getirmi§, biitiin iyiligi iki elinle 
toplami§, ellerini iyilikle doldurmu^sun demektir. Bir yaratalmi§in gii- 
ciiniin son noktasi da budur. ‘ Allah diledigini dogru yola ula$tinr m7 Hal¬ 
ler uzerinde konu§mak, geni§ a^iklamayi kaldirmaz, maksadi anlatmak 
igin dikkat ^ekmek yctcrlidir. Sozii nc kadar agiklamak istcrscn, o kadar 
bozarsin. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulastirir.*™ 


IKI YUZ UgUNCU BOLUM 

Riyazet Hali 


lnsati nefsinin ahlakmi siislerse 

Onlari dogasmin ve arzularmin (etkisinden) kurtanrsa 

Imkansizdir boyle bir i$, bizce 

Onu riyazet eden ba§ka turluyapar bunu 

Bilgi sahibiysen, ahlakin kullamm yerleri 
Bozuk iken bile, $eriat He belirlenmitfir 

Bilmelisin ki, sufilere gore riyazet, hallerden birisidir ve iki kisma 
ayrilir: edep riyazeti ve talep riyazeti. Sufilere gore edep riyazeti, nefsin 
dogasindan 91kmak demek iken talep riyazeti ise, amaern ve gayenin 
dogrulugu demektir. Bize gore ise riyazet, ahlaki siislemek ve guzelle§- 
tirmektir (tehzibu’l-ahlak). Ciinkii nefsin dogasinin di§ina <pkmak dog¬ 
ru degildir. Boyle bir §ey dogru olmayinca, Allah dogalar i<jin kullamm 
yerleri belirlemi§tir. Nefisler o yerlerde durduklannda, hamt ve §iikre- 
derler, boylelikle kendi dogalarimn di§ina 9ikmami§ olurlar. Oyleyse 
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doganin riyazeti (ya da dogayi terbiye), yaraticismin belirledigi yerde 
onu sinirlamak ve kullanmaknr. (^tinkii mizaci olan bir §ey, mizacmdan 
ba§kasi degildir. Bir §ey dogasmin di§ma £iksaydi, artik o olmazdi. Bu 
nedenle ‘talep riyazeti, amacin dogru olmasidir 5 denilmi§tir. (^tinkii bir 
§ey adma bir durum irade edilmi§ olabilir. Onu irade eden ise, onu ya- 
ratan olabilir. Yarataci, onu o §ey adma belirlemi§, kendisine bildirmi§, 
soz konusu ol^iiyu kendisinden talep etmi§ olabilir. Oyleyse o §ey ken- 
disi adina (yaratici tarafindan) belirlenen bu i§te tasarruf ederse, riyazet 
sahibi olur. £iinku soz konusu variik kendisinden istenilen $eyin ziddi 
bir i§te tasarrufta bulunsaydi, o i§teki tasarrufu da dogasi geregi olacak- 
ti. Oyleyse verilen ornekte (doganin) giizdlegtirilmesi, simrsiz ve kayit- 
siz bir kullammdan (onun adina belirlenmi§) smirli kullamma onu yon- 
lendirmektir. Edep riyazetini (nefsin dogasindan <;ikmak §eklinde) ta- 
mmlayan, bimu ‘doganin kayitsiz anlamda tasarrufundan 91kmak’ anla- 
mmda soylemi§ olabilir. Bu durumda riyazet sonucunda doganin tasar¬ 
rufu smirlamr. Boyle bir insan kendi nefsini yaraticisinm kendisi i$in 
belirledigi alana tasarrufa yonlendirir. Daha once ba§ibo§ hareket eden 
doga, artik simrlanma altma girer. Bizim sdyledigimiz de budur. Bun- 
dan ba$ka bir anlami kastetmi$ ise, dogrusu bizim sdyledigimiz olabilir. 
C^iinku riyazet, nefsi zelil yapmak ve kulluga katmaktir. Bu nedenle yer- 
yiizii, zelul (hor) ve arz diye isimlendirildi. 

Bize gore riyazet, nefsi bir ‘arza’ya, yani iyinin ve kotiiniin kendisi- 
ni ^ignedigi bir topraga donii§tiirmek demektir. Toprak, iizerinde gezi- 
nenleri ayirt etmez. Aksine iyiyi (birr), Efendisinin memnun oldugu 
hallere sahip olmasi nedeniyle, severek ta§irken giinahkan Allah’in ken¬ 
disine yiiklemesi nedeniyle ta§ir. ^tinkii Allah, nimetlerine nankdrliik 
edip onlari yok sayarken ve sahiplerini unuturken bile, kendisini 
nziklandirir. iyice du§iiniirsen, razi olunan §ey, ger$ekte riyazete doner. 
C^iinkii nefs, ozu geregi iyiligin fazlasmi ister, $iinku asil bdyledir. Nite- 
kim Allah, miimkunlerin (var olmasmi) talep etmi§tir, onlar ise, son- 
suzdur ve sonsuzdan daha fazlasi yoktur. Sonsuz olanlar ise, varhga bir 
defada giremez. Eakat bir sona varmaksizm, az az varliga girerler. Bina- 
enalcyh talep ettigi (miimkunlerin) ^oklugunu kendisine nispet ettigin 
halde Hak, bu ^oklugun peyderpey varliga girmesinden razi olmutjtur. 
(^iinkii Hak bilir ki, sonsuz olan §eylerin varlikta bir defada ger$ekle§- 
mesi miimkiin degildir. Bu nedenle de sonsuzdan varliga giren bu (az) 
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kisimdan razi olmu§tur. Oyleyse rizanrn konusu, ancak az ile ger9ekle- 
§ebilir. Yaratilmi§ isc, yaratanindan daha biiyiik paya sahip olamaz. 
Hakkrn niteligi (sonsuz miimkiinlerin peyderpey varhga girmesinden 
razi olmak anlaminda) bu ise, aym riza niteligi, kula daha yaki§ir. Bina- 
enaleyh Allah’in nezdinde olan §ey sonsuzdur. Bu kulun talebi ise, 
Hakkin nezdinde olan §eydir. Hakkin nezdindckinin varhga girmcsi ise 
-bir sona varmaksizui- peyderpey gcr^cklqcbilir. Varhga giren bu mik- 
tardan kul razi olur. Halbuki bu kisim, kulun Allah’in nezdinde bulu- 
nan hakkindaki bilgisine gore, hcdcflcdigiylc kiyaslandiginda azdir. 
Boyle bir durumda bile kul Haktan, Hak da' kuldan razidir. Oyleysc 
(Allah katinda) sonsuz nimetlcrin bulundugunu bilen ins an, bilgisinin 
sonsuz §eylcre ih§mcsine kar§i ‘riyazet’ sonucu olarak, sonlu ile yetin- 
mi§tir. £iinkii soz konusu ki§i bilir ki, sonsuz olan §ey, varhga giremez. 
Oyleyse riyazetin hakikari, buna doner. £iinkii insanoglu ilahi surete 
gore yaratikm§ oldugu i^in, kendini begenmi§ ve ‘izzet’ sahibi olana ya- 
saklamamn yaktsmadigim zannermi^tir. Halbuki bizzat ‘izzet’in bir ya- 
saklama ve engelleme demek oldugunu anlamami§tir. Qimkii izzet, bir 
korudur ve ‘koru’, yasaldama engelleme demektir. Oyleyse insanin saye- 
sinde serbestlik iddia ettigi sebebin kendisi onu engelier. Hak nefse 
kendi izzetinin mertebesini ve iktidarinm nc kadar etkili oldugunu gos- 
terir. Iktidari boyle etkin olsa bile, ona ancak varhga girebilen §eyleri 
verebilir. Bunun kar§ihginda nefsin (izzeti) kirilir, savesinde gururlan- 
digi §ey, ona zillet ve horluk ve kiriklik kazandinr. Bu durumda nefs, 
bilgisizligi nedeniyle, horlugu kabul eder ve bundan memnun kahr. 
Hak ise, bilgisi nedeniyle, izzet sahibidir. Oyleyse bilgi riyazeti, riyazet- 
lerin en yararlisidir. Bilgi kendisini suretten uzakla§tirmaz. Fakat ba§ta 
uzerinde bulundugu suretin ve hakikatlerin mahiyetini bilmiyordu. Bil¬ 
gi ne kadar kiymetli bir §eydir! Hakkin bir surette tecelli edip inkar 
edilmesi, sonra da ba§ka bir surette teceUi edip kabul edilmesi, bilginin 
§erefinden kaynaklamr. Halbuki Hak, her iki surette de aynidir. Bu mii- 
$ahede mertebesi, ger^ekte ancak smirk olabilir. (Jiinkii mii§ahede eden 
-ki o kuldur- kendi imkamyla smirlidir. Oyleyse onun mutlaldigi mii§a- 
hede ctmcsi miimkiin degildir vc mii§ahcdc de ka<jmilmazdir. Bu du¬ 
rumda mii§ahedc edilen kul 19m suret ile ‘smirlanmi§’ oldugu kadar su- 
retlerden suredere girmeyle de simrlanmi§ olarak ortaya 9ikar. Bunun 
nedeni, Hakkin kendisinden kaynaklanan zorunluluk sahibi olmasidir. 
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Oyleyse, bizi dinlersen, hepsi sinirlanmi§tir! insan da ba§kala§mayla ni- 
telenmi§tir. Bunun nedeni, bu i§in sonsuz oldugu vc sonsuz bir §eyin 
sinirlilik altina gircmcvcccgini anlamasim saglamaktir. Cunkii bir suret- 
ten ba$ka bir surete gc^mesi kabul eden kimse, sonsuz suretlcrdc ba§ka- 
la§mayi veya bu ba§kala§amn kendilerini a§ip ba§kalanna ge^emeyecegi 
suretleri kabul edicidir. Bu durumda isc sinirlilik nedeniyle sinirlik 
hukmiinden ^lkar. Boylece insan, mii^ahede ettiginin salt varlik oldu- 
gunu ogrenir. Bu durumda onun mii§ahedesi de, mii^ahede edilenin 
mudakligi nedeniyle, mutlak mii§ahede haline gelir. Rir suretten ba§ka 
bir surete ge^mek ise, kendisine daha once sahip olmadigi bir bilgi ka- 
zandinr. Bu esnada ‘ AUah’in cipagk hah oldugunu ’* 09 ogrenir. Oyleyse bil- 
gili kulun riyazetinin en list mertebesi, Hakki bir surette inkar edip 
O’nu tenzih ile sinirlamamaktir. Aksine sinirlanma tenzihinden mudak- 
hk da dahil olmak iizere mutiak tenzih O’na aittir. 


• • ft 


i* •• 


IKI YUZ DORDUNCU BOLUM 

! 

Taha'lli (Siislenme) 


Olmasaydi tahalli, olama^dik O’nun mertebesinde 
Bir nur iizere, haberlerinin varisleri 

i 

‘Isitnlerle ahlaklanmak’ bir sus bize 

I 

Isimlendirilenin durulugu sajla$t\rdi onu 
Tayfur (Ciineyd ) halifeligi cldc cdince 

i 

Haberler kendisine getirdi onu 

1 

Kolesi bir yarar nedeniyle reddetmi$ onu 
Kendisine donmu 5, bu dalonur e§yasindandir 


Cunkii Rahman’a sormuy. 

Bir sirayla mmetleri meydana getiren nedir? diye 
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Bizi nziklandiran ku$kusuz Allah ve a^ar bize bir hapi 
Nimetlerine $iikrii ihsan eder bana 

Bilmelisin ki, sufilerin tcrimlcrindc tahalli (siislcnme), soz, fiii ve 
davram§larinda sadik insanlara benzemek demektir. Bize gore bu ta- 
nim, bu yolda, sur^medir. Allah’in isimlerinden birisi de, es-Sadik’tir. 
Sadikiarm halierinden birisi ise, tahalli, yani siislenmedir. Oyleyse neyle 
siislendiklerini bilmek gereldr. Acaba bafkalarina ait bir §eyle mi susle- 
nirler? Boyleyse, onlar kendilerine ait olmayan bir §eyle suslenmif ve bu 
durumda ‘yalan elbisesi’ giymiftirler. Ya da onlar, kendilerine ait bir 
§eyle siislenmiflerdir ve bu durumda dogru sdzliidiirler. Bize gore siis- 
lenme, dince belirlenmif tarzda, gu.9 ayriftirdacak fekilde llahi isimlerle 
suslenmek demektir. Onlar, gbruldukierinde Allah’in hatirlandigi kim- 
selerdir. Belkis uzaktan baktigmda tahti hakkmda ku§kuya kapiimca 
‘sanki odur’ demifti. llahi iktidari mii§ahede etmi§ olsaydi, tahtmin 
herhangi bir ilave olmadan o oldugunu kesin olarak bilirdi. Insan bu 
siislenmeyle bu makama yerle§ir, kendisiyle siislenme onu perdelemez, 
bu siisienmenin ger^ekte kendisine ait oldugunu ve onu odiin^ almadi- 
gini bilir, hatta bunlarm (huylarin) hepsini miilkli ve mah olarak goriir, 
yine de bu hal kendisini Rabbinc kulaktan ah koymaz, kendisiyle zuhur 
eden ve yaraticisina ait olan nitcligin tc$bih olarak degil, bir suslcninc 
olarak kendisiyle zuhur ettigini bihrse, bu hal tahallidir. Filozoflar bu 
hal hakkmda ‘gii^ ol^iisiinde Ilah’a bcnzcmcktid derler. Bu soz, iyice 
incelcrscn, soyleyenin bir cehaletidir. Qiinkii ger^ekte benzeme, miim- 
kiin dcgildir, Bir nitelik kimde bulunursa, ona aittir ve o ki§i bu niteli- 
gin kendisinde bulunmasma istidatlidir. Oyleyse zatinin istidadi nede- 
niylc, onu gcrektirmiftir. Oyleyse kimse kimseye benzememiftir. Aksi- 
nc nitehk, birinde bulundugu gibi otekinde de bulunur. insanlar sadece 
oncelik ve sonrahk ile nitcligin yapisimn tek olmasi nedeniyle perde- 
iemniftir. Boyle bir niteligi once gelende goriip ardindan sonra gelende 
kendisini gordiiklerinde, §oyle iddia etmiflerdir: ‘Sonra gelen, bu nite- 
likte once gelene benzemiftir.’ Halbuki o niteligi sonra gelendeki haki- 
kari ile once gelendeki hakikari hirdir. If onlarm soyledigi gibi olsaydi, 
kulluk ve rablik birbiriyle ^atifir ve hakikader batil olurdu. Oyleyse kul 
ancak kendisine ait bir nitelikle siislendigi gibi Hak da (kulun kendisine 
izafe ettigi) tenzih veya tc§bih nitelikleriyle degil, ancak kendisine ait 
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bir nitelikle zuhur etmigtir. Bunlarin hepsi O’na aittir. boyle olma- 
saydi, Hakkin kendisini bunlarla niteligi gey onun hakkinda bir yalan 
olurdu. Halbuki Allah bundan munezzehtir. Aksine Allah kendisini ni- 
teligi izzet, buyukliik, ceberut, azametin sahibidir. O, benzerligi reddet- 
tigi gibi aym zamanda kendisini unutma, tuzak kurma, aldatma, sevin- 
mc, beraberlik gibi ozclliklcrlc dc nitelcmigtir. Oyleyse bunlarin hepsi 
Allah’in kemaline ait niteliklerdir. Allah bu niteliklerle zatinin gerektir- 
digi tarzda nitelenmigtir. Sen ise senin zatinin gerektirdigi gekilde on- 
larla nitelenmigsindir. 

Hakikat bir, hiikum ba§ka 

Kul abid, Rahman mabud! 

Oyleyse tahalli, ger^ekte benzemek demektir ve benzemek hakikat- 
te imkansizdir. Bunu ancak hakikatler hakkmda bilgisi olmayan kimse 
soyleyebilir. Aym gekilde ‘ Allah bize ihsanda bulunsaydi ’* 10 ayetinde ge- 
$erlidir. Boylclikle insanlara Hakkin bize a^iklamig oldugu geyleri a^ik- 
lamak bir yiikumliiluk oldu. A^iklayabilecegimiz ve ifade edebilecegi- 
miz hususlarda, bizden boyle soz alindi. Allah’in bizden gizlemek hak¬ 
kinda soz aldigi hususlari ise insanlarda gozleriz fakat i§in mahiyetini 
kendilerine soylemeyiz. Bu nedenle onlar tahayyul etrikleri gibi hareket 
ederken biz de bildigimiz gibi hareket ederiz. Bu durumu onlara bildir- 
seydik, kabul etmezlerdi. Qiinkii istidatlan, kabuie imkan vermez. Nite- 
kim Allah 'Onlara duyursaydi, yine yuz gevirirlerdi Hn buyurur. Oyleyse 
kendilerinden sakladiklarimiz, onlara doniik bir rahmettir. (^iinkii Allah 
btitiin yararlari kullanna a^iklamig, fakat onlarin bu a^iklamayi kabul is- 
tidatlari birbirinden frakli farkli olmugtur. Allah’in kendisini niteledigi 
ve aklin O’nu kendisinden tenzih ettigi niteliklerini a$iklami§ olmasi ise, 
O’ndan ba§ka hi^bir varligm ve hakikatin bulunmadigini gosterme 

, A 

amaci tagir. Alemde ortaya <pkan biitiin niteliklerin Hakkin mertebesin- 
de aymsi vardir ve her bir gey O’nunla irtibadidir. O onun rabbi ve var 
edeni iken, nasil O’nunla irtibatli olmaz ki? 'Allah dogruyu sdyler ve dog- 
ruyola ula$tinr. MU 
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iKi YUZ BE^iNCI BOLUM 

Tahalli (Soyutlanma, Temizleme) 


$eri rnertebeler olmasaydi, gdzukmezdi 
Hakhn hakikatleri, yaratiklar da O’nu gormezdi 

O’ndan ba$ka yokken, ‘ tahalli’ nasil olabilir? 

Varhkta ibadet ettigimizdir U'dur 

O’nu sinirlamaya imkdn vermez bu durum 
Bazen O’nu yok eder bazcn var ederiz 

Alemin varhgindaki btittin bu arazlari 
Inancimiza gore, yaratandir Allah 

Gozun ve bilgin varsa, O’nu gor artik 
Her bir $eyde, O’nu gizleyen $eyde! 

Bilmeiisin ki, sufilere gore tahalli, yalmzhgi se^erek Haktan all ko- 
yan her §eyden yiiz ^evirmek demektir. Bize gore ise kazamlmi§ varlik- 
tan yiiz 9evirmektir. (jXinku inan^ta kazamlmi§ varlik ^eklinde ger9ek- 
le§mi§ken ger9ekte Hakkin varligindan ba^kasi yoktur. Varlik kazan- 
makla nitelenmi§ olan ise, bulundugu hal iizere, imkan halinden ayril- 
mami§tir. Oyleyse onun hiikmu baki oldugu kadar kendisi de sabittir. 
Hak ise hem goren hem goriilendir. Qiinkii Allah’in kendisinden ba§ka 
bir §eye yemin etmesi miimkiin degildir. Qiinkii yemin edilen §ey, aza- 
metli olandir. Oyleyse Allah kendisi olmayan bir §eye yemin etmez. Bu 
hususu ‘nefes 5 bahsinde zikretmiftik. Allah’m iizerine yemin ettigi, go¬ 
ren vc goriilendir. Varlik kazanan O’dur, hatta varlik O’dur. §oylc di- 
yebilirsin: Bunu bilmeycn kimdir ki ona ogretiyorsun? Ancak meveut 
bilgilendirilir? §oyle deriz: ‘Sana cevap kendi inam§indan verilir. (jXinkii 
sen, Allah’in bir §cye ‘ol* 13 diyen olduguna inamrsm. Oyleyse Allah, du- 
yana hitap edebilir ve emredebilir. Hitap esnasmda soz konusu §eyin 
senin yanmda varligi yoktu. Oyleyse Allah varhgi olmayan bir §eye hi¬ 
tap etmi§tir. Oyleyse kendi katinda bir §ey bulunmadigini ogreten 
O’dur ve o da ogrenir. O, yoklugu halinde ogretilebilirdir. Nitekim se- 
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nin katinda da hitabi duyabiimi§, ‘olmayi’ kabul etmiftir. Onun yaratdi- 
§1 kabul etmesi, Hakkin mazhari olmak demektir. I§te bu ‘olur HU sozii- 
niin anlamidir. Yoksa Varlik kazandi’ demek, mazhar olma hiikmunii 
kazandi demek degildir. Bdylelikle duymayi oldugu gibi ogretmeyi de 
kabul cder ve bu ikisi arasinda bir fark yoktur. 

Ku§kusuz ki, incelersen ve aklini verirsen, dikkatini onemle bir me- 
seleye $ektik. Oyleyse Hak, zuhurda her §eyin aym iken zatlarinda her 
§eyin aym degildir. Allah bundan miinezzehtir! Aksine O O’dur, e$ya 
e§yadir! Bazi mazharlar zuhurdaki etkilerini gordiiklerinde, hakikatleri- 
nin kazamlmi§ varlik ile nitelenmi§ oldugunu zannettiler. Miimkiin var- 
liklar i^erisinde geryek hakkinda bu §ekilde bilgisizlerin bulundugunu 
gdrdiigiimiizde, hemcinslerimizden bilgisizlere i§in ger^egini ogret- 
memiz gcrekmi§tir. Bununla birlikte onlar da bizim gibi sabit olmakla 
birhkte yokluk halinde kaliciyiz. Ozelliklc dc mazhar olma ozclligi ka- 
zandigimiz iyin de, bilgisi olmayana bu kadailik bir ogretme imkanimiz 
oImu§tur. Boylelikle bilmedigi §eyi kendisine veririz ve o da kabul eder. 
Ona dgrettigimiz hususlardan birisi de, mazhar olmu§ olmakla varlik 
kazanmif olamayacagidir. Boylelimle kazanilmi§ varliktan degil (c^iinkii 
boyle bir §ev yok), bu inanytan soyudamr. C^iinkii ortada (kazamlmi§ 
varhk) yok! Bu nedenle tahallinin kazamlmi§ varliktan soyutlanmak ol- 
dugu fikrinden vazge^tik. t 

Bu konuda oldugu gibi mii§ahede edilen ve zuhur edenin kim ol¬ 
dugu, bilenin kim oldugu hakkinda bilgisi olmayan siiluk ehli ise, Hak 
ile yalmz kalmak igin yalnizligi tercih ederler. Bunun amaci, varlikta go- 
riilen goklugun kendilerini Hakki gormekten perdelemi§ olmasidir ve 
bu nedenle yalnizhga yonelirler. Bu durum, onlarrn e$yayi suretleri ba- 
kimmdan birakmadiklarmi gosteren delillerden biridir. (^tinkii boyle bir 
§ey yapmalari miimkiin degildir. (yiinkii onlar, halvetierinde bir talum 
surederi gormek zorundadirlar. Bunlar, halvete girdikleri evin duvarla- 
n, kapilari, $atisi ve orada bulunan aleder ile ortiiler, yiyecekler ve iye- 
ceklerdir. Oyleyse surederden uzakla§mak miimkiin degildir. Oyleyse 
kayilacak §ey sadece bu surederden ortaya yikan -fiiller degil- ali§ilagel- 
mi$ sozlerdir. (^iinkii halvet sahibiyle birlikte hayvanlar bulunsa, yinc 
halvette sayihr ve bu durum onu maksadmdan uzakla§tirmaz. Fakat on- 
lann zaranndan korkarsa bu durum dcgi§ir. Aym §ekilde duvarda bir 
egrilik bulunur ve yikilmasindan ve iizerine dti§mesinden korkarsa yine 
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durum farkiidir. Oyleyse salik ancak insanlann kendisiyle yaptiklari ko- 
nu§ma nedeniyle halvete girmck istcmi§tir. Halbuki insanlarin kendisi- 
nc soylcdikleri sozleri Hakkin kendilerine yerle§tirdigi anlamiyla anla- 
mi§ olsaydi, sahip olmadigi yeiii bilgiler kazanirdi. Bir tck rekat namaz 
kilsaydi, yalmz kalmayi yeglemezdi. Qinkii bir kuiun : ALlah kendisini 
oveni duymu§tur’ sdziinii duyup bu soziin Allah’in sozii oldugunu an- 
lasaydi, hakikat biitiin duydukiarina yayilirdi. Oyleyse insanlarin biiriin 
sozleri, ariflere Allah hakkinda bir bilgi verir. Bu nedenle Salihierin ke- 
ramcdcrinden birisi de, Allah’in kendilerine e$yanin konu§masmi du- 
yurmasidir. Bu dumm onlara bilgi vermeseydi, e§yanm konu§masmi 
duymak Allah’in onlara doniik bir ikrami olmazdi. Kim Ailah’tan anla- 
mayla riziklamrsa, halvet ve celvet onun adina e§it olur. Hatta celvet, 
onun adma daha yctkin ve daha faydah olurdu. (yiinku o butiin anlarda 
Allah hakkmda sahip olmadigi bilgiler kazanmayi surdiiriir. 


iKi YUZ ALTINCIBOLUM 

Tecelli 


Gaybrn bir nuru olur gozler iizerine 
Sirlarda olam izhar eder durur 

Her $ahsin kalbini Hak 
Hazir bulundumr mertebelerde 

l$in nasil akip durdugimu gorur 
Takdirlerde hukmu mu$ahede eder 

Onun katmda ilktir ve zakirdir 
Bizde ise batindir, sondur 

Tiph namazin bizdeki taksimi gibi 
Hakikat be hakikat! $ukret ve ko$ 




Zelil ve adz kul ile 

Uzerinde hukum sahibi Rah arasinda 


On Yedinci Sifir 211 


Ihsamyla bize nufuz etti 
Allah ’i gizlilerde oven $ey 

Bilmclisin ki, suftlere gore tecelli, kalbe a$ilan gayb nurlaridir. Bu 
yoniiylc tecclli, $e§idi derecelerde ger^eklefjir: Bir kismi, maddelerden 
soyut marifet ve sirlardan ibaret olan anlamlarin nurlaridir. Bir kismi, 
nurlarin nurlanyla ilgilidir, bir kismi ruhlarin nurlariyla iigilidir ki, soz 
konusu ruhlar, meleklerdir. Bir kismi riizgadarin nurlariyla ilgilidir. Bir 
kismi doganin nurlariyla ilgilidir. Bir kismi, isimlerin nurlariyla ilgilidir. 
Bir kismi tureyenlerin, analarm, illederin ve farldi mertebeleriyle sebep- 
lerin nurlariyla ilgilidir. Bu tiirlerden herhangi bir nur ufuktan dogarak, 
korliik, pasran, kirden, perdeden ve her tiirlii goz hastaligmdan uzak bir 
goze ula§irsa, o goz, her bir nur ile nurun iizerine yayildigi her §eyi ke§- 
feder. Boylelikle anlamlarui sahiplerini bulunduldan hal iizere goriir. 
Anlamlarin kendilerini gosteren lafiz ve kelimeier ile irtibatmi gorur. 
Bunlari gormek kendisine herhangi bir zan ve kari§tirma olmaksizm 
hakikatlerin kendiliklerinde bulunduklari hal iizere bilgisim verir. Bu 
baglamda nurlarm bir kismiyla ko§anz, bir kismina dogru ko§ariz, bir 
kismindan ko§ariz, bir kismi dnumiizde ko§ar, bir kismi ardimizda bu- 
lunan nurlardir. Bunlar bize uyanlarin kendileriyle ko§tugu nurlardir. 
Bir kismi ise sagimizda bulunup da bizi desteldcyen nurlardir. Bir kismi 
solumuzda bulunup da bizi sakinan nurlardir. Bir kismi ise iizerimizde 
bulunup da bize vermek iizere bize inen nurlardir. Bir kismi altmimiz 
da bulunup da kendilerinde tasarruf ederek sahip oldugumuz nurlardir. 
Bir kismi, bizim meydana getirdigimiz nurlardir. Onlar bizim derileri- 
miz ile derilerimizde olan nurlar, saflannuzdaki nurlardir ki bu i§in so- 
nudur. 

Maddelerden soyut nurlara gelirsek, bunlar bir cisimle veya cisma- 
ni veya tahayyiil edilen veya suretle ilgili olmayan veya tasawur ederek 
ogrenmedigimiz bilgilerdir. Bu tarz bilgileri, bulunduklari hal iizere fa- 
kat kendi bulundugumuz hale gore biliriz. Bu ise biz kendimiz nur ha¬ 
line gelmeden ger^ekle^mez. Oyleyse ben bu konumda olmadigim sii- 
rece, bu tarz bilgiden bir §ey algilamam mumkiin degildir. Bu durum 
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Hz. Peygamber’in ‘Allah’im! Beni nur yap’ hadisinde belirtilir. Allah ise 
§oyle buyurur: ‘ Allah goklerin ve yerin nurudur. uis Gokler ve yer ancak 
Allah ile aydinlamr. Nitekim ayette ‘ Ycryiizu. O'nun nuruyla aydinlamr ’ 416 
buyurur. Burada kast edilen mah§er yeridir. §oyle demektedir: ‘Orada 
giine§ yoktur ve nurun olmayi§i karanliktir. Halbuki gorinek zorunlu- 
dur. Her nefis, bu nur vasitasiyla neyi yaptigim vc ncyi yapmadigim id- 
rak eder. C^iinku bu nurun kcndisini ortaya ^lkartmasi nedeniyle yapti¬ 
gini oniine getirilmi§ olarak bulur. Bu nefisler bu nurlara sahip olma- 
saydi, mii§ahede ger^cklcjmczdi. Qiiiikii mii$ahcde, iki nurun bir araya 
gclmesiyle ger$ekle§ir. Bu nurda kimin nasibi olursa, ebedi olarak bed- 
baht olabilir mi? Nur bedbahdik aleminden degildir. Her nefsin saye- 
sinde yaptigi ainelini gorccegi bir nuru vardir. Biittin hayirlardan 
memnun kalir, herhangi bir kotuliik oldugunda ise, kendisiyle onun 
arasinda uzun mesafeler bulunsaydi diye arzular. Bu nedenle ayet ‘Allah 
hull anna kar§i raujtur Ml7 buyrulmu§tur. £imkii Allah onlar adina kendi¬ 
siyle idrak ettikleri nurlar yaratmi§tir. Ku§kusuz onlar, nurun bedbaht- 
hkla ilgisiz oldugunu dgrenmi^lerdir. Oyleyse herkesin sonu$ta (miza- 
ca) yatkin olan $eye ula§masi ve amacin ger^eklqmesi zorunludur. i§te 
bu ‘muduluk diye ifade edilen $eydir. (^iinku Allah ‘her ne/is Hls diyerek, 
herhangi hir tahsis yapmadan gcnelle§tirmi§, iyilik ve kotiilugii zikret- 
mi§tir. Varlik nur, yokluk karanliktir. Biz varliktayiz, oyleyse varlikta- 
yiz. Hastalansak da, iyilqiriz, $iinku asil iyilqtiricidir ve o nurdur. Aym 
§ekilde biitiin nurlar, iizerinc dogdugu §eyi aydmlatmak iizere gelmiftir. 
Oyleyse sen e§yayi ancak kendinle ve O’nunla idrak edersin. Bu nedenle 
netice ancak iki §ey arasinda meydana gelebilir. Ba§ka bir ifadeyle neti- 
ce, ash ilahi iktidar ile mlunkuniin edilgenligi arasmda ger^ekle§mi§tir. 
Bu iki haldkatten birisi eksik kalsaydi, alem diye bir §ey ortaya ^lkmaz- 
di. Ku§kusuz ki sana bu nurlar hakkmda tiimel bir ilke verdik. Sozii 
uzatmak korkusuyla, bunun a^iklamasina dalmadik. Haller uzatmayi 
kaldirmaz. §imdi ise nurlann onemlilerini zikrcdclim. Bu baglamda 
kendisiyle yuriidugijmiiz nur, daha once zikrcdilmi§ olan bilinenlerin 
nurlaridir. Soylemediklerimizin yerine bir ornek ve ikaz olarak, onlar- 
dan birisini zikretmekie yetinclim. 

Onumiizde bulunan nur, vaktin nurudur. Vakit, kendisiyle bulun- 
dugun §eydir. Onun nuru da senin kendisiyle bnlundugnn seydir. 
Onun nasil olduguna bakiniz! Oyleyse o senin mti§ahede ertigin ve se- 
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nin iizerinde hiikiim sahibi olan ve seninle bilfiil var olan §eydir. Vakit, 
senin halde kcndisiylc var oldugun ilahi ismin aynidir. Onun gelecek 
veya gc£mi§e hiikmii yoktur. 

Sag yanmdan olan nur lse seni teyit eden ve oniindeki nurun sen- 
den taiep ettigi §eye kar§i sana yardimci olan nurdur. Soz konusu nur, 
‘Senden yardim cderiz HJ9 ayetinde Allah’tan taiep ettigin §eydir. Namaz 
nurdur. Namaz, senin oniindeki nurdur. Oyleyse bu nur, senin kcndi- 
sinde bulundugun vaktindir. ‘Senden yardim isteriz 3410 dediginde ise, sag 
tarafuidan olan nur ilc sana yardim cdcr. Qunkii ‘sag 5 giif dcmcktir. §a- 
ir §oyle der: 

$eref if m sancak yuksehildiginde 

Araplar onu sag eliylc tutar (kuvveds tutar) 

Solundan olan nur, koruma ve saklama nurudur. Bu nur, bilgisiz 
nefislerde etkin olan saptinci §iiphelerdcn, kari§tarmadan ve kufkular- 
dan korur. Bu ku§kular, Allah hakkindaki inanci ve Allah’in kendisi 
hakkinda verdigi bilgileri teorik delillerden ara§tiranlarin aklina gelir. 
Bu nur iki kisimdir: iman nuru ve delil nuru. Delil nuru iki kisma ayn- 
lir: teorik-fikri nur ve nazari-ke§fi nur. Boylece insan ger^egi bulundu- 
gu hal iizere ogrenir. i§te bu soldan gelen nurun yararidir. Ardimizdan 
olan nura gclirsek, bu nur, bize uyanlarin ve bizim yolumuzdan gidcn- 
lcrin oniindc bulunan nurdur. Ba§ka bir ifadeylc bu nur onlarin oniindc 
bizim ise ardimizda bulunur. Onlar, kendilerini taklitten $ikartan bu 
nur sayesinde, basirct iizere bize uyarlar. Allah Teala §oyle buyurur: 
c Ben ve barta tabi olanlar, basiret iizere Allah’a gagirinz . 3421 Oyleyse pey- 
gamber, oniindeki nur ile basiret iizere Allah’a fagirirken kendisine 
uyan davetip ise, kendisi de tipki uydugu kimse gibi davet ettigi hak- 
kmda bir basirete sahip olsun diye, peygamberin ardinda bulunan nur 
ile davet eder. Hz. Peygamber ardindaki bu nur ile oniindeki gordtigii 
gibi arkasinda bulunan kimseleri goriirdii. Bu benim be§ yuz doksan ii$ 
senesinde Fas §ehrinde ikindi namazmda kendisine eri§tigim makamdir. 
Aynii’l-cebel yakminda Mescid-i ezher’de cemaate namaz kildinyor- 
dum. Ardimdaki o nuru sanki oniimdcki nurdan daha a^ik bir nur ola- 
rak gordiim. Onu gordugiimde, ardin etkisi (gormemek) benden 
kalkmi§u. Bir strum veya ensem oldugunu gormtiyordum. Bu gorme 
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esnasmda yonlerimi ayirt edemedim. Aksine ben sanki bir kiire gibiy- 
dim. Kendi adima ger^ek olarak degil ancak var sayimsal olarak bir yon 
du§iinebiliyordum. Ger^ek de benim gordiigum gibiydi. Bununla bir- 
likte, bundan once e§yayi kiblemdeki bir duvarin yiizeyinde gormu§- 
tiim. O, bu ke§fm kendisine benzemedigi bir ke§iftir. 

Uzerim(iz)den olan nur, kendisini onceleyen bir rivayet veya onu 
veren bir dii§iince yok iken, ilahi ve kutsi bir nnrun garip bir bilgiyle 
bize inmesidir. Bu nur, Allah’i bilmck hakkinda imandan yoksun aklin 
deliJierinin reddettigi hiikmii verir. Aklin nurani imani var ise, iki du- 
rumu bir araya getiren teville kendisini kabul eder. 

Aitimizdan olan nur, hukmumiiz ve tasarrufumuz alundaki nur- 
dur. Ona sininnda duracagimiz ve tasarruf edebilecegimiz ilahi bir emir 
e§lik etmez. 

Kcndilcriylc yurudugiimuz nurlara gclirsck, bunlar, ‘Her nerede 
iseniz sizinle beraberdir 3422 ayetinde belirtildigi iizere Ilak yoniinden bc- 
raberlik nuiiaridir. ‘Hak yoniinden’ dedik, ^iinkii bu beraberlik, Al- 
lah’in yaratiklarindan herhangi birini di§anda birakmaz. el-Hafiz ve el- 
Muhit ismi bu nurlara aittir. Qunku Allah’in.bazi kuilanyla ozcl bera- 
berligi vardir. Buna omek olarak ‘Ben sizinle beraberim, duyarim gorii- 
rum H23 ayetinde belirtildigi iizere Harun ve Musa ilc beraberligini vere- 
biliriz. Bu, korkmasinlar diye kendilerine doniik bir miijde idi. Qunkii 
onlar §oyle demi§ti: ‘Biz bize zulmetmezsinden veya ta$kinhk yapmasmdan 
horhuyoruz ^ Yani Hak one ge$er ve kamda ortadan kaldinr, $tinkii 
mulk ve otorite, O’na aittir. Allah ise korktuklarindan onlari emin kildi. 
Buradan Hz. Peygamber’in diger peygamberlere ve onlarin mertcbcle- 
rine kar§i ustunlugu ogrenilir. (^iinkii Allah, Ebu Bekir es-Siddik kendi- 
si ve peygamber hakkinda korkarken, onun durumunu bize bildirmi§tir. 
Magarada Hz. Peygamber, arkada§im teskin etmi§ ve guven vermi§ti. 
Bu, Allah’m onlari korumasiydi: ‘ Uzulme, Allah bizimle beraberdir 
Peygamber, bu bildirimde Musa ve Harun ile beraberliginde Hakkin 
yerini almi5ti ve onun yerini almi§ti. i§te ilahi inayet boyledir. i§te bu, 
kendisiyle yiiriidugu nur idi ve onunla birlikte siirekli yiiriirdu. Dolayi 
siyla Hak da siirekli olarak kendisine vardimci, koruyucu olarak - 
ba§ansiz degil- e§lik eder. Bu ncdenlc Allah bize peygamberin diliyle 
§oyle biidirmi§tir: Earzlarla degil, nafile ibadederle kendisine yakla§ti- 
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gimizda, Hak bizi sever. Bu durumda ise bizim duymarruz, kendisiyk 
gordligumiiz gdziimiiz, kendisiyle yuriidugiimuz ayagimiz olur. Diger 
gii^lerimizi ve organlarimizi da zikretmi§tir. Nafile ibadederin bize 
Haktan kazandirdigi §ey bu iken, farz ibadederin kazandirdigi hakkmda 
ne dersin? Zorunlu kulluk ile goniillii kuiluk arasmda ne kadar da fark | 
vardir? Goniillii kullukta Hakkrn kuluna hitabindaki bazi hadislerde, \ 
Hak ile kul arasmda ortaklik ger$ekle$mi§tir. Ornek olarak (Hakkm j 
sevdigi kullanna) ozlem duymak, acikmak, susuzluk, hastalik ve benzeri j 
fiillen verebiliriz. Zorunlu kullukta ise bir ortaklik ger$ekle§mez. Oy- ! 
leyse bu kulluk kula ozgiidur. Kim bu makama yerle§tirilirse, (onun 
adma) bu makamm iizerinde bir makam yoktur. Allah Ebu Yezid’e §oy- 
le der: ‘Bana ait olmayan bir §ey ile bana yakla§: zillet ve muhta^ik.’ 
Oyleyse burada yakmlik, bu makamdan uzakligm ta kendisidir. Anla! 

Kendisinden ko§tugumuz nur ise, hakikat nurudur. Onu bilip bil- 
memek birdir. Insan bu nur vasitasiyla onu ke§f eder ve bu nurdan ko§- 
tugunu kqf eder. Sonra kendisine dogru ko§tugu nuru goriir. O ise, 
§eriattir. Bu makam sahibi, masum, korunmu§, kendisine inayet edil- 
mi§, bilgisizligin kcndisinde bulunmayacagi bilgiyle nitelendigi 19m de 
cahil olmayacak alimdir. Qiinkii bazi kullar vardir ki onlar §eriat nurun- 
dan hakikat nuruna dogru ko§arlar. Boylelcri adina korkulur. Hakikat 
nurundan birisini kc§f etmekten §eriat nuruna ko§an bu insanlar ise, 
boyle bir ilahi tuzaktan giivendedirler. Oyleyse onlar, ifleri hakkmda 
basirete sahiptir. Digerleri ise (§eriattan hakikate koyanlar), biiyiik bir 
tehlike iizerindedirler: kurtulmalari da miimkiindur, ba$arisiz olmalari 
da! Bunu bilmelisin! 

Tureyenlerin nurlari, onlann Allah hakkmda ozii geregi sahih bilgi 
olarak verdikleri nurlardir. Bu nurlar ile Hak ile ili§ki ve onun maden- 
ler, hayvan ve bitkiler arasindaki sureti ogrenilir. Onlar ise bunu bil- 
mez. insamn bu simflardan iistiin olmasmin yegane nedeni bu ke^fidir. 
Oyleyse tiireyenler bu makanida ‘Her nerede olursamz O sizinle beraber- 
dif 426 denilenler gibidir. insan ise bu makamda ‘fJzulme, Allah bizimle 
beraberdir M27 ayetinde denildigi gibidir. Ya da ‘Ben sizinle beraberim, du- 
yanm ve gorurum 5428 ayetinde belirtildigi gibidir. Qi'inkii insan her §eyin 
bir suretidir. Onu bu nur ile bilen ve ke§f eden kimse, ihtisas elinden 
birisi olur. O, e§yayi Hakka ait surede var oimu§ hakikader olarak go- 
riir. Rivayetine guvcndigim birisi bu konuda bana §oyle bildirmi^tir: 
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Dima§k’ta bir §ahis bu makama sahipti. Onun ba§i siirekli dizlerinin 
arasindaydi. E§yaya bakmak i$in ba§im kaldirdigmda §oyle dcrdi: ‘Onu 
tutun, onu tutun.’ insanlar ne soyledigini anlamazlar ve kendisini de- 
lirmekle su^Iarlardi. Ben ise Allah’a hamd olsun bu makami tattun. 

Isimlerin nurlan, isimlendirilenleri Hak ve halk (mertebelerinde) 
ortaya $ikan §eylcrdir. Bunlar, iiahi mertebede zat, nitelikler ve fiillerle 
ilgilidir. Bir hsmi miimkiinlerin cinsleri, §ahislanyla ilgiliyken, bir kis- 
mi, Hakkin ortaya koydugu ve peygamberlerinin bildirdigi -yoksa te- 
rimle§tirilen isimier degil- isimlerdir. Bu nurlar, -terimsel anlamlariyla 
degil- Allah’m verdigi aniamla iiahi isimleri ogrendigindc Adcm’e ait 
olan nurlardir. (Diger varhklara kar§i) Ustiinliik ve ayricahk da bu ko- 
nuda ger^ekle^ir, ^iinkii Allah’in kendileriyle meleberi ve biitiin alemi 
var ettigi isimleri oldugu gibi kendileriyle iiahi mertebenin hakikaderi- 
nin toplayicismi (insan) var ettigi isimleri de vardir. Hakikaderin topla- 
yicisi, insan-i kamil’dir. Bu durum Adem hakkmda ayet ile sabit iken 
ba§kalari hakkmda gizlenmi§tir. Allah Adem’in ve bu makamm iistiin- 
liigiinden soz ederken, meleberi i^in isimlendirilenleri, yani onlarm 
varlibanm gctirterek c Dogru sazluyseniz, §unlarm isimlerini bildirin ba- 
na MI9 dcmi^tir. Yani kendilerindcn giktiklari iiahi isimleri bana bildirin! 
Mclcklcr ‘zevk’ yoluyla -^iinkii bviyiikicrin bilgilcri zcvk yoluyla elde 
cdilir, yunku o iiahi tecclliden kaynaklamr- onlari bilcmcmi§lcrdir. Bu- 
nun iizerine Allah ‘Adem! Onlara $unlarin isimlerini bildir demi§tir. 
Ba§ka bir ifadeyle, kendilerini var eden ve var olu§ta dayandiklari iiahi 
isimleri bildir, yoksa alemdeki terimsel ve vazl anlamlarmi degil! Qiin- 
kii bu anlamm bilgisinin az bir yaran vardir ve kast edilenin o olmadi- 
gim bgrendigimizdc onu zibetmekten vazge^tik. Qiinkii biz sadece 
ger$ebe§en hakbnda konu§ur ve onu aktaririz, yoksa aben miimkiin 
olani degil. I§te bu, verdikleri haberlerde ke.^if ehli ile -ki onlar basiretii 
bmselerdir- reorik abl sahipleri arasindab farktir. Yarar, ger^ebejen- 
dedir, aben miimkiin olanda degildir. C^iinkii o (hem) bilgidir ve 
(hem) bilgi degildir. Ger^ebc^en ise kesin olarak bilgidir. 

Doga nurlan, sahibinin doganin heba’da ve genel surette ortaya 91- 
kantigi surctlcri ogrcnmcsini saglayan nurlardir. Genel surct, turn ci- 
simdir. Bu nurlar tarn olarak meydana geldiginde, sahiplerinin bilgisi 
sonsuz olana ili§ir. Boyle bir durum, bize gore, nadir ger^ebe^en, fakat 
bizim di§imizdakilere gore ge^ebe^mesi aben miimkiin degildir. Hat- 
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ta Allah hakkinda bile boyle bir hususun geqeklqip ger^eklqmcyecegi 
hakkinda goriif ayrihgina du$mii§lerdir. Kendisi adina ba mirlarm tam 
olarak geqekle§tigi kimse gormedigimiz gibi boyle bir §ey duymadik ve 
bizim adimiza da boyle bir §ey geqeklqmemi^tir. Bir insan boyle bir 
iddiada bulundugunda ise, bu iddia kaniti olmayan bir iddiadir. Ancak 
yine de ger^eklqme imkam vardir. Doga nurlan Hakkin di§mdaki her 
§eye i^kindir. Bunlar, Allah’in kendileriyle ilahi isimlerin sikintasim gi- 
derdigi Rahman’m nefesidir. Allah bu nurlan felekiere, riikiinlere ve 
(bunlardan) dogan sonsuz sayidaki §ahislara yerle§tirmi§tir. 

Ruzgarlarm nurlan, unsur kaynakh nurlardir. Bu nurlann gii^lii 
zuhurlan, kendilerini gizlemi§, gbzler kendilerini idrak edememi§tir. 
Gozler bu nurlan ancak berzah mertebesinde gdrebilir. Bununla birlikte 
Allah, Kurtuba §ehrinde bir gun bize onlan duyu aleminde gormeyi na- 
sip etmi§tir. Bu, ilahi bir tahsisti ve Hz. Muhammed’e varis olmaktan 
kaynaklanmi§ti. Riizgar nurlannin biitiin Ademogullari iizerinde gii^lii 
etkisi ve otoritesi vardir. Etkileri olmayan kimseler sadece Allah ehlidir, 
9unkii bu nurlar, yildizlann i§iklannm giinqin i§igina dahil olmasi gibi, 
onlarin nurlarina girer. Bunun nedcni goz lfiginm zayifligidir. Siradan 
insanlar arasindan Allah’in dilediklerini bu nurlar kaplarsa, onlan ancak 
karanlik bir nur gibi kaplar. Allah elilini kapladigmda ise, nur yapisin- 
dayken onlan kaplarlar. 

Ruhlann nurlarma gelirsek, ^imizdcn bazi kimseler onlan akil nur- 
lari, bazi kimseler ise el^ilerin nurlan saymi§tir. Bu nurlann alemde oto- 
rite, gii^ ve etkileri vardir ve kar§ilarina higbir §ey duramaz. §u var ki 
bu nurlann bir takim sinirlan vardir. O smirda durur ve sinirlaruu. a§a- 
mazlar. Kul bu nurlari mii§ahede ettiginde, bu nurlar vasitasiyla ehlin- 
den ba§kasmdan sakimlmi§ bilgileri ortaya ^lkartir. Bu nurlar, tenzihi ve 
kutsi nurlardir. Yaratmada vasita olan hakran Sidre-i miinteha’ya iner- 
ler. I$inlari ise dritlerin, yani tam mii§ahede sahibi olanlann kalplerine 
dogar. Oyleyse onlarin kaipleri, bu nurlarm i§mlarmin du§tugu yerler- 
dir. Bu insan smifmda bilgide onlardan daha kamil kimse yoktur. <^iin- 
kti bu nurlarm kar§ismda, ozel olarak ilahi me§iyetin dqinda, herhangi 
bir perde kalmaz. Bu nurlarm kalbine ke§f yoluyla du§tugii Allah’in kul- 
lan ise pek azdir. Onlar, Allah’m kullarmdan dogru sozlii kimselerin 
tecelligahlandir. 
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Nurlarm nurlan, tecellilerdir. Hak onlari orten perdeyi a^saydi, 
hepimizi yakarlardi. Bunlar, zati nurlardir ve yayildiklarinda miimkiin- 
lerin varlikiari ortaya ^ikar. Mumkiinler, bizim ilc onlarin arasmdaki 
perdedir. Bu, biiyiik nurdur, yoksa en biiyiik nur degildir! indirilmi§ 
kitaplarin muhataplarinin amelleriyle ilgili ayet buna i§aret eder: ‘Onlar 
Tevrat’i uygulasaydi. Hn Kastedilen Musevilerdir. ‘ Ve Incil’i.’ 432 Bunlar ise 
isevilerdir. ‘ Ruble rinden indirileni de. } 4,3 Bunlar, kendilerine sayfalar gon- 
dcrilcnlcr vc digcr kitaplarin muhataplaridir. ‘ Uzerlerinden yerlerdi. Hii 
Bunlar, $abayla elde edilmeyen bilgilerdir. ‘Ve ayaklannm altindan... ,m 
Bunlar ise, t^abayla elde edilen ilimlerdir. Oyleyse bunlar, iistten ve alt- 
tan olan bilgilerdir. Nur bu nitelikte oldugunda, altimizdan olmazdi. 
Aksine o, bizi yonlendirendir. Altimizdan olan nur ise iizcrindc hiikiim 
sahibi oldugumuz nurdur. Bu, ayaklann altindan ycmek diyc ifade edi¬ 
len $eydir. Zatimizdan ibaret olan nur ise, hakkinda Hz. Peygamberin 
‘Allah'im! Beni nur yap’ dedigi nurdur. Oyleyse bu nur, zatinin aynidir. 
Ba§ka bir rivayette ise ‘Beni nur yap’ denilir. Bu, biitiin zikrcttigimiz 
nurlarm toplamidir. Hz. Peygamber’in ‘Beni nur yap’ demesi ise, zati¬ 
nin nurunu gormesidir. Qiinkii ancak bu nurla gorebilir. Qiinkii onun 
zaunin bu alti yonden bu nurlan idrak edebilmesi, kendi nurunu idrak 
edemeyi§inden kaynaklanir. Bu nur hakkinda Hz. Peygamber ‘Kendini 
hilen, rabbini bilir’ buyurmii§rur. Ayerte ise ‘ Allah gnhlerin ve yerin tiu- 
rudur ,m buyruldu. Ardindan Allah bilinen orneklc bu nuru aipklaimytir. 
Sen bu ornegin ve mislin kendisisin! Boylelikle nurlan senden yayilir- 
ken gortirsiin. Zatmla gdk ve yer alemin aydinlamr. Artik sayesinde ay- 
dinlanacagin yabanci bir nura ihtiyacin yoktur. Lamba, fitil, kandillik, 
fanus: hep sensin! Bunu bilince, yagm ne oldugunu da ogrenirsin. O, 
ilahi yardimdir. Agaci da ogrenirsin. Fanus inci gibi bir yildiza benze- 
yince -ki o giine$tir- senin zatindan ibaret olan lamba hakkinda ne dii- 
§uniirsiin? Oyleyse ey karde§im! Allah’a duan, her zaman seni nur yap- 
masi olsun. Burada garip bir sir vardir. A^iklama yapmadan -<jiinku 
a$iklamaya uygun degildir- o sirra dikkatini ^elcmekle yetinecegim, §oy- 
le ki, Allah kendisi i^in ornekler verir, fakat O’nun itpn (insanlar tara- 
findan) drnek verilemez. Kendisi e§yaya benzer, fakat e§ya O’na ben- 
zemez. $oyle denilir: ‘Yaratiklan i$inde Allah, halkinm i^indeki hii- 
kiimdar gibidir.’ Haibuki §oyle denilmez: ‘Halkin i^inde hiikiimdar, ya- 
ratiklari i$inde Allah gibidir.’ (^iinkii Allah zuhur edenin aym iken zu- 
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hur cdcn Allah’in aym degildir. Qiinku Allah, ez-Zahir oldugu gibi, zu- 
hur ederken ayni zamanda el-Batin’dir. Bu nedenlc §oyle dedik: Allah 
e§yaya benzerken e§ya kendisine benzemez. (^vinkii Allah e§yanin ayni 
iken e§ya O’nun ayni degildir. Bu, vatanindan uzak kami$ ve kendisiyle 
evi arasmda engeller bulunan yabanci bir bilgidir .ve bu nedenle akillar 
onu inkar etmi§tir. <^unku bu bilgi anla§ilan, fakat a^ik olmayan bilgi¬ 
dir. i§te nurlarin nurlarimn tecellisinden bir ornek!. 

Maddelerden soyut anlamlarin nurlan, aktarilmaz. Onlar dile gel- 
seydi, maddelere girmi§ olurlardi, «pinkii ibareler de maddelerdendir. 
Onlarin dzii geregi maddelerden soyut olduklarini soyledik, yoksa ‘so- 
yutlanmi§lardir’ demedik. Qiinkii soyutlanmi§ olsalardi, diledigimizde 
onlara madde giydirirdik ve bu imkansiz olmazdi. (^iinkii daha once 
maddelerde idiler! Oyleyse bu anlamlar, bilinir, soylenmez, anlatilmaz, 
benzetmeye ve bmege konu olmazlar. 

Ruhlarm nurlarina gelirsek, bunlar, toplayici Ruhu’l-kuds’un nur- 
laridir. Bu ruhlardan gonderilmi§ olan, melek olur. Gonderilmeyen ise, 
rah admi korumayi siirduriir. Bununla birlikte, her iki grupta, yani 
gdnderilen ve gonderilmeyen grupta da kendi ozel adi ve i§areti vardir. 
Oyleyse gonderilmemi§ olan, saf ruhtur ve kendisinden onu $ikartacak 
bir §ey kendisine ili§memi§tir. O, ruhaniliginde ruh sahibidir. Bu kisim, 
gii^lii ruhlardan ibarettir. Aramizdan Efrad’m ruhlari ise, bazi yonler- 
den onlara benzer. Binaenaleyh ruhlarm nurlarmda ancak Efrad’a tecelli 
gcr^cklc§ir. Bu nedenle Hizir Hz. Musa’ya ‘Kcndisini bilgicc ku^atama- 
digin ^ey 5 demi§tir. Qiinkii o Efrad’dan idi. Nebilere tecelli ise, melek 
olan ruhlarm nurlarmda gcr^ekle^ir. Bu tecelli Efrad’a olmaz, aksin o, 
nebilere ve rcsullere mahsustur. Bu durum ise Hizir’in Musa’ya soyle- 
mi§ oldugu §u ifadesinde belirtilir: ‘Sen Allah’m sana ogrettigi ve benim 
bilmedigim bir bilgiye sahipsin.’ C^iinkii bu melek tecellisi Hizir adma 
soz konusu degildi. Sonra Hizir Musa’nm dikkatini yapmi§ oldugu i§le- 
ri kendiliginden yapmadigma <;ekmi§tir, gunkii onun kendine ait bir i§i 
ve emri yoktu. Aym zamanda o, ‘emir ehli’nden de degildir. Bu, ma- 
kamlar arasmda garip bir makamdir. Allah teala bize onu yaratiklara 
a^iklamayi mubah saysaydi, herhangi bir varligm kendisine tahammiil 
edemeyecegi bir bilgi ortaya ^lkardi. Yine de o bilginin eserinden tic 
mesele bir §ahistan (Hizir) ortaya ^lkmi^ti. Allah soz konusu §ahsin 
adilligi, temizligi hakkmda peygamberine §ahitlik etmi§, onu kendisine 
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tabi kilmi§, duydugun §eyleri kendisine ayiklamqtir. Bunun yarn sira 
Musa’yi onun §ara altina sokarak kendisine uydurmu§tur. Bu, Allah’in 
kendisiyle konu§tugu Musa’dan verilen bir ornektir. Onun rabbi kar§i- 
sindaki komqmasi nerede, Hrar ilc konu§masi neredc? Boylclikle ko- 
nu§mada tccelli dcgi§mi§tir. Bununla birliktc Hz. Musa sabredememi§- 
tir. C^unkii once bir istisna yapmt§ (sabredemezsem, benden ayril), fakat 
kendisine tepki gosterdiginde onu yerine gctirmcmi^tir. Pcygambcrin 
ozelligi ise, uyulan oldugu gibi aym zamanda ittibadir. Nitekim pey- 
gainbcr §6yie dcr; ‘Ben aneak bana valiyedilcne uyarmi.’ Halbuki sade- 
ce gordiigiimu yaparim veya soyierim dememi§tir, Boyle dememi§rir, 
^iinkii her makamin bir sozii ve dili vardir! 

Riizgarlarin nurlan ise, el-Baid isminin tecellileridir. Bunlar, adlan 
zikre uygun olmayan tecellilerdir ve ancak ilham ehli i^in ger^ckle^irler. 
Mcleklerin nurlarmdaki tecelli de, bu konuya kismen girer, fakat bu 
girme, zahirde degil, batinda ger^cklqir. Oniar, dzellilde ilham melek- 
leridir. Bu teceliideki ilham, nefislere yoneliktir ve dti§iinceler (hatira) 
bu tecelliden ortaya $ikar. Bunlar, riizgar kaynakhdir, ^iinkii riizgarlar, 
ge^er gider, sabit kalmaz! Onlarm sabit oldugu soylenirse, boyle bir 
§ey, riizgar degildir. Bu nedenle gegp gitinek ve hatira (akla gelen dii- 
§iince) onlarla ilijkilendirilmi^tir. Nitekim bu ke{ime de rahe-yeruhu 
(gitti-gider) kelimesinden turetilmi§rir ki, gclmek demektir. Raih, yer- 
le§ik olmayan, yolcu demektir. 

Doga nurlanndald tecelli, bile§ik-suri tcccllidir. Dolayisiyla kendi- 
sinde ortaya 9iktigi suredere uygun §ekilde bilgiler verir. Bu tecelli, fe- 
lekten en basit varliga kadar her §eyi ku$atir. Felek gokte, basit varlik 
isc yerdedir. Oyleyse o, gokte ve yerdeki tccellidir. Bu tecelliden anlam- 
lar, diller, biitiin surederin duasi ve tespihi ogrenilir. O, yiice, yararli, 
desteklenmi§ bir kqiftir. Ke§if sahibi alemde (Hakkin emrine) uyum 
bulundugunu ve itiraz bulunmadigi gorur. Her §eyin O’nun hamdini 
tespih ettigini de buradan goriir. Bu makam sahibi, amellerinin suretle- 
rinin dirilip de nth sahibi -ki bu makam sahibi onlara ruh iifler- olarak 
Allah’in ovgiisiinu tespih ettiklerini kqfeder. Alemin zahirinde giinah 
ve itiraz olsa, bu dogrudur. Fakat o da canhdir ve sahibi i9in bagi$lan- 
ma diler, 9tinkii sahibi, onun varhgini ‘muliallak (tarn yaratilmij)’ ola¬ 
rak diizcnlcmi§ ve meydana getirmi§tir. Allah ‘Yaratti ve tesviye etti W7 
diye oviilmiqtur. Onun yapisinm ‘muhallak’ olarak diizcnlenmi§ olma- 
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sinin bir ybnii de, giinah olmaktan ^lkartmamaknr. (^iinkii giinah ol- 
maktan ipkartsaydi (yani giinah ikcn olmadigma inansaydi), ‘muhailak 
olmayacakti’ve sahibi bedbaht olacak, onun tespihi de sahibine lanet 
olacakti. (piinkii boyle biri, Allah’in yasakladigi bir §eyi mubah yapmi§, 
bu davranifiyla da imandan fikmi^tir. Boyle birinin Miisliimanlikta bir 
pavi yoktur, miislumanhgmi ve tovbesini yenilemelidir. Bu bir uyandir. 
Onun arkada§lari, gayretleri ve zayifliklari nedeniyle, siirekli kendisini 
gizlerler ve onu uyarmak daha yerindedir. C^unkii din, Allah i$in, pey- 
gamberi i^in ve Miislumanlarin imamlari ve siradan insanlar i$in bir na- 
sihattir. Oyleyse ‘yaratilmi§’ bir masiyet ancak tniiminden meydana ge- 
lcbilir. Kim bir §eye yaratili§im verirse, ilahi adete gore hareket etmi§ 
olur, $unkii Allah, her §eye yaratili§ini vcrmi§tir. Dolayisiyla itaate ol- 
dugu gibi giinaha da yaratili§mi vermi§tir. I§tc miiminin dogrulugu da 
boyle olur. 

Isimlerin nurlarina gelirsek, bunlar bilinenlerin lsimlerim belirle- 
mektir. Oyleyse bu, var olmayanlar ve var olanlar iizerine yayilan nur- 
dur. Bu nurlarm yayilmasinm bir srniri yoktur ve goz de onlarm yayil- 
masiyla paralel gider. Boylece bu makam sahibinin goz nuru da a^ilir ve 
sayilarin katlanmasiyla sonsuz §eyleri bilmedigi gibi aym zamanda son- 
suz §eyleri de bilir. I§te bu Hakkin gozii haline geldigi kimsenin alame- 
ridir. Oyleyse isimler, mevcurtur. Tsimlendirilenlerin ise bir kismi ozii 
geregi var olmayan iken bir kismi ozii geregi yokluktan once gelenler- 
dir. Bunlar, varligi kabul eden §eylerdir. Her birine isim verilmi§ olsa 
bile, halier varligi kabul etmez. ihata isimlere aittir ve ihata bankas ina 
degil Allah’a aittir ve ilahi isimlerin mertebesidir. Adem meleklerden 
ancak isimlerin bilgisini ihatasi nedeniyle us tun olmu§tur. C^iinku isim¬ 
ler olmasaydi, Allah hi^bir §ey zikretmez ve Allah’i herhangi bir §ey zik- 
retmezdi. Oyleyse ancak isimlerle zikredilir. Ancak isimlerle ovuliir ve 
zikredilir. Ihatada bilgi niteligi ancak soz olarak girmi§tir. Soz ise biitii- 
niiyle isimdir ve isimlcrdcn ba§ka bir §cy dcgildir. Isimler, altlarmdaki 
anlamlara alamet ve delillerdir. Isimlerin nuru birisi adma ortaya 9ikar- 
sa, zikredilmesi miimkiin olmayan §eyler onun adina ortaya 9ikmi§ de- 
mektir. Bundan ba§ka bir §cy demem! Allah bir nitelikte ‘butiin’ soziinii 
kullamp da c Biitun isimlerini Adem’e cgretti H ™ demeseydi, isimlendirilen- 
ler iizerindeki isimlerin nurunun herhangi bir goze goziikmesinin im- 
kansiz oldugunu soylerdik. Fakat ‘Sonra onlan meleklere arz etti ve bana 
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haber verin dedi H39 ayetini anlayan kimse, edep geregiyle dile getirmedi- 
gimiz hususu .ve Allah’in bu §ereflendirmede ‘biitiin’ kelimesiyle neyi 
kast ettigini anlar. 

Son olarak, tiireyenlerin, analarin (sebepler), sebeplerin ve illetlerin 
nuriari vardir. Bunlar, miiessir, bir §ev istendiginde kar§ilik veren, ba- 
gi§lanma dilendiginde bagi§layan, istenildiginde veren olmasi yontinden 
Hakkin tecellisidir. Bu tecelli ve nurlar ile ‘Sana biat edenler Allah'a biat 
etmi$tir H40 ayetinin anlami ogrenilir. Aym zamanda Allah ‘ Peygambere 
itaat eden Allah'a itaat etmi§ demektir mi buyurur. Bir kutsi hadiste ise 
‘Sadaka rahman’in eline dii§er’ buyrulur. Bir ayette ise ‘ Allah’a guzel borg 
verin 5442 buyrulmustur. Hz. Peygamber ise ‘Allah kulunun tovbesi nede- 
niyle sevinir’ buyurur. 


iKi YUZ YEDiNCi BOLUM 

illet 

Hasta (illetli) doktora bel baglar 

tginde her ne vakit hastahh hissetse 

Rabbi degil iken, ona peresti§ eder 

Olumden (ekindigi if in 

‘Nedir’ dedim, ‘bu bel baglamanm sebebi?’ 

‘Kendi cinsinden olmasidir’ dediler 

Bilmelisin ki, sufilere gore illet, Haktan bir uyaridir. Hakkin uyan- 
larindan birisi, pcygamberinin diliyle soylemi§ oldugu §u ifadedir: ‘Al¬ 
lah Adcm’i. kendi surctinc gore yaratti.’ Hadis nakileilerinde sabit olma- 
sa bile, kcjfin tashih ettigi bir rivayette isc ‘Rahman’in surctinc gore ya- 
ratti 5 dcnilir. Boylelikle (suretine derken zamirin kime gittigi hakkmda- 
ki) ku§ku ortadan kalkar. Bu ifade, bu hastahktan kurtaran §ifadir. Allah 
teala §oyle buyurur: ‘ Insanlara indirileni onlara a^ikla diye .** 3 Buradan 
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§unu anladik: Ku^kuyu ortadan kaldiran her rivayet, nakil yoniinden 
zayif olsa bile, sahihtir. Allah §ifa ve afiyer veren ise, ayni zamanda dok- 
tordur. Nitekim Ebu Bekir es-Siddik fbyle demiftir: ‘Beni doktor hasta 
etti.’ Hastanin doktoru sevmesinin nedeni, §iirde soyledigimiz ‘surete 
gore yaratilmi§ olmaktir.’ Sonra bu rivayeti ve kqf degerlendirmesini, 
kutsi hadistcki ‘Hastalandim, beni ziyaret etmedin’ ifadesi desteklemi§- 
tir. Bunu yorumlayinca §oyle demi§tir: ‘Falan kulum hasta oldu, onu 
ziyaret etmedin.’ Boylece Allah, kendisinden bir inayet olarak, hastalan 
‘falan’ ki§inin yerinc koymu$tur. Biitiin buniar, bilgisini Allah’tan alan 
i^in, illedcrdir (hastalik). Oyleyse illct, sebebi var saymak iken Allah se- 
bebin kendisidir, $iinku O olmasaydi, alem olmayacakti. O, Halik, Ba¬ 
ri, Musawir ve §afi’dir. Hz. Peygamber’in ‘Senden sana siginirim’ ifa- 
desindeki ‘senden’ ifadesinde Hak illetin kendisidir. Bu nedenle §ifa, an- 
cak Allah’tan olabilir, tpinkii ba$ka §ifa veren yoktur. Biitiin hastaliklara 
§ifa veren Allah’tir. Allah sebepleri koymu§ ve artik onlarin kaldirilmasi 
miimkiin degildir. Sebepler iipn hiikiimler koymu§, reddedilmeleri 
miimkiin degildir. O, sebeplerin sebebidir. Allah hastaligi yarattigi gibi 
ilaci yaratnqtir. §ifayi ise (ilaca degil), bilhassa kendisine tahsis etmi§- 
tir. §ifa, hastaligm giderilmesinin illetidir. Halbuki her illet §ifa degil¬ 
dir. Oyleyse her sebep sebeptir, fakat her sebep, (sebebin) miisebbibi 
degildir. Fakat -varligm degil- hiikmiin miisebbibi olabilir. Omek ola¬ 
rak ‘Barn dua ettiginde, dua edenin duasina kar§ihk veririm 5444 ifadesini 
zikredebiliriz. illet sebep anlamindaysa, hiikiim ona aittir. Hastalik an- 
lamindaysa da, hiikiim ona aittir. Bu durumda illet hastalik anlammda 
ila$ iken, sebep anlammdayken hikmettir. Illet, her durumda, Haktan 
kuluna doniik bir uyaridir. Bu uyari, bazen kendisine gelen bir §eyle 
gaflet uykusundan uyandirmak §eklinde olabilir. Gelen ise, hastalik ve 
sikmndir. Afiyet gidince, insan aci duyar ve bir musibetin kendisine in- 
diginin farkina varir. Allah ise, bu durumda §oyle demesini emretmi§- 
tir: ‘Biz AUah’a donuciiyuz.’ Ancak (Allah’tan) £ikan kimse (Allah’a) 
donebilir. Bazen, herhangi bir hastaligi olmaksizm, kendinde goziiken 
hikmede insani gaflet uykusundan uyarabilir. Hak onun illeti olunca, 
uyari ansizin gcr^eklesen tecelliden meydana gelebilir -^unkii Allah’in 
kullarm kalplerine doniik ansizin (tecellileri) vardir. Buniar, istekleri 
olmaksizm veya oncesinde belli bir sebep bulunmaksizin, kullarm kalp- 
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lerine gelir. Bununla birlikte tecelli, bu esnada da belirli bir sebepten 
kaynaklanmi§ olabilir, fakat ki§i bunu bilmez. 

Sufilcrin ‘illet’ ismini kullanmi§ olmalarmm nedeni, iiletin nedenli- 
ye (malul) nedenlinin illete bagligini gormeleridir. Onlar, alemin Al- 
lah’in millkii oldugunu bilmi§lerdir. Mlilkiin ise bir miilk olarak varligi 
sahibine baglidir. Sahip Allah’tir. Miilk kendi kendine miilk olamaz. 
Oyleyse miilk sahibine baglidir. Alemin merbub ve miilk olu§unda (Al¬ 
lah ile arasinda) bir gorelilik ili§kisini goriince, illet ismini kullanmaya 
yonelmif, sebep veya §art ismine yonelmemi§lerdir. Bazi ilahi uyanlar, 
nefislerin dogasi geregi kendilerinden ho§lanmadigi acilar ve sikmtilar 
vasitasiyla ger$ekle§tigi i$in, biitiin uyanlari toplayici bir isim olarak ‘il- 
let 5 ismini kullanmayi yeglemi$lerdir. (^iinkii hastalik illet diye isimlen- 
dirilir ve o l^erdigi zayiflik nedeniyle Allah’a donii§te en biiyiik uyari- 
lardandir. Allah sebepleri kendisinden ah koyan perdeler yapmi§, nefis- 
ler onlara yonelmi§, Allah’i unutmu§, yaradklar onlara bel baglami§lar- 
dir. Illet sebebin aym olsa bile, isim degi§ikligmin de bir hiikmii olma- 
lidir. Oyleyse illet sebebe zittir, ^iinkii illet, ozli geregi Allah’i hatxrlatir. 
Bu nedenle uyanci admin illete verilmesi daha yerindedir. Seni Allah’a 
dondiirmeyen, O’na dair uyarmayan ve O’na dair bir bilin$ uyandirma- 
yan hi^bir scbcp, illet dcgildir. 

Benim hastahgim garesiz hastalik, fiinku 0 
Her halde beni nefsim hakkinda uyanr 

llletim benden ba§kasi degil, ben degil illetim 
Ne jashm ve ne cinsim 

Bilgiye de sahip degilim ki bileyim kimim ben 
Zatim hakkinda bilgisiz veya kafasi kan$ik da degilim 

Ben senin hast ettigin degilim ba$kasi da degilim 
Fakat ben sevinirken ve ne$elenirken uzdlur gibiyim 

Illet, ilahi bir uyaridir. Hakkm uyanlari ise, belirli bir yolun di§in- 
da, smirsizdir. Sinirli yol, ilahi uyannm di§tan veya i^cn olmasidir. Di- 
§andan olursa, bazen sabit olur bazen olmaz. I^erden olursa, zorunlu 
olarak sabittir. Ornek olarak ibrahim b. Edhem’in durumunu verebili- 
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riz. Ona vaktigi kandilden nida edilmi§ti, Ona dogru dondiigiinde, ni- 
danin kalbinden geldigini gormii§, halbuki kandilden oldugunu zan- 
netmi§ti. Ba§ka bir ornck isc ama bir adamdir. Ona toprak kap yarilin- 
ca, birisinde gumu§, digerinde susam vardi. Susamdan yemi§, Sudan 

Amaya bu surette kendisi gosterilmi^ti, ^iinkii onun korliigii, 
kendisine gelen ilahi nimete kar§i nankorliikten ibaretti. Bunu anlami§ 
ve Allah’a donmu§tii. I§e bunlar, onlara verilen orneklerdir. Bazen 
(uyari bildiren) surer; di§aridan gelir ve ki§i bulundugu hal iizeredir. Bu 
nedenle de boyle illeder sabit olur. Bazen ilahi uyari, bir vakiadan mey- 
dana gelebilir ve vakiadan Allah’a doneriz ki, bu, illetlerin en kamilidir. 
(Junkii vakialar, miijdeci riiyalardir ve ilahi vahyin ba§langicidir. Bun¬ 
lar, i^erden gelir, 9iinku insanin zatindan kaynaklamrlar. Bazi insanlar 
onlari uyku esnasinda gdrtirken bazi insanlar fena halinde, bazi insanlar 
uyanikken goriir. Bu esnada duyulann algiladigi §eyler ise kendisini 
pcrdclcmez. Bunlarm illct diyc isimlendirilmcsinin nedeni, kendisi i^in 
yaratilmi§ oldugu hakikatten yitirmi§ oldugu §eyc kar§i nefiste bir iiziin- 
tii meydana getirmeleridir. Insan §oyle tahayyiil eder: Giinah i§lerken 
olmii§ olsaydi, bagi§lansa bile, Allah’m katinda nasil yiizii olacakti? Ni- 
metine kar§i asi olmaktan utanmayacak midir? Allah’in kendisine verdi- 
gi nimetlerinden birisi de, kendisine sure vermi§ olmasi ve yaptigi gii- 
nah nedeniyle cezalandirmami§ olmasidir. Bir dizede §oyle dedik: 

Ey beni goren ve benim gormedigim! 

Ne kadar daha, ben O’nu gorecegim de O beni gormeyeceh! 

Bir karde§im bana §oyle demifti: ‘Seni gordiigiinii bildigin haldc 
nasil olur da seni gormedigini sdylersin?’ Ben de o esnada doga^lama 
olarak kendisine §u dizelerlc cevap verdim: 

Ey beni gunahkar olarak goren! 

Benim ise cegalandirici olarak gormedigim 

Daha ne kadar nimet veren olarak gorecegim 

0 ise beni tovbekar gormeyeceh 

Giinahta sadece utanma duygusu bulunsaydi bile, yine de biiyiik 
bir ceza olurdu. Hatta utanma duygusu, cezalandirmadan daha acidir. 
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Bagi§lanma ariflere cezalandirilmaktan daha agir gelir, $iinkii cezalan- 
dirma bir kaqiliktir ve tamamlandiginda rahatlama ger^eklqir. Bu du- 
rumda drif, hakkini alan kimse gibi rahatlar. Bagi§lanma ise boyle de- 
gildir. Bagijlarken Hakkin sana yoneldigini ve cezalandirmayarak ih- 
sanda bulundugunu gdriirsiin ve bu nedenle de siirekli utanga^ ve mah- 
cup kalirsin. Allah bir kulunun giinahini bagi§ladiginda, giinah ile onu 
hatirlamasi arasina bir perde <jekerek, giinahi unutturur. (^unkii giinahi 
hatirlarsa, utanacaktir. Nefislere utanmaktan daha agir gelen bir azap 
yoktur. Oyle ki, utanan insan, hi^bir §ey olmamayi arzulardi. Kamil ka- 
din (Mcryem) §oyle der: ( Ke§ke daha once dlmii$ olsaydim da, unutulup 
gitm:§ olsaydim .’* 45 Meryem yaratilmi§tan boyle utanmaktaydi? Onlar, 
onun hanesine ve asaletine yaki§mayan bir §eyi kendisine nispct nasil 
edebilirlerdi? Nitekim asaleti nedeniyle onlar ‘Baban kotu bir adam degil- 
di, annen ta§kin bir kadin degildi ’ 446 dcmi§lerdir. Allah ise kavminden 
utanma duygusu kendisini kapladiginda, iftiradan Meryem’i tezkiye 
etmi§tir. Hal boyle iken, Efcndisinin cmrine kar§i geldiginde kulun Al- 
lah’tan utanmasi nasildir? 

§oyle diyebilirsin: ‘Ke§f varken asi olunur mu?’ $oyle deriz: c Ha- 
yir! Ebu Yezid Bestami’ye ‘Ke§if halinde arif giinah i§ler mi?’ diye so- 
rulmujg §oyle demi§: ‘Allah’in emri takdir edilmi$tir w Boylcliklc bunu 
caiz g6rmu§tiir. Cevap verirken Hakkin kar§isinda ariflcrin saygisi an- 
cak boyle olabilirdi. Bestarrii ger^ekte §oyie der: ‘Allah, ezeli bilgisindc 
bunu takdir etmi§se, mutlaka gcr^eklqir! O giinahtir ve kendisinden 
perdelenmck gcrekir. Nitekim Hz. Peygamber §oy!e buyurur; ‘Allah 
kaza ve kaderini uygulamak istediginde, akil sahiplerinin akiilarmi orter. 
Kaderini uyguladiktan sonra ise ibret almalari i$in aktllarim iade eder.’ 
Aym §ey, arifin hali i$in ge^erlidir. Mali onun bir giinah i§icmesini ira- 
de edip marifeti buna engel olursa, Mali o davranup kendisinde Hakkin 
yiiziinuii gbziikecegi bir teviile siisler. Artik arif, onu yaparken harama 
dii§mek amaci ta^imaz. Nitekim Hz. Adem de boyle yapmi§n. Bu du- 
rumda arif, hata eden mii^tehide benzer. Takdir edilen i§ kendisinden 
ger^eklc^tiginde ise, Mah bu davram§a kendisini yonlendiren tevilin 
bozuklugunu gostcrir. Nitekim aym §eyi Adem’e de yapmi§ti ve o da 
teviile giinaha dii§mu§tii. Ger^ekleftikten sonra, onun giinah oldugunu 
goriince, giinahkar oldugunu anlami§tir. Bu esnada zahir dilinin otori- 
tesi onun giinahkar olduguna hiikmetmi$tir. Halbuki Adem, kendisine 
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gore giinahkardi, yoksa -ortada tevil ku§kusu bulundugu i^in- fiilin 
kendisinden meydana geli§i halinde giinahkar degildi. Bu durumda o, 
fetva veren mii^tehidin durumuna benzer. Mii^tehit, fetva verdigi me- 
selede dince belirlenen hiikmun vardigi kanaat olduguna inanarak, fetva 
verir. Daha sonra ise, ba^ka bir deliile hata ettigini goriir. Zahir dili, 
daha once degil, deiilin ortaya 9iki§i esnasinda onun hata ettigine hiik- 
meder. 

Arif, §ari 5 nin diliyle hakkmda ‘istedigini yap, seni bagi§ladun’ deni- 
lenlerden olursa, Allah kannda ne zdhirde ne bitinda giinah i§lcmcz. 
Bununla birlikte zahir dili, onun giinahkar olduguna hiikmedebilir, 
fiinkii §ari tarafmdan kendisine o davrani§m mubah kihndigmi bilmcz. 
Zahir dili, kendi deliline dayanarak ba§ka mii^tehitlerin dogru goru§ii- 
nii hata sayan mu^tehide benzer. Makami boyle olan biri, zahir dili 
hakkmda giinah hiikmii vermi§ olsa da, Allah kar§isinda utanacagi bir i§ 
yapmaz. 

Hakkin uyarilarindan birisi, ge^ekte oldugu gibi, delillerin isabeti 
hakkmda da dogruya ula§mayi ihsamdir. Bunun amaci, kulun basiretli 
olmasmi saglamaktir. Boyle biri, i§in ba§mda kendisine itina gdsterilmi§ 
kimselerdendir. illet kendisine bir illet verirse, onu temizler. Temiz- 
lenme ger^ekle^tigindc ise, giinah iizerinde bulundugunu unutur ve 
‘kabz edilmi§ olarak’ degil, bast halinde kendisme yonelmi§ §eyle ilgile- 
nir. Bu nedenle bazilan tovbenin tammi hakkmda §oyle demi§tir: Tov- 
bc giinahmi unutmandir.’ Bunu soyleyen §unu demek istcr: Allah Teala 
senin tovbeni kabul ettiginde, sana giinahmi unutturur ve bir daha onu 
hatirlatmaz. Qiinkii giinahmi hatirlarsan, naho§ bir yapisi var iken, onu 
Hak ile arana yerle§tirirsin. Bu durumda Hak ilc arana uzakligi dillcndi- 
ren firkin bir sureti yerle§tirmi§sindir. Giinahi unutmanm yarari boyle 
bir duruma yol at^mamaktir. Allah Teala peygamberine §oyle buyur- 
mu§tur: ‘Gegmis ve gelecek gunahlarim bagi$lasin diye... H48 Ccbrail zama- 
nmm en yaki§iklisi olan Dihye suretinde kendisine inmeye devam eder- 
ken hal diliyle kendisine §oyle demi§tir: ‘Ey Muhammed! Benimle senin 
aranda ancak giizellik sureti vardir.’ (^iinkii Cebrail peygamber ile Allah 
arasmda bulunmaktaydi. Dihye o kadar giizeldi ki, Medine’ye geldigin- 
de kadinlar ve erkekler kendisini gormeye ^lkar, bir hamile kendisini 
gorse onun suretinin giizclliginden kamindaki du§iiriirdu. Allah tovbe- 
kar ariflere ge^mis gunahlarim unutturur ve bu nedenle onlari bagi§la- 
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mi§, yani ‘giinahlarim brtmii§tur.’ Ortme iki turliidiir: ‘Ya biitiin olarak 
onlann giinahlarim gizlcr, ya da iyilikle gunahlari degi§tirir. Bu du- 
rumda tovbeyle soz konusu giinahin sureti giizeile§ir ve giizel goriiniir. 
Allah Teala §oyle buyurur: ‘ Allah onlann giinahlarim iyiliklere fevirir.’ 449 
Yani ^irkiniiklcrini iyiliklere $evirir. Hakkin uyarilarindan birisi de, §u 
ayette belirtilir: t Onlar Allah’in gunahlarim iyiliklere gevirdigi kimseler- 
dir. 5450 Bunu ogrendiklerinde ise, hizla Allah’a ko^arlar ve bunun icin 
acelc cderler. 

Boylece sufilere gore illet halinin anlamtm ve adamlarda onun etki- 
sini a^iklami§ olduk. 


IKI YUZ SEKIZINCI BOLUM 

Inziac (Sikilma) 


5dim kalp uyaninca uykudan 
Vecdinden sikintiyla hareketlenir 

Kendisini ayaklandiran unsii aramak iizere 
Ilk yaptigi if zuht olur 

‘Kole' diye gagrihr, vaktinin efendisi iken 
Ejendilik He kdlelik arasinda ne mesaje var! 

Kendisinden fani olur hi baki kalsin Rab He 
Kurucu fasddan ve tammdan uzaklagarak 

Aralannda bilinen tanmla birlikte 
IfLe bu sevginin keremine delildir 

Bilmelisin ki sufilere gore inziac (sikilma), kalbin gaflet uykusun- 
dan uyanarak vecd ve iinsiyet ipn hareket etmesi demektir. Oyleyse 
inziac, belirli bir konudaki illerin sonucudur. Ra§ka bir ifadeyle illet onu 
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mcydana getirir. O, nefsin kendisi i$in sahih olan bir halden kendisin- 
den 9 ikmi§ oldugu asla dogru hareket etmesidir. (Junkii Hak kendisini 
bu asildan £agirmi§tir ve asil temizdir. Oyieyse bu, giiflu vc §iddedi bir 
arzuyla ^ekilmedir. Bu sikilmanm ^qitli nedenleri vardir. Bir kismini 
arzu sikarken bir kismini korku sikar. Bir kismini tazim sikar. Salikin 
unsiyet ve vecd i^in sikilmasi ise, bazen anlama olabilir, bazen kavu^ma, 
bazen aktarma, bazen algilama olabilir. Bunlarin bir kismi ilahi dii§un- 
ceden meydana gelirken bir ktsmi melek kaynakli diqiinceden, bir kismi 
§eytan kaynakli dii§iinceden, nefs kaynakli diifunceden meydana gelir. 
Fakat b veli adina §eytan ve nefisten ancak Allah’in kendisine bir inayeti 
olarak Allah’tan bir anlayi§ meydana gelebilir. Yoksa bu durum, §eyta- 
nin onun uzerinde bir otoritesi vardir anlamina gelmez. Aksine §eytan, 
farkinda degil iken, onun hizmetindedir ve kendisi farkinda degil iken 
simnda kendisine ilham edilen bilgiye gore bu velinin derecesinin yiik- 
scltilmcsi i^in ^ali^ir. Bu da Allah’in Iblis’e doniik gizli aldatmalarindan 
birisidir. Qiinkii iblis, kendilerini du§urdugiinii zannederken, ariflerin 
derecelcrini yiikseltmek iizere $ali§ir. I§ boyle olunca, §oyle diyebiliriz: 
Illet hali kulda geryekle§tiginde, nefiste bir sikilma meydana getirir ve 
bu ka^imlmazdir. Onun bqlangi^taki sikilmasi ise, uzerinde bulundugu 
halden ayrilmaktan kaynaklanmakraydi. Qiinkii Allah iller ile onun go- 
ziinii a^mi§ ve kendisini uzaklik mahallinde gormii§tiir. Bunun iizerine, 
herhangi bir yakinlik mertebesini belirlemeksizin, bulundugu halden 
ayrilmadaki dzlemi nedeniyle sikilmujtir. Tek bir adimla bulundugu 
halden ayrildiginda ve miqahedesini yitirdiginde, bir an kendisini alir. 
Bu durumda ise dinlenir ve kendisine nefsine dogruyu gosterir, gozleri 
a^ilir ve §unu ogrenir: Artik i^inde bulundugu sikmtidan kurtulmu§tur. 
Bu durumda kendisinde sikilma meydana getirecek bir hal kendisine 
gelir. Bu yolda ilk sikilma, daima, ondandir. Ikinci halde ise ona dogru 
sikilma hali meydana gelir. ilk baki§ta Aliah’m celalinin layik oldugu ta¬ 
zim kendisi adma ger$ekle§irse veya bu adam teorik kanidar yoniinden 
Allah hakkmdaki bilginin one ge^ugi kimselerden ise, bu durumda si¬ 
kilmasi, O’nun katindaki arzulamaktan degil O’nu tazimdcn kaynakla- 
nir. Boyle biri, uzerinde belirlenmi$ olan hakki ve efendinin mertebesi- 
nin kul iizerindeki hakkim yerine getirmek iizere sikilir. Bu ki§i, kendi¬ 
sine vcrilcn nimctlcrlc vc arzuladigi nefsinin hazlanyla mc§gul dcgildir. 
Aksine Allah’in iizerindeki haklarim goriir. Kendisini bunu yerine ge- 
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tirmek iizere zorlar. Bu durum ‘ Allah’tan hakkiyla korkun 5451 ayetinde be- 
Jirtilmi§tir. Boyle biri, kimsenin buna gii? yetiremeyecegini bilir. Al¬ 
iah’in kadri, yiicedir, iistiindur, herhangi bir kimsenin kendisini takdir 
edip de onu kendisine gore yerine getirmesinden uzaktir. Allah ise bu 
konuda kendisine gii<; vermemi§tir. £iinkii Allah’in kadrinin herhangi 
bir kulun yerine getirebilecegi bir §ey olmadigim anlami§tir. Aliah’in 
‘Allah ki$iyi ancak gucuyle yukumlu tutar ’* 52 ve ‘ Ancak yerine getirebildigiy- 
le HSi veya * tmkanmiz olgiisunde MS1 gibi ayederi duyar. Allah’in hakkmi 
giicii 0l9usiin.de yerine getirmek iizere hareket gecer ve sikilir. Aliah’in 
kullarinm bu konudaki dereceleri iki tiirliidur: Bir kismi Ailah’in celali- 
nin kendilerine gozuktiigii ol^iisiinde hareket ederler. Bir kismi ise mi- 
zaglarinin olgusune gore hareket ederler. (piinkii Allah insan nefsini ve 
aklini bedeninin mizacmin hukmiine gore yaratmif&r. C^iinkii insan 
nefsi herhangi bir §eyi ancak Aliah’in bu yapida bir araya getirdigi giig- 
lcrinc gore idrar edebilir. Oylcyse bu gii^lcr, nefs 19m aleder gibidir. 
Alet dogru bir ol^iiye gore diizgiin olursa, nefs sanati biliyor ise, onlar- 
la yapilan sanatin giizelligi ortaya ^lkar. Onlarin bilgileri ise hakkin bu 
konuda onlarin sirlanna a^tigi bilgiye gore degi§ir. Bu baglamda bir 
kismina zatin talep ettigi §ey ke§f oliinurken bir kismina isimlerin teorik 
delalet bakimindan talep ettikleri §ey ke§folunur. Bir kismina ise, §eria- 
tin bildirdigi iizere isimlerdeki karjitlik ve henzerligin ralep errigi ko¬ 
nuda bilgiler a^ilir. Bir kismi bu ilahi menzillerden altmi§ bin menzilin 
ba$ma yerlqtirilir. Bir kismi ise, bu menzillerden yiiz yirmi bin menzi¬ 
lin ba§ina yerlqtirilir. Bir kismi, aln makamda -yedinci yokrur- simr- 
lanmi$ bir halde doksan bin menzilin ba§ina yerle§tirilir. Bu menzillerde 
herhangi bir kul kendisine ortak da degildir. Aksine bu menzillerde tek 
ba§ina 'turn insan’ gibi bulunur. Bu durum sufilerin ‘Allah iki §ahsa bir 
surette tecelli etmez’ sozlerinin anlamidir. Aym zamanda ‘Herkes kendi 
me^rebini bilmiftir’ ayeti de bu anlamdadir. Bu konuda onlar sayida bir 
araya elseler bile, zevkte bir araya gelmezler. C^iinkii onlar miza^ta bir 
araya gelmemi^tir. Miza9ta ortak olsalardi -ki boyie bir §ey imkansizdir- 
ayn^mazlardi. Bu durumda hepsi bir olurdu. Altmi§ bin menzilin ba- 
§indaki menzil sahibinin aym derecede bulunan otekinden farkli zuhur 
imkani veren menzil vardir. Oteki de kendisiyle aym derecedcdir. Bu 
durumda ba§ka bir altmi§ bini (derece sahibi daha olur) bedeli onundur 
ve toplam, 119 milyon olur. Doksan bin menzili olan i9in ise dort mil- 
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yon be§ yiiz bin. Yiiz yirmin sahibinin aln bin menzili daha olur. Bu 
ise, yiikselenler iyin ger^eklefebilir. Onlarin hakkmda Allah ‘Giizel soz 
kendisine ^lkar 5 buyurmu§tur. ister mhani mira$ ister bedensel miraij 
olsun, geceleyin yolculuk yaporilan herkes, bu sayidaki menzile sahip- 
tir. Bundan daha az olan sayi ise, terbiye makaminda bulunan miiritlere 
aittir. Bu menzillerin bulundugu makamin alti ile sinirlanmasi ise iki 
yoldandir: Birinci yol, alti yonde bulunan yapilaridir. §eytan bu altinin 
dordiinden kendilerine gelirken ikisi geride kalir. Bu iki yoldan §eytanin 
onlara gehnesi miimkun degildir. Buradan, insanlarin nihaycttc genel 
ralimete varacaklari ve bu rahmetin bu iki yonii ku§aragi ogrenilir. Alti 
manevi yon isc, alti sifattir. Bunlar, mumkiiniin kendileriyle ilgili oldu- 
gu ilahi nispederden ibarettir. Yedinci nispet ise miimkune yonelmi§ 
degildir. Aksine o ozel olarak bu alti niteligin sahih olmasi nedeniyle 
ortaya ^lkmi^ur. Yoksa ba§ka bir nedenle degil. Yedincisi, Hakkin Hay 
olmasidir. C^iinkii diger alti nitelik bu nitelikie sabit olabilir. 

Tanimlar, ozclliklc de zati tanimlar c§yayi koruyan §eylcrdir. Bu 
nedenle onlar be§ sayilmi^tir. <^iinku be§, koruma ozelligine sahiptir. 
Boylelikle tanimlar, geni§lemi§ ve tanimlar be§in makamini vermi§tir. 
Bunun amaci, varhklarin ram ve eksiklik bulunmayacak §ekilde kamil 
olmalanm saglamaktir. Biitun bunlar, uzaktan kula panldadiginda, onu 
talebe dogru kendisini sikar. (^iinkii onda bu kulun gayesini te§kil eden 
hakkin yiiceltilmesi bulunur. I§te tazimin kendisini siktigi kimsenin du- 
rumu budur. 

Allah’in nezdinde bulunan §eyin kendisini siktigi kimseye gelirsek, 
boyle birisi ‘AUah'm katinda bulunan daha hayirh ve bakidir™ ayetini 
mii^ahede etmektedir. Tazim sahibi ise ‘Allah daha hayirh ve bakidir ** 56 
ayetini mii§ahede eder. 

Bilmelisin ki, ragbct inziaci, arzu duyulan ve scvilcn §eye gore de- 
gi§ir. O da iki tiirdiir: tahayyiii cdilen ve tahayyiil edilmeyen. Tahayyiil 
edilen ise iki kisimdir: Birinci tiir, bir kisim veya biitiin duyulariyla id- 
rak ettigi §eydir. Ya da haber yoluyla idrak ettigi kisimdir. Bu haberi 
cennet ve i^inde bulunanlarla ilgili bilinen nitcliklere gore yorumlar. 
Tahayyiil edilmeyen ise, genel olarak hakkmda arzu duyulmayan kisim¬ 
dir. Bu ise cennetin i^erdigi veya ‘goziin gormedigi ve kulagm duyma- 
digi veya herhangi bir insanin aklrna gelmeyecek §ekildeki cennet ni- 
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metleridir. Insan cenncte boyle §cyler bulundugunu duyar. Boyle bir 
§ey ise tahayyiil edilemez. Tahayviil ettigi her §cy, bir insan kalbinc 
gelmi§tir vc dolayisiyla o degildir. Nefsin dogasi bilmedigi §eyleri og- 
renmeyi scvmektir. Oyleyse nefs dogasi geregi arti§i sever. §u var Id bu 
sevginin konusu, artmasmi istedigi §eye gore dcgi§ir. Oyleyse insanm 
arzuladigi §ey, ondan am$tir, ba§kasindan degil! Arzulayan kimse Al- 
lah’i seven birisiysc, ya Allah’i biliyordur veya Allah’i bilmiyordur. Al- 
lah’i bilmiyor olmamasi imkansizdir. Oyleyse mutlaka Aliah’i biliyor¬ 
dur. Cfiinkii <1 sevendir ve seven, seven adini alabilmesi miimkiin Icilacak 
§ekilde, ozii geregi bir sevgili ister. Oyleyse sevenin Aliah’i bilmesi zo- 
runludur. $u var ki Aliah’i bilenler derece derecedir: bir kismi ozel ola- 
rak rniimindir. Boylelikle onlar, bildirme yoluyla O’nu bilirler. Haberler 
ise birbiriyle $eli§iktir. Boylelikle seven hayrete dii§er ve sevgilisi igin bir 
sureti zihninde zapt edemez. Bir kismi haberde hayalin verdigi §eyi ter- 
cih eder. Boylelikle, kendisine baglandigini sinirlanmi§ ve tanimlanmi§ 
olarak Allah’i sever. Boyle birini veedi, iinsiyed, kavu§mayi, gormeyi ve 
hem cinsleri ve benzerleriyle konu§tugu ve hakkin kendilennde tecelli 
ettigi tarzda sohbet etme talebi sikar. Bir kismi ise alamete gore tecelli 
ybniinden Aliah’i bilir. Onlar bu bilgide alametlerine gore bulunur. Bir 
kismi ise teorik ara§tirma yolundan bilirler. Dolayisiyla O’nu sinirla- 
mazlar ve smirlilik ve belirlenmeyi veren tecellilere inanmazlar. Bu dav- 
rani§ ise, Allah’tan pek 90k iyiligi ka^irmalarma yol a^ar. Onlarm sevgi¬ 
lisi kendilerine §ah damarlarindan daha yakindir. Fakat onun O oldu- 
gunu bilmezler. Sevgilileri siireldi kendilerine goriinur, fakat O’nu ta- 
nimazlar. Bu grup iki kisma aynlir: Bir kismi, ‘Biz sevgilimizi gormek 
istiyoruz’ diyenlerdir. Bir kismi isc ‘Sevgilimizi gormcmiz miimkiin de- 
gildir, fakat O’nu bilmemiz mumkundiir’ derler. Qiinkii gorme ozii ge¬ 
regi talep edilmez. O, goriilen hakkmda gorende bir bilgi meydana gc- 
tirmek iizere ama^lamr. Bilgi hangi yolla ger^ekle^irse, bilgidir ve O’nu 
bilmi$ oluruz. Allah’i bilmemizin bir yonii de, gozle kendisini idrak et- 
menin imkansiz olmasidir. Boylelikle bundan limit keserler. Oyleyse 
onlar ‘iimitsizlik’ nimetindedirler. Digerleri ise arzulama nimetinde bu¬ 
lunur. Bununla birlikte her iki grup, Allah’tan anlamak i^in sikinti $ek- 
mede ortaktir. Bu anlama, Allah’in Kuran veya hadis diye isimlendirilen 
§eylerde onlara hitabmi veya alemde ortaya $ikip Allah’in biiyukliigune, 
kudretine, latifligine ve §cfkatine gotiiren escrlcrle ilgilidir. Her aycti. 
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sureyi ve sureti, kendi verisine gore (Allah’tan) anlarlar. Onlar, anlayij- 
ta derece derecedir ve her zaman daha fazla bilgiyi isterler. Soz konusu 
insanlar, biiyiiklerdir. I^lerinden bir kismi ‘ben kandun’ der ve artik faz- 
lasini istemez. Bunlardan bir gormii§tiim. Onlar, biitiin gruplarin en 
cahilleriydi. E§arilcrden bazi imamlar gordiim, onlar da bu me§reptey- 
di. Onlar, Allah’i herhangi bir am§ olmaksizm, kendisinin bildigi gibi 
bildiklerini iddia cderler. Bu insanlar, bilgisizlikleriyle rahata ermi§tir ve 
onlarin kurtulu§larmdan iimit kestik. Onlar, aym zamanda kavu§ma si- 
kmtisi ^ekmede de ortaktir. Bir kismi, O’nunla kavu$ma sikmtisi ^eker- 
kcn bir kismi kcndisinden istcdigi bir §eye kavu§manm sikintisini ^eker. 
Bu ikisi, aym zamanda, ilka ve telakki (aktarma ve alma) sikintismda 
ortaktir. Bu konuda bazi kisimlara aynlirlar: Bir kismi, genel anlamda 
alanlardir. Bu kisim, adamlarm bliyukleridir. Bir kismi, melekten ve Al¬ 
lah’tan alip melegin ve ilahi ilhamm di^indakilerden yiiz ^evirir. Bir 
kismi ise -bu iki du§unceve ek olarak- nefs kaynakli diifiinceleri de alir. 
Bir kismi, kar§it oldugu iyn, §eytani dii§iinceyi almayi melek ve nefs 
kaynakli dii^iinceye yegler. C^imkii ilki, sirf dii§mamn aktardigi bir dii- 
§iincedir ve §eytan ger^egin ziddmi aktarir. Onu alan ki§i ise, hakikate 
aykiri §eyi ogrcnmck istedigi i^in aim ale ister. Soz konusu bilgi §eytanda 
bulunmasi yoniinden hakikate aykmdir ve bu nedenle bilgiyi kendisine 
aktarmi§tir. (Ilhami) alan ise, biitiiniiyle hale (olarak onu alir), fiinkii 
alan ki§i, biitiiniiyle nur, hatta nurun kendisidir. Iblis’in sahip oldugu 
§eyi bilmedigini anlar, giinkii o, kendisinde hakikat olarak bulunan §e- 
yin gerfek oLmadigim zannetmi§tir. Ilhami ondan alan ki§i §eytani su- 
retten (soyutlayarak) ger9ek olarak alir. Oyleyse §eytanin melek veya in- 
san nefsi suretinde verdigi geryeldejmemi?, bu ki§i kendisini aldigmda, 
jeytanm dii§unce iizerindeki etkisi kaybolmu§tur. (^iinkii $eytan, kendi¬ 
sine aktardigimn ger^ek bir §ey olduguna inanmasim ister. Halbuki o - 
§eytana gore- var olmayan bir §eydir. §eytan, kiynin mertebesini ve 
kendisinden ancalc ger^ek bir $eyi alabilecegini bilemez. Verileni a$kla 
aldigim gordiigiinde ise, bir mertebe diismesi veya bilgisizlik eseri de 
gormez ve bunun iizerine $a§irarak bunun nereden kaynaklandigina ba- 
kar. Bu yoklugu varliga ^eviren §ey de nedir? Anlar ki, bilgisizlik ilhami 
alanda degil, kendisindedir. Var olan bir §eyi zanni varlik olarak -kesin 
ger^ek olmaksizm- aktaran bizzat kendisidir. §eytan goriir ki, verdigi 
bilgiyle ki§inin sadece mertebesini yiikseltmek iizere 9ali§mi§tir. Halbu- 
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ki bunu istemez, hatta maksadi kendisine yaki§an §cydir. $cvtan -Allah 
kendisine lanet esin- varligin mahalli oldugunu bilcmez. Bunun yerine 
varligm -ger^ekliginin degil- vehmc donusturulmcsinin mahalli oldu¬ 
gunu zannetmi§tir. Bu dii§iinceyi (§cytandan) alan insan, ‘yaratici’ olur. 
Dii$iinceyi alma mertcbclcrinin cn kamili budur. 

Korku sikilmasina gelirsek, o da, arzuya benzer. Korku, Oiidan 
olabilir. Bu durum ‘Senden sana sigmirim 5 hadisinde belirtilir. Ya da 
duyusal azap veya perde azabi gibi O’ndan .meydana gelebilecek bir 
§eyden korkulur. Perde azabi, bilgisizlik veya siislenmc azabidir. Fcrdc- 
ler arasinda ‘siislenmc’ pcrdcsinden daha yogun ve gii^lii azap yoktur. 
^Xinkii her kime bilgisizligi siislenirse, onun elde etmi§ oldUgunu inan- 
digi bir §eyi aramasi miimkiin degildir. Qiinkii ger^ekte kendisinde bu- 
lunmazken onu cldc cttigini zanneder. Siislenme perdesinden kurtul- 
mak isteyen, Kitap ve Siinnetin zahirinde sirnrli kalmahdir ve zahire 
herhangi bir §ey eklemcmelidir. (^iuikii tevil de siislemenin bir yonii- 
diir. Zahir ne verirse ona gore harcket ederken miiteyabih olanin bilgi- 
sini Allah’a havale edip iman etmek gerekir. Boyle biri, uyandir ve siis- 
lemenin onun iizerinde etkisi yoktur. Allah katinda ona kar$i kanit geti- 
rilmez. Soz konusu ki§i basiret ehliyse, basiretle Allah’a davet eder ve ne 
soyledigini bilir. Oyle biri, siislemeden uzak kalmi§tir ve sahih bilgi sa- 
hibidir R11 ki.^i, siisleme degil, ziynet ehlidir. Oyleyse Allah’a dogru ha- 
reketin sikintisi, boyle bir §eyden korku olabilir. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogru yola ula$tirir M57 


IKi YUZ DOKUZUNCU BOLUM 

Mii§ahede 


Mu$ahede ettiginde, ey gene, sebatgoster 
Maham ve mertebe elde edersin, i$te 0 zoman 
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Akhnla perde ifinde mu$ahede ederken 
Bu mu$ahede kar$i konulmayacah kadar gu^liidur 

Her §eyde O’nu O’nunla gorursun 
Ne ardi tie onu vardtr halbuki 

Ona uyarsin ve yonelirsm O’na 
Maksuduniz degil iketi, hnamdu 0 

O’nu goriince bir dinginlik bulursun 
Oriunla ozde$le$irsin, vesselam! 

Shfilere gore mii§ahede, e§vayi birlik (tevhit) delilleriyle ve Hakki 
e§yada gormektir. Onun hakikati lse, hi$ ku§kusuz, kesin inan^tir. Bel¬ 
las §oyle demi§ti: ‘Sanki odur.’ 458 Halbuki tahti ondan ba§kasi degildi. 
Belkis’m ‘sanki odur’ dcmesini gerektirecek tarzda, tahtini tammamasi- 
na yol a$an sebcbi ogrenmck istedik ve §u sonuca ula§tik: Bclkis’in boy- 
le soylemcsinin nedcni, boyle uzak bir mcsafenin nasil bir harekede kat 
edilecegi hakkindaki bilgisiydi. Onun soyledigi bu soz, bazilarmin iddia 
ettigi gibi, Bclkis’in bir tin ile insan evliliginden dogdugu hakkindaki 
iddiayi ge^ersizle^ririr. Oyle olsaydi, babasini tanimasi ve kendisinde bu 
konuda bnldugu giig yoniinden bunu yadirgamazdi. Qiinkii soylendigi- 
ne gore, babasi cinlerdenmi§. I§te bu ger^ekle^en bir mii§ahede, gorii- 
lenin ta kendisi ve ger^eklqen hakkindaki bilgidir. C^iinkli buxada talep 
edilen bilginin konusu, ger^ekte oldugu gibi goriilen tahtin kendisine 
aidiyetini tespittir. Belkis ise bunu bilememijtir. Hz. Peygamber’in sa- 
habesi Cebrail’i Dihye suretinde gordiiklerinde, ‘sanki odur 3 dememi§, 
ger$ekte Dihye olmadigi halde, ‘Dihye’dir’ demi§lerdi. Bu durum Bel¬ 
kis’m hadisesinin tam ziddidir. Her ikisi de gormede ortak oldugu gibi 
goriilmesi yoniinden degil nispeti yoniinden gdhileni bilmemede de or- 
taktirlar. Bu bilgisizligin nedeni, onlann Dihye’yi sadece bir bedensel 
suret §eklinde bilmi§ olmalariydi. Halbuki ger^ekte Dihye’yi tammami§- 
lar ve kendisine Dihye admin verildigi bedeni canimi§lardi. Ger^ekte ise 
ancak biitiine verilir. Boylelikle onlar, sureti gordiiklerinde biitiiniin bu 
surctc tabi oldugunu zannetmi§, i§i boyle kari§tirmi§lardi. £iinkii goz, 
biri gelmi§ oldugunda iki gii$ arasmdaki benzerligi ayirt eden §eyi kav- 
ramaktan acizdir. Her iki gii$ birden gelmi§ olsalardi, goz bulunduklan 
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yerden harekede ayirt edebiiirdi. i§in kendinde durum, bilhassa ilahi 
bilgi bahsinde olmak iizerc, son derece kapalidir. Qunkii dii§iinen nefs - 
ki o Zcyd diye isimicndirilen insanin ruhudur- iki veya binlere varrnca- 
ya kadar daha fazla beden suretini yonetmeye gii<; yetiremez. Her suret 
Zeyd’dir ve ondan ba§kasi degildir. Suretier degi§seydi veya benze^sey- 
di, goriilen §ey, Zeyd olurdu. Nitekim birinci Zeyd’in bedeni hakkmda 
organlari farkii bile olsa Zeyd dersin. Halbuki oriun ba§i, aim, ka§i, go- 
zii; $akagi, avurdu, burnu, agzi, boynu, eli, ayagi gibi biitiin organlari 
farklidir. Bunlardan hangisini goriirscn Zcyd’i gordiigiinii soylcrsin vc 
haklisin. 

I§te bu suretier de meydana gelip bir ruh kendilerini idare ettiginde 
durum boyledir. §u var ki gormede bir gedik araya girer. Bunun nede- 
ni, bedendeki organlarin bitifildigi gibi, suretlerin arasmda bir biti^me- 
nin olmayi§idir. §ayet insan sureder arasindaki biti.5ild.igi gorseydi, hi£ 
ku5kusuz ki, gordugii her suret haklunda Zeyd diyecekti. Nitekim ke§if 
sahibi de kendisini felelderin herhangi bir tabakasmda gordiigiinde boy- 
le der. C^iinku onun her bir tclekte bir sureti vardir. Soz konusu suretic- 
ri tek bir ruh yonetir ve ruh soz geli§i hi<; $ ku§kusuz Zeyd’in ruhudur. 
Bu Hakki halkta gorme mii$ahedesidir. Sufiler mu§ahedc hakkinda §oy- 
le dcmi§tir: c Mii§ahede 115 anlam karfiliginda kullamlir: Birincisi vara- 
tiklari Hakta gormcktir. Bu anlamiyla miijahcdc, daha once dc bclirtti- 
gimiz gibi, c$yayi tevhit delillcriylc gormcktir. Digcr bir anlam isc, 
Hakki yaratiklarda gormekrir. Bu isc hakki c§yada gormck dcmcktir. 
Ba,5ka bir anlam ise Hakki yaratiklar olmaksizin gormcktir. Bu ise hig 
ku5kusuz ki yakinin hakikatidir. Sufilerin ‘c§yayi tevhit delillcriylc gor- 
mck’ demelerine gelirsek, giinkii onlar, her §eyin salt birligini kast ct- 
mi5lcrdir. Qiinkii Hakkin mutlak birligini dclili, her 5cyin kendi birligi- 
dir. i§tc bu, o §eyin kendisinc degil, birliginc dclildir. 

Sufilerin Hakla e§vada gormekle ilgili ifadelerine gelirsek, burada 
kast edilen, Hakkin her bir §eyde bulunan yoniidiir. Bu durum ‘Onu 
trade ettigimizde 1459 ayetmde belirtilir. Bu ydneli§, Hakkin e§yada bulu¬ 
nan yuziidiir. Boylelikle, kendisini bir yaratilmi5 sebep vesilesiyle mey¬ 
dana getirmig olsa bile, sebebin onda etkisi bulunmasini reddetmi^tir. 
Sufilerin ‘yakinin hakikati’ hakkindaki sozlerine gelirsek, hig ku5kusuz 
ve tereddiitsiiz olarak, mii§ahede temessiil mertebesinde olmadiginda 
boyledir. Ornek olarak, Hakkin ahiret hayatandaki teccllisini verebiliriz 
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ve bu tecellide Hakki mkar cderler. Kendilerinin tamdigi alamcte gore 
bir surete girdiginde ise O’nu kabul ederler ve benimserler. Halbuki ilk 
inkir edilen ilc sonradan kabul edilen aymdir. Oyleyse onlar, Hakki de¬ 
gil, alameti kabul etmi§lerdir. Ba§ka bir ifadeyle ancak smirk olarak ta- 
nimi§lardir. Oyleyse onlar ger^ekte hakki tanimami§tir. Bu nedenle 
gorme ile mu^ahedeyi ayirt ederek mu§ahedenin §ahidin gormesi oldu- 
gunu soyledik. Soz konusu §ahit kalpte Haktan bulunan §eydir. Hakki 
bir alametle smirlayan bu §ahittir. Gorme ise boyle degildir. bu nedenle 
Hz. Musa ‘ Rabbim! Sana kcndini goster ki sana bakayim ™ 60 demi§tir. Hal 
buki bana kendini mii§ahede ettir dememi§tir. C^iinkii Hak onun tara- 
frndan mu^ahede edilmekteydi ve kendisinden uzakla§mami§ti. Allah, 
kendisini bilen arif velilerden gizlenmemi§ iken, nebilerden nasil gizle- 
nebilir ki? Bunun iizcrine Allah kendisine §oylc dcmi§tir: ‘Sen betii go- 
remeyeceksin Dag Allah’a Hz. Musa’dan daha saygin degildi. Allah 
teala ‘Goklerin ve yerin yarcitih$i imanlarm yaratihpndan daha biiyuktur, 
insanlarm (ogu hilmez H62 buyurdugu ifin Musa’yi daga yonlendirmi§rir. 
Dag yeryiiziinden, Musa ise insanlardandi. Oyleyse dagin yaratik§i an- 
lam bakimmdan Musa’nm yaratikjindan daha biiyiiktii. Ba§ka bir ifa¬ 
deyle yerytizii ve gogiin Hakkin mertebesine aidiyeti, kendilerinde bu¬ 
lunan yer ve gdk bakimmdan insanlarm yaratili§indan daha buyiiktiir. 
(Jainku onlar mana ve suret olarak gokte ve semadadir. O ikisi ise, suret 
olarak degil, mana olarak insanlarda bulunur. Mana ve sureti birle§tiren 
ise, delil okna yoniinden onlardan tekiyle sinirli kalandan daha biiyiik- 
tiir. Bu nedenle ‘F akat insanlarm $ogu bilmez ’ 463 buyurmu§tur. Bizi bunu 
bilen azlardan yapan Allah’a Hamd olsun! Dag sureti ve manayi birle§- 
tirmi§tir. Oyleyse dag, Musa’nm manevi dagmdan daha biiyuk idi. 
Qiinkii o biitiin insanlar gibi alemin bir sureti idi. Iki durumu birle§ti- 
ren daha gii^lii ve dag admi almaya daha hak sahibi iken, tecelli esna- 
smda par$a par$a olmu§tur. Boyle iken, dagi kendisinde suret olarak 
degil mana olarak bulunan Musa’nm durumu nasil olabihr? Gorme, 
ger^ekle$tiginde kar§isinda sebat gosterecek kimse adina ger^ekle^ebi- 
hr. Dag ise kendiliginde sabit, ba§kasini ise sabit kilicilik ozelligiyle 
nirelenmijrir. (jliinkii dag, yeryuziiniin sallanmasmi (durdurmu$ ve) 
onu sabit kilmi^tir. Gii^liikler ve biiyiik hadiseler kar§ismda diren<j 
gosteren kimse 19m §oyle denilir: ‘Falanca bir dagdir.’ Bu nedenle Al¬ 
lah kendisini ozelligi sebat olan daga yonlendirmi§tir. Kendisine tecel- 
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li ettigimde dag sabit kalirsa, sen de igindeki dagin sabitligi yoniinden 
beni goreceksindir. 

Allah’i gormeye guf yetmez 
Qunhii 0 biitiinuyle siler supiirUr 

Yaratiklar mu$ahede guf yetirseydi 
Yeryiizu tabakalariyla birlikte gu^yetirirdi 

Benim gormem mii$ahede degildi 
0 birferyattan ibaretti 

AUah’in peygamberine ‘Rabbini gordlin mu’ diye soruldugunda 
§6vie demi§tir: ‘Nurani idi, nasil gorebilirim!’ Qiinkii oIu$ karanliktir. 
Nur ise Haktir. Nur ve karanlik, gece ve giindiiz bir araya gelmedigi 
gibi, bir araya gelmez. Aksine onlardan her birisi, digerini orter ve ken- 
disini ortaya ^lkarrir. Giinduzii goren kimse geceyi goremez. Geceyi 
goren kinise, giinduzii goremez. Oyleyse i§, zahir-batin, Hak-halk ol- 
mak iizere iki kisimdir. Halki goriirsen (yaratiklar), Hakki gormezsin. 
Hakki goriirsen, halki ormezsin. Hakki ve halki bir arada asla goremez- 
sin. Fakat biri digerinde, oteki berikinde bilgi mii$ahedesi §eklinde go- 
riilebilir. (^iinkii biri ortii, digeri ortiilendir. 


IKI YUZ ONUNCU BOLUM 

Miika§efe 

Hak sana is imlerini vermi$ 

Anlayarak, bir emanet olarak al 

Emanet ta$mir 
Ta§iyan ise zalim ve cahil 
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Maksadimianlarsan 

Ke$if sahibisin, hukumlerini yerine getir 

Onlarla ne zaman gagirirsa 
Emrine kulak ver ve saygili ol 

Onlarda tasarruj nedeniyle 
Zorlamaya kalkmak yaki$maz 

Qunku bir kulsun sen ve O'nun isimleri 
Sunulmu? rabliktir, hurmet gostermelisin! 

Emanet makamidir veya onu iade et 
Rablerine ve baglan 

Onlarin durumu hakkinda halin sana verdigine 
l$aretlerini kavra ve ganimet bil 

Ute budur razi olunmu$ muka§eje 
Sahibi de masurn efendi 

Bilmelisin ki, sufilere gore miika$efe, ‘emaneti anlama 5 kar§iliginda 
kullamldigi gibi halin ilavesini hakkiyla anlama kar§iligmda kullanilir. 
Bazen de, ijareti iyice anlamak i$in kullanilir. Bilmelisin ki, miika§efe 
anlamlarla ilgiiiyken mii§ahede zatlarla ilgilidir. Mii$ahede isimlendiri- 
lene ait iken miika§efe isimlerin hiikmune aittir. Bizce muka§efe, mii§a- 
hededen iistiindur, ^iinku Hakkin zatmi mii§ahede mumkiin olsaydi, 
mii§ahede daha tarn olurdu. Halbuki Hakkm zatini mu§ahede, mum¬ 
kiin degildir. Bu nedenle miika§efenin iistiin oldugunu soyledik, $iinkii 
daha latiftir. Miika§efe kesif olani latifle§tirirken mii^ahede latifi kesif- 
le§tirir. Allah ehlinin biiyiik bir kismi, bu gorii§tedir. Omek olarak, 
Ebu Hamid, Ibn Furek vc Miinziri’yi verebiliriz. Bir grup ise, tersini 
iddia etmi§tir. Biz miika§efenin iistiin oldugunu soyledik, ^iinkii mii§a- 
hede cttigin her §eyde mii§ahedenm ilgili oldugu §eye ilave bir hiikiim 
vardir. O ise, ancak ke§if vasitasiyla algilamr. Soz konusu §ey zan yd- 
niinden mii§ahedede bulunursa, bu kez ba$ka bir hiikmiin ona e§lik et- 
mesi gerekir ve onun da ke§ifle idraki lazimdir. Bu i§ boyle devam eder. 
Oylcvsc miika§efe, manevi bir idraktir. Bu yoniiyle o, manalara ozgii- 
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diir. Bunun ornegi §udur: Bir hareketlinin ke§if yoluyla kendisini hare- 
ket ettireni aradigim mii^ahede edersin. C^iinkii o, bir harckct cttiricisi 
oldugunu ke§ifle bilir. Bu durumda bilgi iki bilinene ili§ir. Mii§ahedevle 
ilgili goz ise bir bilinene ili§ir. Oyleyse ke§if vasitasiyla mii§ahede yoluy¬ 
la idrak edilemeyen idrak edilir. Bunun yarn sira ke§if, mii^ahedede ka- 
pah olani a$ar. 

Miika§efe, daha once de soyledigimiz gibi, 119 anlam i<pn kullanilir: 
Bilgi miika.’jefesi, hal miika§efesi ve vecd miika§efesi. 

Bilgi Miika$efesi: Bilgi muka§cfcsi, emaneti anlayi§ giiciiyle tam og- 
renmektir (mahiyetini tam anlamaktir). Ba§ka bir ifadeyle, mu$ahede 
ettigin varligin sana tecelli ederken neyi ama^ladigmi tam olarak anla- 
mandir. C^iinku O sana sadece sende bulunmayan bir bilgiyi ogrenmen 
igin tecelli etmi§tir. Mii.phedc, bilgiye giden bir yol iken ke§if yolun 
sonu ve nefiste bilginin geryeklqmesidir. Ayni §ey, sana hitabi duru- 
munda gegerlidir. Bu durumda sana hirabim duyurur. O da kulagin 
mii§ahedesidir (mii§ahede-i semi), Qinkii mii§ahede her zaman duyusal 
gii^lere ait iken ke§if manevi giiylere aittir. Hak sana anla dive duyurur. 
Duyularin idrakine gore herhangi bir yolla sana tecelli edip bir §cyi an- 
lamam irade ettiginde, bu anlama (iradesi), O’ndan sana gelen bir ema- 
nettir. Soz konusu emanetin bir ehli vardir ve onu ehline vermen yara- 
§ir. Bunu yapmazsan, (cmanete) hiyanet ctmi§ olursun. Hz. Peygamber 
•joyle buyurur: ‘Meclisler emanettir.’ Meclislerde konu§ulan sozlerden 
Allah’in sana anlama imkam verdiklerini sadece onlari konu§man uygun 
olan -ki o bunlann ehlidir- ki§ilerle konu§abilirsin. Bir insan sana bir 
§ey soylerken, saga sola doniiyorsa (etrafi gozetliyorsa), soyledigi soziin 
sana verilen bir emanet oldugunu anlamalisin! Oyleyse niii§ahedenin 
nasibi, senin gordiigiin, duydugun, yedigin, kokladigin ve dokundu- 
gundur! Ke^lin payi ise, biitiin bunlardan anladigindir ve anladigin bir 
emanettir. Anladigin emanet, Hakkin emrinin ehline ula§tirilmasini vc- 
ya reddedilmesini emrettigi bir §ey olabilir. Onu reddetmek, unutur gi¬ 
bi yapmaktir, bunun nedeni hakkini yerine getirememektir. Bu durum¬ 
da kendini sanki duymami§ ve gdrmcmi§ gibi yaparsin. Bu, arifler iyin 
oldukya gctin bir kapidir vc cdcbi ve hududu gozctmcyi gercktirir. 
(^iinkii onunla valan arasinda sadece bir perde vardir. Ayni §ekilde, ha- 
inlik ile onun arasmda sadece bir perde vardir. Haddi gozetmek, senin 
ile yalan ve hiyanet arasmda bir perdedir. 
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Gozetilecek siniri bilmek, §oyle ger$ekle§ir: Sana iyilik yapan birisi 
goziiniin gordiigii vcya kulaginm duydugu veya diger gii^lerinden biri- 
siyle algiladigin bir mii§ahcdcnin sonucunda yiiklcndigin cmancti sana 
sqrar. Soran ki§i ise ‘emanetin ehli degildir.’ ‘Ehli degildir’ demek §u 
anlama gelir: Bu emaneti sana verenden onun kime ula§tiracagini iste- 
digini de ogrenmi§ olmalisin. Sana yapngi iyilik nedeniyle, sorana ce- 
vap verirsen, emanete hiyanct ermi j sayihrsin. Ccvap vermez veya cevap 
verirken soru soranrn tatmin olacagi ba§ka bir konuya donebilirsin. Ce- 
vabi gizledigini anlarsa, bu durum, ona agir gelir ve yalan soylemif 
olursun. Nitekim Hz. ibrahim’in konuda yalan soylemi§ ve bunlar 
kiyamette kendisine etki etmif, bu nedenle -yalani soylemedeki lyi niye- 
tine ve sozlerdeki dogruluguna ragmen- §efaat kapismi a^sm diye ken¬ 
disine ba§vurmasi istendiginde, Allah’tan utanmi§tir. C^iinku dogru soy- 
lese bile, muhatabin maksadi o degildi ve bu nedenle ‘yalan’ diye isim- 
lendirilmijtir. Bu konunun nc kadar oncmli olduguna bakimz! 

§oyle diyebilirsin: ‘Bence yalan soylemek daha agir, hakka uymak 
dogrudurHakki ba§kasma tercih eden dogru sozlulerin bu konudaki 
yakla§imi, soru sorana §oyle sormaktir: ‘Sorunun cevabimn yonleri var- 
dir. Hangisini ogrenmek iizere sordugunu bilmiyorum?’ Yonlerin ay- 
rintismi soylcrse, ‘bana maksadim agiklamalisin’ demeiisin. Cevabi al- 
madaki maksadim a^ikladigmda isc maksadi cmanctc dahil olan husus- 
lardan olabilir. Bu durumda, onun korumak iizere bi2den soz alinmi§ 
bir emanct oldugunu belirtirsin. Allah’in hakki gozctilmek igin daha 
onceliklidir ve bu konuda kendisinden ^ekinmeinelisin. Bununla birlik- 
te soru soran ki§i, sana iyilikte bulunmu§ birisi veya otorite sahibi bir 
hiikiimdar olabilir, Kendisine soru sorulan perdeli bir Yahudi senden 
daha vefali olamaz! Giiya sen arif ve mii§ahede sahibisin. Halbuki vefa 
konusunda sana onunla ornek verilmi§tir. Soru soran istedigini soyler 
ve bu istek emanede ilgili degilse, yararlanmasi i$in cevap verirsin. Yine 
de ta§iyamayacagi §eyi ona soylememen gerekir. Yoksa vebali sana do¬ 
ner. i§te ‘emaneti tarn anlamak’ derken, kast ettikleri budur. 

Hal ile Miika$efe: Hal ile miika§efe, halin ilavesini tarn anlamak 
demektir. 

Bilmelisin ki, her hangi bir vakitte bir nitelikle nitelenen kimse ipn 
o nitelik, bulundugu anda onun halidir. Bu nitelik herhangi bir nitelik 
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olabilir. Bu nedenie hal, soz tamamlandiktan sonra gelebilir. Yani zik- 
redilmemi§ olsaydi, ba§ka bir bilgiyi verecekri. Bildirilmek istenen o ni- 
telik ise, habcr verenin maksadina gore sozii ifade etmemi$ demektir. 
§byle dersin: ‘Zeyd’i gordiim. 5 Burada soz, bagimsiz bir §ekilde tamam- 
lanmi§tir. Ardindan onun binekJi oldugiinu ekleyerek §oyle dersin: 
c Zeyd’i binekli gordiim.’ Yani onu biniyorken gordiim. Maksadm sade- 
ce onu binekli gordiigiinii belirtmek ise, bu degerlendirmeyle soz ta- 
mamlanmami§tir. Ba^ka bir ifadeyle, dikkate aldigin ve ama^ladigin ya- 
rar ortaya 91km ami§, fakat genel anlamda bir fayda ortaya ^lkmi^tir. Bu 
isc Zeyd’in goriilmesidir. Sen onu gordiin, fakat hangi halde oldugunu 
belirtmedin. I§te bu ‘halin ilavesinin anla§ilmasi 5 derken kastedilendir. 
Burada hal, amaca bakilmaksizm, genel anlamda yaran saglayan §cyc 
ilave bir durumdur. Bu da, emaneh tarn anlamak jjeklindeki birinci 
miika§efe tiiriine doner. Seninle kar§Ua§an biri ‘Zeyd’i gordiin mil?’ di- 
ye sorunca, ‘gordiim 5 dersin. Sonra sorulmami§ bir hali de ekler ve ‘gi- 
diyordu 5 dersin. Adam ‘Zeyd’i gordiin mil?’ diye sorarkcn, iginden 
‘Acaba §chirdc midir, kcndisiylc bir araya gelsem’ diye gegirmi§ olabilir. 
§ehirde degil ise, bu amaci gcr9ckle§emez. Bu ve benzeri durumlar, ha¬ 
lin ilavesidir. 

Allah ehlinin yolunda ‘halin ilavesi 5 , herhangi bir zati herhangi bir 
halde gormendir. Bu halden ve ondan dolayi, soz konusu ki$inin du- 
rumunun neye varacagini ogrenirsin. Boyle bir hal, halin ilavesi diye 
isimlendirilir. Hal ile miika§efe de, bunun bir benzeridir. Hali 
miika§efe, bir zati hareket, duraganlik veya -bakamn dogasma uygun 
olan veya olmayan- bir nitehkte gormendir. Bu halden harekedc ilave 
bir durum ke§federsin. Bu ise soz konusu halin kendisini algilayan hak- 
kinda bir sevgi veya nefret veya istcksizlik veya herhangi bir §eyc sevk 
etmesidir. Biitiin bunlar, sana verdigi halin ilavesidir. Bu sayede Allah 
katindaki menzil ogrenilir. Bir sufi §oylc demi^tir: ‘Rabbimin beni ne 
zaman scvcccgini bilirim? 5 c Bunu nereden bileceksin?’ denildiginde, l O 
bunu bana bildirir’ demi§. ‘Allah’in peygamberinden sonra bir vahiy mi 
var?’ denilince, §u ayed okumu§: ‘Bana uyun hi, sizi de Allah sevsin .’ 464 
Ardindan $6ylc dcmi$; ‘Ben $u an cmrcdilmi^ oldugu §ekilde (peygam- 
bere) uyma halindeyim. Allah ise sozii dogru olandir. I^inde bulundu- 
gum hal bana bu anda Allah’m beni sevdigi (bilgisini) vcrmi§tir. Qiinkii 
ben, Allah’m sevdigi §eyin bir tecelligahiyim ve Allah Teala sevdiginc 
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bakar. Sevdigi ise, benim uzerinde bulundugum haldir. O, beni sevilen 
haline getiren sevgiyi ‘uymaya’ baglami§tir. 

Vecd ile Miika§efe: Vecd ile muka$efe i,$aretin tam anla§ilmasi de- 
mektir. Ifaret derken ‘uzaktan yapilan nida’ anlammdaki i§areti degil - 
ses onun boyutuna ula§amaz- meclisteki i§areti kastetmekteyim. 
Hakkin meclisleri iki tiirliidur: Birinci tiir sadece Allah ile yalniz kali- 
nan meclislerdir. Boyle bir mecliste i§aret ger^eklqmez. Bu meclis, 
kendisini bilmesi bakimmdan O’nunla oturdugunda ger9ekle§ir. Ikinci 
tiir, mecliste ba§kalannin da bulundugu kisimdir. Bu meclis, Hakkin 
kuluna i^inde bir toplulugun hazir bulunabilecegi bir meclisteki tecelli- 
sidir. Soz konusu cemaat -isterse o ki§iye ilave bir ki§i olsun- az veya 
90k olabilir. Boyle bir mecliste i§aret ger^ekle^ir. Qiinkii oteki bir veya 
daha fazla sayidaki kiginin aym me§repte toplanmasi miimkiin degildir. 
Oturanlardan her biri otekinin Allah kar§ismdaki haline muttali olsaydi, 
onu kaldiramaz, kafirlikle suflar ve inkar ederek ‘Bu adam Iblis’tir’ der- 
di. Boyle bir durumda mecliste kendisiyle birlikte oturan herkes i^in Al- 
lah’tan anlamanm i§aret yoluyla ger^eklqmesi gerekir, a^ik ifadeyle de¬ 
gil! Her insan o iyaretten yetenegi dl^iisunde bir §ey anlar. Allah katin- 
da kelime ise tek iken meclistekilere gore pek ^oktur. Herkes, digerle- 
rinden daha ozel oldugunu zannederek, memnun bir halde meclisten 
ayrilir. Allah’in bazi adamlari vardir ki, onlara bir anlayi§, geni§lik ve 
emaneti koruma giicii vermi§tir. Bu sayede onlar, meclislerdeki herkese 
doniik i§aretleri ‘Allah’tan anlarlar.’ Onlar, inkar teceliisinde Allah’a ta- 
niyanlar oldugu kadar biitiin inan^larda O’nu mii§ahede edenlerdir. Bi¬ 
zi onlardan yaptigi i^in Allah’a hamd olsun! Bunu yapacak olan da 
O’dur zaten! Bu kadar a^iklama yeterlidir. 

iki yiiz onuncu boliimun bitimiyle, on yedinci sifir sona erdi. 





ON SEKiZINCi SiFiR 




Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


iKi YUZ ON BiRiNCi BOLUM 

Levaih (Panltilar) 


Hakkin levaih’i sirlar nedeniyle ortaya gihan $eyle.r 
Yukseklikten; bir halden bir hale 

Bazen bakan i$in ortaya gikar 
Hal ve bilgiyle organ olmaksizin 

$ahitlerinin sana verdigi niteliklerden 
Delili ise golgede golge gibi olmaktir 

I 

Bilmelisin ki» sufilere gore levaih (pariltiiar), sir’lara hal be hal par- 
layan §evlerdir. Bize gore ise (gorme) orgamyla simrlanmadiginda goze 
parildayan zati nurlar ve (ilahi) yiize ait tecellilerdir. Bu tecelliler, olum- 
suzlama degil ispatlama tarzindadir. Eserlerini mii§ahede esnasinda pa- 
nldayan ilahi isimlerin nurlari ise, onlarin nurlariyla bilinir. Bir halden 
bir hale yiikselmeye gelirsek, kendisinden daha yiiksek bir hale intikal 
edildiginde bulundugu halden aynlarak bir onceki hale tekrar donme- 
mek demektir. Bununla kastedilen ise halin gedrdigi Allah hakkmdaki 
bilgi ve ilahi varidattir. Bimlar, kerameder degil, menzillerdir. Qiinkii 
halier bazen defalarca tekrarlanir. Fakat halier ki§iye Allah hakkinda ye- 
ni bir bilgi kazandirmadik^a, bu hailer nedeniyle sahibi bviilmez. Bu ar- 
ti§in olmasi ka^imlmazdir ve bu levaih diye isimlendirilen §eydir. Hal- 
deki bu arti§ ki§iyi yiikseltmezse, hali dogru olsa bile, laiha degildir. 
Hal, insanin fani veya baki veya sahv veya sekr halinde (ayLldik ve sar- 
ho^luk) veya cem 5 halinde veya fork halinde veya gaybet veya huzur ha¬ 
linde olmasidir. Haller malumdur. Onlar, bu boliimde zikrettigimiz bo- 
liimlerde (ele alman konulardir). Bunlara (kar§i) Allah peygamberine 
‘Rabbiml Bilgimi artir 5465 demcyi emrctti. Bu bilgi, peygamberin sahip 
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olmadigi bir mertcbcylc Rabbinin nezdinde yukscknesini saglar. B'u 
halier diinya hayatina ozgti olmadigi gibi sadece insanlara da ozgii de- 
gillerdir. Aksinc onlar, diinya ve ahirette biitiin yarauklar i^in ge^erii- 
dir. 

Oyleyse Ievaih, adeta, ke§iflcrin ilkeleridir (mebadiii’l-ku§(jf). Bu 
nedenle bazen sabit ohir ve bazen dc hizla kaybolurlar. Fakat bulun- 
dukiari kimsenin Allah nezdindeki derecesinin yiikselmesini saglayacak 
bir bilgi arti§i getirmeleri gerekir. Bu durum, levaih’te §arttir. Laiha’nm 
§artirun ise idrakin basar (goz) ilc -basirct ilc dcgil- gcrjcklc^mcsi oldu- 
gunu belirttik. Fakat bu basar, o halde dzel bir yonle sinirlanmi§ organ- 
la sinirlanmami§ olmalidir. Aksinc idrak, dii§iinen nefse nispet edilen 
basar’m hakikatiyle ger<;ekle§melidir. Sonra buna ba§ka bir §ey daha ek- 
lenir. O da, Hakkin ki§inin gozii olmasidir. Bu durum, onun goziiniin 
organla sinirianmadigi hakkmda bir §ahit ve Rabbinden a^ik delildir. 
Bu makam, Hz. Peygamber adina ger^cklqmi^tir. Nitekim kendisine 
Rabbini tabakalari olan sinirli goziiyle goriip gormedigi soruidugunda 
buna cevap vermi§tir. Birisi ona ‘Rabbini gordiin mii?’ diye sormu§. 
Burada soru soran ki§i, organla sinirlanmi§ gozle gormeyi kast etmi§tir. 
Hz. Peygamber ise ‘Nurani idi, nasil goreyim’ demi§dr. Ba§ka bir ifa- 
deyle, bu idrakin nuru, o ilahi huru algilayamaz. Bununla birlikte sinirh 
goziin de ilahi nurda belirli ol^iide bir idralci vardir. (^iinkti ilahi mir, 
Kur’an-i Kerim’de zikredilmi§ belirli ozelliklere gore, lambaya benzeti- 
lebildigi gibi, aym §ekilde biitiin bu §ardar ger^elde^tiginde de goz ile 
goriilmesi mumkiindur. Bunu kendinde bir dii$tin bakalim! Boyle ise 
‘Onu gozler goremez 3466 ayeti, iki §ekiide yorumlanabilir: Birincisi, ayet, 
hakikatlere dikkat $ekmek anlaminda gozlerin kendisini gorebilecegini 
reddetmi§tir. Onu sadcce gozler degil, gdzierle bakanlar gorebilir. Ikin- 
ci yorama gore, ayet, daha once de belirttigimiz gibi organla sinirlan- 
mi§ olan gozlerin O’nu gorebilmesini reddetmi§tir. Gozler organlarla 
stnirlanmadiginda ise, O’nu idrak edebilirler. O, lambaya benzetilen 
nurnn ta kendisidir. Ba§ka bir ifadeyle O, ‘benzeri gibi bir $eyin olmach- 
gi 74 ® 7 nurdur. Oyleyse o te§bih, kabul etmez, $iinkii niteligi yoktur. Nite¬ 
ligi olan bir §ey, benzetmeye konu olabilir. C^iinkii nitelikler, nitelene- 
nin hakikatinin vensine gore, kendisini kabul edenlerde ba$kala§ir. So z 
geii§i bilgi, irade, konu^ma, kudret, duymak ve gormek gibi niteliklerle 
Hak nitelendigi gibi yaratilmiflar da kendileriyle nitelenir. Bilindigi gibi 
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bu niteiiklerin Hak iie iliijkilendirilmesi, yaratiklaria ili§kilendirilmesiyle 
bir degildir. Hatta, her ikisi de yaratilmi§ oldugu halde, bunlarin insan- 
larla ili§kisi, meieklerle ili§kisinden de farklidir. Bunu bilmelisin! 

Gozc parildayan bu levaih, zati mu§aliedelerdir, selbi degillerdir. 
Qiinkii olumsuz nitelik, gozle algilanan bir §ey degildir. Aksine o, akil- 
Iarm algiladigidir. Akilla algilanan bir §ey ise, levaih kapsamma girmez. 
Eserlerinin mu§ahcdcsi esnasmda ilahi isimlerden parildayan §eylere ge- 
lirsek, bunlar, nurlariyla bilinir. Ba§ka bir ifadeyle onlarin nurlan kendi- 
lerini izhar eder. Oyleyse ilahi isim, cscrinin ruhu iken escri dc kendisi- 
nin suretidir. Goz ise, insamn cisimsel suretini gorebildigi gibi, bir is- 
min sadece eserini -ki suretidir- gorebilir. Oyleyse, herhangi bir tevil 
olmaksizin, ‘Zeyd’i gordti’ denilmesi dogrudur. Bununla birlikte Zeyd, 
(bedenini yoneten) kendinde gizli bir ruha sahiptir, onnn bir sureti 
vardir ve o bedenidir. Oyleyse ilahi isiinlerin eseri, isimierin surederidir. 
hserleri mii§ahede eden insanin isimleri mi^ahede etmi§ oldugu dog¬ 
rudur. Oyleyse isimierin levaihi, bu goriilen eser ile bu eserin ruhu olan 
ilahi ismi bir araya getirmektir. Soz geli§i bir adam gordiigiinii var sa- 
yalim, fakat sen onun aradigin Zeyd oidugunu bilmiyorsun. Onu ken- 
disini taniyan ba$ka birisi de goriir ve Zeyd’i gordiigiinu bilir. i§te bu 
bilen ki§i levaih sahibi iken digeri levaih sahibi degildir. Qiinkii ona bu 
ismin suret ile irtibati ‘parildamamijtir. 5 Iki idrak sahibi §ahis arasindaki 
fark bcllidir. Oyleyse goren herkes ne gordiigiinu bilmez. I§te bunlar, 
kendilerini ogrenmek istcyenler igin, ozede hallere ait levaih’tir. ‘ Allah 
dogruyu soyler ve dogru yola ulastirir.* 6 * 


IKI YUZ ON IKINCi BOLUM 

Telvin (Degi§me, Renklenme) 


Bir kalden bir hale geqmek 

Tembelin aksine, halden kurUilmus olmaya deli! 
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Nefesleri hakka’l-yakinbilen himse, onu bilir 
Haliyle, hah bildigi gibi 

Fii] mazidir, gelecektir, sanra 0 ifeisini olumsuzlar 
$imdiki an diye isimlendirilen fiil kipi 

Nahivcilerin halidir 0 
Hal yok oJucu, hal hahci 

O hal hakkinda denilen dogru sozdur ■ 

Ehl-i nazarin hali 

Bilmelisin ki, sufilerin ^ogunluguna gore telvin, eksik bir haldir. 
Telvin, kuiun halieriyle renkten renge girmesidir (veya halden hale gir- 
mesidir), Bu konuda §u dizeyi okumu^lardir: 

Her gun renkten renge girer 
Bundan ha§ka, seninle daha guzeldir , 

Hatta bazilari §oyle demi§tir; Hakikat alameti, istikametin ortaya 
cpkmasiyla, telvinin ortadan kalkmasidir. istikametin ortaya ^lkmasiyla 
arti§ olmazsa, hi^ ku§kusuz bu durum, kesin ve kapali bir bilgiye dikkat 
^eker. Bu sozii ekiediginde ise, ger^egi bozar ve taniminda cksikligini 
soyieyenlere katilir. Bir grup ise §byle demi§tir; ‘(Ilk goru§iin) Aksine 
telvin, saliibinin muhakkik ve kamil olma (makamma) ula§tiginin dog- 
ruluk alametidir. Benim benimsedigim gbrii§ de budur. Benim gorii- 
§iim bu oldugu gibi ben bunu benimserim. Insan telvindc ne kadar yer- 
le§ik ve sabit olursa (telvinde temkin), o ol^iide kemal sahibidir. Boyle- 
likle tcmkini bulur ve §oyle deriz: Telvinde temkin (degi^mede sebat 
veya siirekli degi§me hali), temkin demektir. Binaenaleyh temkini ol- 
mayanda herhangi bir i§ degi§mez (telvin). Allah’m ayerinden bunun 
delili, ‘her gun 0 bir iftedir 3469 ayetidir. Burada c i§ (§e’n)’ kelimesi belirsiz 
gelmi§tir. Bu grup telvine ekleme yapmi§tir. Halbulu sussalardi, daha 
yerinde olurdu. C^unkii telvini bu ilaveyle smirlamanm bir yaran yoktur. 
Bu ilave onlarm ‘(piinku telvinde Kadi r 5 in kudretini izhar vardir, boyle- 
likle kul bundan ba§kala§mayi ke§feder’ sozleridir. Bu ilave, bizim var- 
dignniz gorti§e delalet eden ozet bir ifadedir. 
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Telvin ilahi bir niteliktir. Her ilahi nitelik ise, bir kemaldir. Qiinkii 
bu ilahi mertebede hiybir yonden ve tarzdan kesinlikle eksiklik dii^unii- 
lemez. Makam ve i§, ancak ilahi niteliklerden olmakla kemale erebilir. 
C^iinkti kemal, kayitsiz anlamda ancak Allah’a ait olabilir. Bu durum 
-delil getirmek istersek- ‘Goklerde ve yerdehx herkes O’ndan ister, O her 
gun Hr i$tedir H ™ ayetinde belirtilen durumdur. Telvin ise bundan ba§ka 
bir §ey degildir. Oyleyse (sufi) cemaatin gdrii^u de bizim gorii§umuze 
katilir. (punkii o, daha genel ve daha kapsamlidir. Yoksa bizim goriigii- 
miiz onlarmkine girmez. 

Bilmelisin ki, varlikta bir §eyin tekrarlanmamasimn ilahi geni§ligin 
bir geregi oldugunu bilen, olu$ta (kevn) dogru ve ge^erli olamn telvin 
oldugunu da anlar. (^iinkii telvin, ilahi geni§ligin delilidir. Kendinden 
veya ba§kasindan, her bir nefeste Hakkin eserlerinin farkhla§masma va- 
kif oimayan insanin Allah hakkinda bilgisi olmadigi gibi bu makam ehli 
de degildir. Boyle bir insan, hem kendini hem Allah’i hem de bilgiyi 
bilmeyenlerdendir. Bu ki§i, oturup kendine aglasrn! Hi$ ku§kusuz onun 
hayati hiisrandir! Boyle bir bilgisizlik, sahiplcrine sadccc benze§tirmcyi 
vcrmi§tir. (^iinkii ayirt edici (bilgi), farkma vanlmayacak §ekilde giz- 
lenmiytir, Farkma varilmayan bir durumun bilinmesinden daha azi da 
yoktur. Bu durumda kendiliginde halden hale girdigini bilir, fakat han- 
gi konuda halden hale girdigini veya kendisine neyin geldigini bilemez. 
Allah Teala §oyle buyurur; ‘ Ona mute$abih verildi Yani birbirlerine 
benzeyen (§eyler verildi). Boylelikle insan, ilkinin ikincinin aym oldu¬ 
gunu zanneder, halbuki oyle degildir. Aksinc ikinci ilkinin benzeridir 
(misl). Hakkt mu^ahede eden ya da bukalemunun mii§ahedesini tarn 
olarak ogrenen (tahakkuk) kimselerin di§indakiler i^in, e§yada iki ben- 
zeri ayri§tiran ozelligin gozlem yoluyla idraki guytiir. Hayvanlar i^eri- 
sinde Hakkin 'her gun bir i§te’ olma niteligine bukalemundan daha iyi 
delili olan kimse yoktur. Oyleyse Slemde iki anda surekliligi olan bir ni¬ 
telik veya hal olmadigi gibi iki kez ortaya $ikan bir suret de yoktur. Bil¬ 
gi ilkine de ikinciye de e^lik eder. Oyleyse O, Ilktir, Sondur, Zahirdir 
ve Batindir. (^oklukta hiiviyeti birleyen O'dur. (Jlokluktaki birligi idrak 
edemeyen kimse, bu nitelikleri farkli yonlere ait nispet ve izafeder sayar 
ki, akilcilarin yontemi budur. Sufiler ise, hiiviyed ve birligi kabul eder- 
ler. O’nun kendisinden ilk oldugu yonii, kendisinden Son, Zahir ve 
Batin oldugu yoniin aymsi sayarlar. Ebu Said el-Harraz bunu a^ikla- 
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mi§tir. Oyleyse Allah adamlan, Allah adina ancak kendilerinin saliip ol- 
duklari §eyi kabul etmi§Ierdir. Ote yanda olu§ta ve biitiin yaratiklarda 
da ancak Hakkin kendinde bulundugu durum ger$ekle§mi§tir. Binaena- 
leyh her §ey her §ey iie irtibadanmi§, bir ile bir <;arpilmi§ ve artmami§, 
farpilanla bir olmu§tur. Aym §ekilde bir ile hangi sayi ^arpilirsa ^arpil- 
sin vcya bir hangi sayiyla ^arpilirsa 9arpilsin, sonu9 artmaz. Aksine so- 
nu^, ^arpilan sayiyla aynidir. Ger^ek de oyledir. Oyleyse telvin, birin 
9oklukla ^arpimidir. Bu (jarpimdan kendisiyle ^arpilan 90ld.uk veya bir- 
liktcn ba§ka bir §cy mcydana gclmcz. Hak hi^: kugkusuz Id birdir. Bir 
§eyin kendisiyle ^arpimi, kendisine nispeti demektir. Biz, yiice ve a§kin 
bir hakikattcn (mcydana gclmi§) 9oklariz. O yaratma yoluyla bizimlc 
ili§kili olmu§, biz ise varligimiz yoniinden O’nunla ilijkili olmu§uz. Oy¬ 
leyse her kim kendisini yaratilmi§ ve var cdilmi§ olarak bilirsc, Hakki 
yaratan ve var eden olarak bilir. Alemin salt birliginc bakarsan, bir’i bir 
ile 9arpmi$ olursuii. Aleme bakarsan, bir’i 90k ile 9arpmi§ olursun. 
Alem O’nun isimlerinin eseridir. Daha once levaih bahsinde belirtdgi- 
miz gibi eser, isinin sureti demektir. Oyleyse bu durumda Hakkm salt 
birligini ancak isimlerinin surerleriyle (eserleri) 9arpmi§ olursun. Bunlar 
ise O’ndan var olmu§tur. Bu 9arpunda sonu9, O’dur. isimler, 9oktur. 
Nebevi haberde, bu isimlerin sayisi doksan dokuz olarak zikredilmi§tir. 
Funlardan fa7.1a bilinen ve bilinmeyen isimler vardir. Hakikar bir, renk- 
ler mertebeler, telvin ise mertebelere nispettir. ‘Birdir’ dersen dogru 
soylemi| olursun. ‘(^okturlar’ dersen, yine dogru soylemi§ olursun. 
Cpiinldi Allah’in isimleri, farkli anlamlara ait olarak, 9oktur. Hidayet 
eden Allah’dr. 


iKi YUZ ON UgUNCU BOLUM 

Gayret (Kiskanglik) Hali 


Ba§kala§ma onun du$unce olmasi halidir 

Bilgi ile hiikum arasmda insanlarin gittigi bir $ey yok 
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Hukumle bu nedir dersen, bilgi onu reddeder 
Hakikatten ret olarak, onda iflas vardir 

Nicelik sahibi de dyledir, daha da cahildir 

Gecenin karanhgmda hilavuzun rehberlik etmedigi hidden 

Hakkin korumasi kendisinden uzak durmaktan daha iyidir 
Bu huhmun ise unsiyeti yoktur 

Bilmelisin Id, sufilere gore gayret, U9 kisma avrilir: Hakta gayret, 
Hakka dair gayret ve Haktan gayret. Bu nedenle, benzerlik nedeniyie 
ilgili oldugu §eye gore, gayretin U9 hali vardir. Bu baglamda gayrete ge- 
lirsek, onun ash, bir ba§kasimn varhgi sabit ise ‘baska’yi gormektir. 
‘Ba§ka’ var ise, sufilerden bu konuda aktardigimiz ayrmuli gorier ge- 
^erli olabilir. Burada ‘sabit’ derken, (Haktan) ‘ba$ka’nm di§ varligini 
kastetmekteyim, yoksa akli varligini degil! Qiinkii c ba§ka’ hi$ ku$kusuz 
ki akilda vardir. Fakat acaba akilda var olan bu §ey di§ta var midir, yok 
mudur? Mazharlarda zuhur edeni kabul edenler, ba§kamn varligini ka- 
bui etmez. Bununla birlikte, onun ‘gayret 5 diye ifade edilen htikmii ve 
hali sabittir. Bu, mazhann istidadmm (kendinde) zuhur edendeki etki- 
sidir. Ba§ka, di§ta veya hal geregi, bir9oklugu zorunlu kilar. Bunun 
boyle olmasi zorunludur. H19 ku§kusuz ki foklulc, akledilir bir §eydir. 
Fakat acaba onun bir di§ varligi var midir, yok mudur? Bu konuda go- 
riis aynhgi vardir. Bazilarina gore, di§ta ortaya ^lkan bu ^okluk, tek bir 
hakikat ile fiilcn var olan farkli hallerdcn ibarettir. (^oklugun bu hakikat 
olmaksizin varhgi yoktur. Oyleysc ^okluk, nispederden ibarettir ve do- 
layisiyla di§ varlikta onun di§ bir ger^eldigi yoktur. Bazilarina gore ise 
90ld.uk di§ varhga sahiptir. Boyle du^uniinler, (goklugun kendisiyle var 
oldugu) tek hakikati veya mazharlarda zuhur edeni kabul etmez. Qiinkii 
goriilen 90k olandir, yoksa 9okluk degildir. Bu yoruma gore 9okluk 
akledilir, 90k olanlar ise goriilen ve var olandir. I§te e§yada gayret hali- 
nin hiikmii buradan ortaya 9ikmi§, Ilah Tcala da gayret ozelligiyle nite- 
lenmi§tir. Bir §ey ‘§eyler’ olmadik9a, kendinden ba§kasi olamaz. §eyier 
oldugunda ise, her bir §ey digerinden ba§ka haline gelir. Hak ise ‘^eyler 
degildir ve dolayisiyla ‘ba§ka’yi kabul etmez. Ku§kusuz ki Hak, gayur 
(ba§kaligi kiskanan) olmakla nitelenmi§tir. Ta$kinliklari yasaklamasi da 
O’nun ‘gayrefinden kaynaklanir. Oyleysc zikrettigiraiz hususu dibiyle 
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ba§iyla du§uniirsen, ‘ta§kin’m maliiyetim ve hangi fiilin bu kapsama gi- 
rip hangisinin girmedigini anlarsin. Oyleyse ba§ka ger^ckte sabittir- 
sabit olmayandir, odur-o olmayandir. 

Bu baglamda Haktaki gavrete gelirsek, miinker ve ta§kinlarin go- 
riilmesi halindeki gayrettir. Hak kendisini bu gayret ile nitelemi§, Mele- 
i a’la, peygamberler ve salih muminleri de kendisiyle nitelemi§tir. Buna 
gore gayret, dogaya kazikdir ve bu nedenJe gayretin olmasi zorunludur. 
§u var la gayret, oviilen ve kinanan diye iki kisma ayrihr. Biz dviilen 
gayret haklanda konu§maktayiz ve o Haktaki gayrettir. Bu anlannyla 
gayret, en $etin meselelerden birisidir. C^unkii Hak, gayretinden dolayi 
taskinliklari yasaklami§tir. Alemde ‘ta^kinliklar’ ger$cklc§tigindc ise, 
diinvada veya ahirette Allah’in onu cczalandirmada acele ettigini gor- 
medik. Buradan $u sonucu ipkarttik: Bu cezalandirmaya biiyuk bir en- 
gcl olmahdir vc bu cngcl (cczaiandirmayi gcrcktiren isimden) daha 
kapsamlidir. Bu engelin ilahi gayret ile ili§kisi, ilahi bilginin kudret ilc 
ili§kisi gibidir. Qunkii kudret, sonsuz §eylere ili§sc bile, bilginin kendi- 
sinden daha kapsamli oldugundan tereddiit etmeyiz. (^unkii bilgi lcud- 
rcte oldugu gibi miimkiinlere, zorunlulara, imkansizlara, olanlara ve 
olmayanlara da ili§ir. Bununla birlikte delil, sonsuz olanm sonsuz olan- 
dan iistiin olamayacagi bilgisini verir. Kiskan^ligin lcendisine kar§i ger- 
fekle$rigi bir fiilin kendisinden giktigi kimsenin cezalandinlmasimn ter- 
kini gerektiren sebepte de aym durum soz konusudur. Bu sebebin gay¬ 
ret halinden daha giiglii olmasi ka^iiulmazdir. Biitiin bunlar, Hakka da- 
ir (gayretin) durumuyla ilgilidir. 

Yaratilmi§ soz konusu oldugunda ise, nefsin ba§kala§masi (veya 
gayrete kapilmasi) ka^inilmazdir. Yaratilmi§ Hak kar§ismda yiikuinlu- 
diir vc bu zorunludur. Bunu bulamayan yukiimlii ise, kmanmi§tir. 
Qiinkii insan (ta§kmhgi) eliyle, sonra diliyle ve -nefiste bulunursa- de- 
gi§tirmekle ve ba§kala§tirmakla yukiimliidiir. Bu ise imanm en zayif de- 
recesidir. Oyleyse gayret hali, AUah’in razi olmadigi bir i§ gcr^ekle§ri- 
ginde, k^inin nefsindeki durumun ba§kala$masi olarak buldugu haldir. 
Bu durummi kendinden veya bir ba§kasindan meydana gelmesi duru- 
mu degi^tirmez. Hatta bu nitelikteki insan masumdur. (^iinkii gayreti 
gerektiren bir fiilin kendisinden ortaya yikip da kiskamlmayan kimse, 
aym §eyi ba§kasindan gordiigiinde kendisi gayrete kapilu. Boyle bir 
gayret, ilahi-geryek gayret degil, sadece nefs kaynakli bir gayrettir ve 
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Hakka yakla§maya vesilc olmaz. (Hakkinda konu§tugumuz) Gayret, 
ilahi-ger^ek gayrettir. Fakat Allah ehlinin £ogu onun far kina varamaz. 
Onu ancak Hakki hakkiyla bilenler anlayabilir. £tinkii Allah, yaratikla- 
rindan 90k daha kiskan^tir (gayur) ve kiskan^iigi gerektiren fiilin faili 
de O’dur. Bu fiilden dolayi da genel anlamda bir ceza vermez. Aym §ey, 
belirli bir fiil nedeniyle Zeyd’e kar§i kiskan^lik gosteren kimsenin dav- 
ram§mda ge^erlidir. Aym fiil kendisinden ortaya ^lktaginda ise, kiskan$- 
hk meydana gelmez. Bu nedenle ‘bu hal sahibi, kendisi ve ba§kasi hak¬ 
kinda genel anlamda kiskan^liga kapilana gore, Hakkin kiskan^lik nite- 
ligiyle nitclcnmcdc daha hak sahibi ve onceliklidir’ dedik. Bu nedenle 
de masum ve korunmu§ diye isimlendirilir. Boyle birinden kiskan^igi 
gerektiren fiil meydana gelmemi§tir. O, genel anlamda 6viilmii§ ve §eri- 
at tarafindan begenilmi§ ki§idir. Digeri ise, zorba bir insan yaratilmi§lar 
rarafindan kinandigi gibi, kinanmi§tir. Bununla birhkte ‘zorbalik’ ilahi 
bir nitcliktir. Aym §ekilde, ozcl anlamda gayret ile miiminin nitelenmesi 
uvgnn degildir. Aksine miimin, Hakka dair genel anlamda gayret sahibi 
olmalidir. Bu durumda Allah kendisini over ve metheder. 

Iyice dii§unursen kendisiyle rahata erebilecegin gayretin sirlarindan 
birisine dikkatini ^ekmi^ oldum. Onu kullanrnazsan, bedbaht olursun. 
Oyleyse herhangi bir sinirlama yapmaksizm genel anlamda Hak igin 
laskang olmalisin! 

Hakka kar§i kiskanglik haline gclirsck, bu, (sirlari algilayan idrak 
mahalli anlammdaki) c sir’lari vc csrari saklamaktir. Bu hal, Melamiler- 
den gizlilcrin ve iyilerin halidir. Onlar, makamlan tammnadigi igin, 
meghul kimselcrdir. Dolayisiyla onlarda Allah’m kendilerinc donlik ina- 
yetinin bilinmesini saglayan herhangi bir belirti goziilunez. Onlarin hal- 
leri, bulunduklari yerin hikmetine gore, makamlarim gizler. Onlar, tar- 
ti§ma yerlerinde goriinmezler. Bunun nedeni, o yerde efendilerinin -ki 
Haktir- uluhiyetinin tarn^ma konusu haline getirilmi§ olmasidir. Bu 
grup ise, efendilerini hakka’l-yakin olarak tanimi§, bu tanima, efendile¬ 
rinin gizli kaldigi yerlerde gortinmekten onlari alikoymu§tur. Bu neden¬ 
le siradan insanlarm yerine getirdigi ibadederi yerine getirme yolunu 
segmi§lerdir. Bu ibadeder, onlarin genellikle ‘Allah ehli’ diye lsimlendi 
rilmelerine imkan tammaz. C^iinku bazi velilerin hallermde goziiken ha- 
rikulade olaylar gibi, siradan insaniardan ayri§malarim saglayacak her¬ 
hangi bir fiil (soz geli§i keramet gibi) kendilerinden ortaya gikmaz. Ya 
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da munker i§leri degi§tirmek gibi bir fill onlardan ortaya 9kmaz. Bu 
degi§tirme ortaya ^lktigmda, i§aret edilebilecek §ekilde, genel degi§tir- 
medcn farklilasir. I§te bu, Hakka kar§i gayret halidir. 

Haktan dolayi gayret halinc gelirsek, bu, Hakkin velilerini sakin- 
masidir. Qiinkii Hak onlan digcr kullarindan gizlemi^tir. Bu nedenle 
gizlenme onlara sevimli gelmi§, Allah onlara bulunduklan ycrin hiik- 
miine gore marifete ula§tirmi§tir. Boylelikle onlar da efendilerinin nite- 
ligiyle nitelenrni§lerdir. Boylece onlar, Allah nezdinde alujkanlik perde- 
lerinin ardinda bulunmu§lardir. Oyleyse onlar, Allah’in sakindiklari ve 
gelinleridir. Binaenaleyh Allah onlarrn nezdinde nasil ise, onlar da Al- 
lah’rn nezdinde oyledirler (gizli). Onlar, O’ndan ba§kasim mu§ahede 
etmedigi gibi O da onlardan ba^kasma bakmaz. Onlarm gidi§atlanni 
tanimak isteyen kimse, Hakka kar§i gayret yolunu takip etmcli ve boy¬ 
lelikle onlarin siiluklerine katilmalidir. 

Bazi sufilcr isc Hakka kar§i gayretin gafil dillerle zikredilmesi oldu- 
gunu soylemi§tir. O’nu zikreden herhangi bir dil, gafil degildir. Aksine 
hakki zikreden her dilin sahih bir meyvesi vardir ki, bu dil sahibinin ne- 
fesinden bir niyet kendisine e§lik etmese bile, zikreden -yam dil- ona 
ula§ir Oyleyse kimse O’nu gafletle zilcretmemi§tir. Aksine her zikir c Her 
$ey O’nun hamdini tespih eder, fakat si< anlayamazsmiz 5472 avetinden orta¬ 
ya 9ikar. Bunlar da oyledir. Oyleyse bu sozii soyleyen insanrn adam- 
lik’tan nasibi yoktur. Ayni durum, boyle nezih bir giizcllige bakmaktan 
uzak duran kimsenin gayreti 19m soz konusudur. Heyhat! Hangi baki§ 
sana aittir ve baki§i kendinden kaynaklanan varlik nerededir? O’ndan 
ba§kasma mi bakilir? Ey §irk ko§an! Boyle bir soz soylemckten utanmi- 
yor musun? Oyleyse Haktan gayret hali, senin Hak olman ve gayrette 
gayretin Hak ilc ili§kisi gibi bulunmandir. Boyle bir durumda, ncydcn 
dolayi gayret cdildigine bakar, o hale gore davramrsin. Qiinkii Hak, c§- 
ya arasinda ba§ka ve ayrimin vc temyizin bulunmasim istcr. Buna ya- 
parken ilavc bir zatin veya varligini ispattan veya tek bir hakikatte ol- 
inadan 9oklugu reddetmekten sakinmalisin. Oyleyse 9oklugu sabidik 
balumindan kabul et, varliktan ise olumsuzla! Birligi ise varlikta olumla, 
siibuttan di§la! Bunu bihnclisin! 
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IKIYUZ ON DORDUNCU BOLUM 

Hiirriyet Hali 


F ctd’mn hali onuti ayni olunca 

Oyle biri htirdur, olmasa bile! 

Var olmayan yok iken 

Varhh vermesiyle olacahtir 

Kulun hiirriyeti malul 

Ozgurliik sadece ‘oV diyenin 

Ey hiir! Muhta$ olma sakin (bir mumkune) 

Murnkuniinyoksullugu seni de zayiflatir 

O zorunludur, bak ne gorursun! 

Sen de zorunlusun, gergek ortaya gikti 

Onun zenginligini bizim yoksullugumuza kat 

Bence bu en gu$lu cennetlerdendir 

Bilmelisin ki, sufilere gore hiirriyet, biitiin yonlerden tamamen 
azatiigi istemek demektir. Bu durumda insan, Allah’in di§indaki her §ey 
olma hiirriyetini elde etmi§ olur. Bize gore hiirriyet ise, Hakkin nitcli- 
giyle kulun niteligini ortadan kaldirmasidir. Bu ise Hak kulun duymasi, 
gdrmesi ve biitiin gii^leri oldugunda ger^ekle^ir. Kul ancak Hakkin var- 
ligiyla izale ettigi bu niteliklcrle kuldur. Bununla birliktc siiz konusu 
kulun varhgi sabittir. Hak, memluk olmaz. Bu durumda bu mahal, 
‘hiir’ olur. Qunkii bu niteliklerle nitelenmedigi siirece kendiliginden bir 
anlami yoktur. Bunlar, bizzat Haktir. Fakat hakkin nitelikleri onlann 
ayni degildir. Boylelikle §ahsin varligi, ‘Ben onun duymasi oldum’ so- 
ziindeki zamirin varligiyla sabit olmu§tur. Buradaki zamir (hu), kulun 
di§ varligidir. Nitelik ise, kulun degil, hakkin aynidir. Boylelikle bu 
$ahis adina hiirriyet sabit olmu§tur. Oyleyse o, §amna yara§ir §ekilde 
Hakkin ayni olan -yoksa O’ndan ba$ka olmayan- bu niteliklerin hii- 
kiimlerinin mahallidir. Hakkin niteligi ise kendi sifatiyla degil, kendi- 
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siyledir. I§te bu §ahis kendisi bakimindan odur, nitcligi bakimindan 
ise o degildir. 

Senin niteligin madurrt, aynm ise zdhir 

Sen onun ifin evvelsin, 0 senin icpin ahir iken 

Sen onun mulku. Sen onun kulu degilsin 

Sen zorlanan degilsin, zorlayamn kendisisin 

Ger^ekte Hak i^in £ hiir’ denilemez, fakat c k6ie degildir’ denilebiiir. 
C^iinkii Hak, zatina ait olumlu niteliklerle degil, selbi nitelikie bilinebi- 
lir. Fakat mazharlarin kendilerinde ziihur eden olmasi bakimindan 
Hakta bir htikmii vardir. Boylelikle, orfe gore, eksiklik, tamlik ve kemal 
nitelikleri gibi, mazharla ili^kilendirilen biitiin nitelikier, Hak ile ili§ki- 
lendirilir. 

Hak var,yok ba$kasi 

Onun zuhur eden varhgi, kulun aym 

Ama sen yine de ‘onlarin aynidir’ deme 

Sen benim dedigimi soyle, ekleme bir §ey 

Ilahi §eriadarm dilleri, bunu mecaz olarak degil, hakikat olarak dilc 
gctirmi§lerdir. Teorik-akli dclitler ise, ilahi mertebeden boyle bir §eyi 
olumsuzlarlar. §criatlar kendisini getirdiginde.ise, onlarin arasmdan de- 
rin bilginler, boyle bir §evi tevil ederler. Bunun nedeni, Hak onlarin 
gormesi olmadigi i$in, ke§iften malirum kalmalandir. 

Eksikligine ragmen fibre baglandilar 

Ama i§igmdan hie aydinlanmadilar 

Zatim gozlerden gizleyen munezzehtir! 

Nitelikleriyle yaratiklarinda izhar eden kendini 

Oyleyse ne. hur var ne kole! 

Artik sdzle^me nerede, vaat nerede! 



Sonsuz varlik Allah’tndir 
Onceden ve sonradan! 
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Bilmelisin ki, hiir, §eylerin ve i§lerin gemini elinde tutan kimsedir. 
Onlar kendisine sahip olamaz, o onlara sahiptir, onlar kendisini yon- 
lendiremez, o onlari yonlendirir, Boyle biri, iki mertebede de yoktur. 
£iinkii Allah ‘Sana dua edin ki size karphk vereyim * 73 der. Allah, bizi da- 
vct ettiginde, kendisine olumlu kar§ilik vermemizi istemi§tir. Boylelikle 
hem kul hem Hale yoniinden ‘yonlcndirmc’ gcr^:ekle§mi§tir. Kulun dua- 
si ve dilegi olmasaydi, Hak ‘miicib (duaya kar§ilik veren)’ olmazdi, hal- 
buki duaya kar^ilik vermek, O’nun bir niteligidir. Oyleysc kuldan Hak- 
ta tasarrufta bulunabilme nedeni meydana gelmi§tir. Ku§kusuz Haktan 
kulda tasarruf meydana gelmi§tir -yoksa onun nedeni degil-. Bu ortak- 
lik, Hak ile kul arasmda ger^cklqmi^rir. Oyleyse bu nitelige sahip biri- 
sinden mudak anlamda hiirriyet ger<;ekle§mez. Ger^ekte hlirriyer bir 
varliga sahip degildir. (^iinkii (varliklar arasmdaki) gorelilikler, bunu 
imkansizla§tirir. Fakat hurriyetin hakikati, alem O’ndan kendisi nede- 
nivle -ba§ka bir nedenle degil- ortaya $ikmi§ olsa bile, Zatdn alemlerden 
miistagniliginde bulunur. O, alemlere muhta$ degildir ve bu nedenle 
hiirdiir. Alem ise O’na muhta^tir. O halde alem kole ve kuldur. Dolayi- 
siyla hi?bir zaman alcmdekilcr hiir olamaz. Uluhiyet kendilerini yii- 
kiimlii tuttugu hukiimlerle -ki uluhiyet ancak bu hiikiimlerle zuhur 
edebilir- onlari talep ettiginde, gorelilikler ortaya ^lkar. Bu dunimda 
(Hak ve kul) iki tarafta da i§, birbirinc baglamr. Hiirriyet ise, birbirine 
bagli ve goreli iki taraftan herhangi birisinde bulunmayi kabul ctmez. 
Bu baglamda bazi kimseler ‘Hak maruftur, dolayisiyla bilinmez’ derken 
bazilari ‘Hak me^huldiir, bilinmez’ diye iddia etmi§tir. I§te, kolay anla- 
§ilacak ve ogrenilebilecek §ekilde, hiirriyet halini kisaca ozedemi§ olduk. 
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iKi YUZ ON BESiNCi BOLUM 

Latifenin Bilinmesi ve Sirlan 


Agklanmaktan uzah manalar vardir 
Bunlar Rahtnan’in bizdeki htifeleridir 

Uzaktan bize onlarla ifaret eder 
Biz de ifaretlerine selam veririz 

Allah onlari oyle kalplere ihsan etti ki 
Arzu onlari an be an cofturur 

Kinanmif arzu degil 0, fakat 
Sevgidir, ondan dolayi miiptela olduk 

Allah ruhu’l-kuds ile sana yardim etsin, bilmelisin ki, Allah ehli lati- 
fc sdziinii iki anlamda kullanirlar. Bunu bazen insanin hakikatini anlat- 
mak iizere kullanirlar. Bu anlamda latife, bedenin binegi, yonetim yeri 
ve maddi-manevi bilgilerini elde etme ara^lari oldugu anlamdir, Aym 
zamanda latifeVi anlami ince biitiin i§aretlcri anlatmak iizere kullanir¬ 
lar. Soz konusu anlam, anlayi§ giiciinc parildar, fakat dile gelmcz. Bu 
i§ arc tier, zcvk ve halier ilmi kapsamindadir. Oylcysc bu i§arctlcr, bilinir 
fakat aktanlamaz. Ger^ektc tanimlanmi§ olsalar bile -$iinku kcndiligin- 
de tanimi ve hakikati olan her §eyin ifade edilebilir olmasi zorunlu dc- 
gildir- tanima gclmezler. Bu durum anlayi§ sahiplerinin soyledigi c §ey- 
lerin bir kismi tanimlanirkcn bir kismi tannnlanmaz 3 sozlerinin aynidir. 
Ra§ka bir ifadeyle dil, dinleyenin anlayacagi jjekilde, hakikatini ve tani- 
mini ifade etmekten acizdir. Zcvk ilimleri de bu tarz ilimlcrdir. 

Sonra, sufiler, latifenin (anlammi) geni§letmi§, ‘Orneklendirilmesi 
gii$, biitiin ince anlamlar -bir gdrii§e gore Rjcal’den fertlere ozgii olsa 
bile- latife dive isimlendirilmi§tir. ilahi isimlerden birisi, el-Latiftir. Bu 
ilahi ismin hiikiimlerinden birisi de, sebepleri kesilmi§ maddi ve manevi 
riziklari sahiplerine -onlarin farkinda olmadigi yonden- ula§tirmaktir. 
Bu durum ‘ Farkmda olunmayan yonden nziklandirir’* 7 * ayetinde belirtilir. 
Hz. Peygamber’in cemiet hakkinda soyledigi 4 Orada gdzim gormedigi, 
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kulagin duymadigi ve hi^bir insarnn aklrna gelmeyen §eyler vardir 5 ifa- 
desi de el-Latif isminden kaynaklanir. 

Allah seni razi olacagi i§lere ula§tirsin, bilmelisin ki, kul farkmda 
olmaksizm Ailah’tan bir latife meydana gelebilir. Kul bunu himmeriyle 
miiridine veya Allah’in diledigi bir kuluna -o kul farkinda olmaksizm- 
$eyhin kastiyla aktardigmda, bu dumrnda o ki§inin ‘latife sahibi’ oldugu 
soylenir. Boyle bir ula§tirma ancak el-Latif ismiyle ahlaklanan adina 
ger9ekle§ebilir. Farkina vanlirsa, onu ula§tiran kimse, latife’ sahibi de- 
gildir. Miirit veya anlamui ula§tmldigi kimse kendisine ula§an §eyin o 
§eyhten geldigini -hiisnii zan ile veya tahmin ederek veya kestirerek de¬ 
gil- kesin bir bilgiyle ogrenirse, boyle bir §eyh o konuda latife sahibi 
degildir. (^iinkii bu makam sahibinin belirgin ozelligi, (miiride veya 
ba§kasina) ula§an nimetin kendinden kaynaklandigmm -kabaca degil- 
ayrintili olarak farkina varilmasim engelleme ve tenezziilsuzluktur. Ni- 
tekim Allah da genel anlamda Rizik veren diye bilinir. Fakat bu rizkin 
sahiplerine nasil ula§tigi aynntili ve kesin bir §ekilde bilinmez. Hak ise 
onu el-Latif isminden bilir. Hakkin rizki nasil ula§tirdigi bilinirse, el- 
Latif isminden degil, ba§ka bir ismin hiikmiinden ula§tirmi§nr. Boyle 
ula§an §ey ise ‘latife’ diye isimlendirilmez. Oyleyse (bir $eyin latife ol- 
masi ipn), ulasma tarzmin (aynntili olarak) bilinmemesi gerekir. Bu 
nedenle de insarnn hakikati latife diye isimlendirilmi§tir. C^unku o, be- 
den diizenlendiginde onu vonetmek iizere ilahi iifl.emeden meydana 
gelmi§tir. Bu iifleme, ‘Onu diizenkdigimde, kendisine ruhumdan ufledim 5475 
ayetinde Allah’a izafe edilen ruhtur. Soz konusu olan, daha once ele al- 
digimiz, ilahi nefestir. Oyleyse bu ruh, niteligi olmaksizm, genel an¬ 
lamda Allah’a nispet edilen ilahi ve latif bir sirdir. Uflemc vesilesiyle 
di§ta varligi ortaya <;iktigmda ise, onun varligi varliktan olmu§tur, yok- 
luktan degil! Ba§ka bir ifadeyle bu esnada olan §ey, bu bedeni yonet- 
mek iizere, gorevlendirmenin kendisine izafcsiydi. Bu durum, konu§a- 
nin ncfcsindcn harfm ortaya <;ikmasma benzer. Bu bincge (beden) bir 
takim ara^lar vcrilmi§tir. Bu araglar, ruhun kendilerini ancak kendileri 
vasitasiyla algilayabilecegi maddi ve manevi bilgileri idrakini saglar. Bu 
da onun ‘latif olmasindan kaynaklanir. C^iinkii kelamcilardan bazi akil- 
cilarm bildigi gibi, bu ara^Jarm tavassutu olmaksizm ruhun (vasitali el- 
de ettigi bilgiler anlaminda) bu durumu bilmesi aklen miimkiindiir. 
Fakat boyle biri zayif du§imceiidir. Qiinkii biz aia^lar derkcn idrak ma- 
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hallinde bulunan bir anlami kast etmekteyiz. Ba§ka bir ifadeyle biz, ku- 
lagi, gozii, burnu degil, gormcyi, duymayi vc koklamayi kastetmekte- 
yiz. Ruh duyulam -kulak saliibi olmasi yoniinden degil- duyma ozelli- 
gine salup olmasi bakinundan algilar. Aym §ekilde gdriileiii -goz orga- 
mna sahip olmasi yoniinden degil- goren olmasi balumindan algilar. 
Oyleyse bu araylarin (ruha) izafederi ortadan kalkmaz. Geride §una 
bakmak kalir: bunlarin hakikati neye doner? Acaba latifeye ilave bir ta- 
kim dummlara mi doner, yoksa sadece ve sadece latife’ye mi doner? Id- 
rak edilenlerin degi§mesiyle, bu konuda hiildimler de degi§ir. Hakikac 
ise birdir. Bu, kc§if ehlinden ve dogru akil sahiplerinden muhakkiklerin 
gorii§iidur. Latifenin di§ varligi ortaya $iktiginda -ki insamn hakikati 
demektir- bu $iki§, aym zamanda -latifeler yoniinden- bedeni yoneti$i- 
nin kendisidir. (Latifeler yoniinden dedik), ^unlcii latdf ruhun varligi 
nedeniyle hayatin bedenle irtibatinm niteligi bilinmez. Bunun nedeni, 
dogamn bedene kazandirdigi hayat ile aradaki ortakliktir. Dogamn ka- 
zandirdigi hayat, hayvani ruhtur ve bu sayede arada bir tiir ortaklik or¬ 
taya $ikar. Bu durumda insan §unu bilemez: Bedenin bu hayvani canli- 
ligi, gercckte, llahi ruhtan ortaya ^ikan yiikiimlii ve muhatap latife’ye 
mi aittir, yoksa dogaya mi, yoksa her ikisine birden mi aittir? Bunu sa¬ 
dece ke§f ve vecd ehli zev'k yoluyla bilebilir (ehl-i ke§f ve’l-vucud). On- 
lar bilir ki, alcmdcki her bir §ey, canhdir (hay) ve ke§if ehiine gore ha 
kikatinin gerektirdigi §ekilde kendisine ait a$ik bir dille Rabbinin ovgii- 
siinii tespih eder. Ke§if ehlinin di§mdakiler ise, bunu asla bilemezler. 
Oylcysc onlar, donuklar, bitkiler ve hayvanlardir. Fakat her §eyin canli 
oldugunu, kendilerinin ise bunu fark edemedigini bilmezler. Nitekim 
onlar, Allah yolunda dldiiriilen §ehitlerin canli oldugunu fark edemez. 
Allah Teala ‘ Allah yolunda clduriilenkre olii demeyin, onlar diridir, fakat 
siz fark edemezsiniz * 76 buyurur. 

Bu latifenin bu bedeni yonetmesi, bu bedenle birlikte oldugu siire- 
ce elde etmi§ oldugu -ki ozellikle aydinlanmi§ bedenler 19 in bu durum 
soz konusudur- bilgi ve marifetlerin bekasi i$in gereklidir. Bu noktada 
Allah ehli iki kisma ayrilir: Birincisi bu bedenden aynima esnasmda ‘so- 
yutlanma’yi bcnimseyenlerdir. Onlara gore latife, bedenin (ve mizacin) 
buy ve manfetlerinden bir takim halier ve yapilar kazanir. Bunlarla tec- 
rit aleminde benzerlerini tamrlar. Boylelikle de kemal derecesini talep 
ederler. Bu smif, Allah ehlinden olsa bile, ke§if ehli degildir. Aksine bu 
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gruba hakim olan fikir guciidiir ve teorik dufiinme onlarda etkindir. Al¬ 
lah ehlinden olan diger kisun ise -ki onlar Hak chlidir-, her ne zaman 
ger^cklqirse gcr9eklc§sin, ayrilmaya onem vermezler. Qiinkii onlar sii- 
rckli vc daimi olarak bilgi arti$i igindedir. Onlar, diinyada, ahirette vcya 
bcrzahta dogal maddelere veya unsur kaynakli maddelcrc ait yonetimin 
chlinin hiikumdarlaridir. Onlar, bcdcnlerin diriltilmcsini kabul cden 
dogru ke§if sahipleridir. Quiikii ilahi latifc (insanin hakikati), tedbir vc 
tafsil etmek (anlamindaki el-Miidcbbir ve el-Mufassil isimlerinden) or- 
taya ^ikn. Yonetilen bir beden, onun varligimn ilkcsidir. Oylcyse latifc 
bu hakikatten aynlamaz. Uyku esnasinda kendisini gordiigu durumu 
tam olarak anlayan kimsc, soyledigimizi de anlar. Qiinku Allah uyuya- 
nin riiyasinda gordiigii §eyi bir ornek olarak verdigi gibi bu uykudan 
uyanmayi da ha§ir 19m ba§ka bir ornek olarak vermiftir. Birincisi (uyu- 
mak), diinya aleminden ayrildiktan sonra oluniin gidecegi yerdir. ‘takat 
insanlarm pgu bilmez * 77 , 1 Onlar diinva hayatimn zahirini bilirler. Ahiretten 
ise habersizdirler*™ 

Binaenaleyh biz, diinyada, ahirette ve berzahta siireldi bir yiikselif- 
te ve daimi bir bilgi artifindayizdir. Araglar ise, bu mcnziller, mertebe 
ve hallerde insanin latifesinden aynlmaz ve kendisine e§lik ederler. Bu 
latife i9in bedbahtlik, tipki artif veya eksilmeyle ahlat-i erbaanin (dort 
karifim) bozulmasi nedeniyle dunya hayattnda kendisine ilifen hastalik 
gibi, ona ili§mi§ ge^ici bir duramdur. Fazla azaltilip ya da eksige Have 
yapilip denge meydana geldiginde hastalik ortadan kalkar, saglik yeni- 
den ortaya 9ikar. Aym fey, latifeye ahirette ilifen bedbahtlik i9in soz 
konusudur. Sonra varif, mutluluga olacaktir. Bu mutluluk, cennet veya 
cchennem hangi yerde olursa olsun, yapinin dogrulmasi demektir. 
Qunku her bir yeri dolduranlarin olacagi sabittir. Allah bizi bilgi ve 
marifctlerinin mizacim korudugu kimselerden cvlesin. I§te bu, insan la- 
tifesi (latife-i insaniyc) di§c isimlendirilen hakikatin bir yoniidiir. Sadc- 
ce insanin degil, her cismin ruhani-ilahi bir latifcsi vardir. Sureti baki- 
mindan ona bakar. Bunun boyle olmasi zorunludur. Suretin ve yapinin 
bozulmasi ise, her neredc ge^eklefirse ger9ekle§sin, oliim demektir. 

Sufilcr latifeyi bagka bir anlamda da kullanmiftir. Bu anlamda i$a- 
ret, dile gelmeyen ve anlama giicune panldayan biitiin ifaretierdir. Bil- 
melisin ki, Allah ehli, ifareti uzaktan 9agirma ve diet goziiyle sirri iffa 
anlaxmnda kullanmiflardir. Fakat ifaretlerdeki taksimde farklilik gozii- 
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kiir. §oyle ki: Uzaktan nida demek olan ifaret, ifadeye gelmeyen feyi 
ta§imak dcmcktir. Aym $ekilde mesafcnin uzakligi nedeniyle sesin ula- 
§amadigi fakat gozii olan kimscyc ijarct ctmek de boyledir. BoyJccc is- 
tenilcn §ey ona i§aret edilir, o da anlar. Bu durum sufilerin ‘uzaktan ni- 
da’ derkcn kast ettiklcri fcydir. Binacnalcyh dile gelmeyen biitiin bilgi- 
ler, sesin ula$ tirilamadigi kimse gibidir. Boyle bir insan ifaret eden kim- 
seden uzak olsa bile kcndisinden istenilen $eyden uzak sayilmaz. Qiinkii 
ifaret, soziin kendisine anlatacagi veya sesin duyuracagi §eyleri kendisi- 
nc bildirebilir. Kesin olarak bilirsin ki, ifarer eden Hak olunca -ki Hak 
kulun ayinci dzelligi olan tammdan uzaktir ve bu ka^inilmaz olarak 
ger^ek bir uzaldiknr-, durumun boyle olmasi zorunludur. Oyleyse i$a- 
ret, zorunludur! Burada i§aret latife demektir. Qiinkii o (ya da ifaret 
edilcn §ey), farkina varilmayan gizli-latif bir anlamdir. Sonra, (Hak ile 
kul arasinda) bir uzaklik olmasa bile, bu, illct goziiyle ilandir. §oyle ki: 
Sagir konufana yakin olabilir, fakat bu yakmlik, kendisine bir yarar sag- 
lamaz. C^linku sagirlik nedeniyle ses kendisine ula§maz. Bu nedenle ya¬ 
kin olmasina ragmen kendisine ifaret edilir. Nitekim Hak kulunun di- 
liyle ‘Allah kendisine hamd edeni duydu’ der. Ifte bu, illct var olsa ve 
ortaya £iksa bile, yakinligin en ileri noktasidir. (^iinku bu yakinliktan 
daha $ogu, §u ifadede belirtildigi halde olmaktir. Allah ‘Namazi kendim 
ile kulum arasmda ikiye boidiim’ diyerek ayirmif ve tafsil etmiftir. Bu 
yakinhk nerede, kendi soziinii onun sozii yaptigi kimsenin vakinligi ne- 
rede? Konu§an ve soz soyleyen odur, O degii! Boyle bir yakmlik malul 
yakinliktir. Oyleyse bu, sufilerin ‘illet goziiyle iffa’ dedikleri durumdur 
ve bu nedenle latife diye isimlendirilmiftir. C^iinkii bu yakmlik, Rabbi 
kula dercetmiftir. Allah teala ‘ Allah'in kelamini duyana hadar kendismi 
kom$u edin ’ 479 der. Burada Allah’in kelamiyla konu§an Hz. Peygam- 
ber’di. Allah teala ‘Ben onun duymasi, gormesi ve dili olurum’ demif- 
tir. Ifte bu, Hakkrn yaratilclarm suretinde goziikebilecegi en latif tarz- 
dir. Bu ise, Hakkin bildirmesiyle (bilinir), niteligi ise bilinmez ve bir 
aralik ortaya yikmaz. Oyleyse ‘ O’tiun benzcri bir $ey yohtur, 0 duyan ve 
gorendird* 80 

Sonra, annelerin evladarina olan sevgi ve §efkati de bu konuyla ilgi- 
lidir. Bunun yam sira, vatan sevgisi, alifkanliklara duyulan ozlem bu 
konuyla ilgilidir. Bunlar, genel anlamda, iki fey arasindaki karfilikli ilif- 
kilerdir. insan bu ilifkilerin nedenlerini ogrenmek istese, bunu bayara- 
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maz, sadece bir kiyaslama yapabilir. Hakkin bilgilendirdigi kimse ise 
onlari biiebilir. O, varligin aslindan ilham ile i§in ger^ekteki halini bi- 
lendir. Ciinkii Hak varligin aynidir. 


IKIYUZ ON ALTINCI BOLUM 

Fetihlerin Bilinmesi ve Sirlan 


Fetihler, butun rahathklardir 
0 bir azaptir da; dyleyse geldiginde sevinc olmaz 

Ta ki goz onun neyi getirdigini gorene dek 
Onu gorunce, ister sevin ister iizul 

Ruzgar dilediklerine Rahman’dan bir tniijde 
Her kime niyetlenirse, rahmettir ruzgar ona 

Bazen hazirhksiz kimseye de azap olabilir ruzgar 

Ti pki Ad’in ruzgari gibi, sabit bir $ahidin bildirdigine tamkhgiyla 

Ondaki tuzah gizli, ona hazirhk ol 
Belki ba$ariyi ve dogrulugu elde edersin 

Allah se^kin kuliarini destekledigi §eyle bizi ve seni de desteklesin, 
bilmelisin ki: Sufilerde fetihler, 119 turdiir: Birinci tiir, zahirde ibare fe- 
tihleridir. Onlar §oyle demi§tir: Bunun sebebi, niyetin ihlasli olmasidir. 
Bu bana gore dogrudur ve ben de onu tattim. Bu durum Hz. Peygam- 
ber’in ‘Bana cevamiu’l-kelim verildi’ hadisinde belirttigi §eydir. Ku- 
ran’in icazi da bu kapsamdadir. Bir vakiada bu meseleyi sordugumda 
bana sovle denildi: ‘Bir harf eklemeden veya i^inde bir kan§iklik olmak- 
sizin, dogru ve kesin olarak gcr$ekle§en §eyden haber vermeiisin. Ko- 
nu§man bu ozellikte oldugunda, icaz ozelligine sahip demektir. 5 Ikinci 
tiir fetihlere gelirsek, bunlar, batinda halavet fetihleridir. Sufiler §oyle 
demi§tir: ‘Bu, Hakkin ihsaniarim ^ekmenin (cezb) sebebidir." U^uncii 
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tlir ise, Hakki miika§efe etme fetihleridir. Sufiler §oyle dcr: ‘Bu, Hakki 
biime scbcbidir.’ Biitiin bunlarin ortak paydasi §udur: Hcrhangi bir $a- 
ba, gayret ve talcp olmaksizin Sana gelen her §ey, ister zahir ister 
batinda olsun, fetihtir. Fethin kendisini tadan kimsede bulnnan bir be- 
lirtisi vardir. Bu belirti, fetihten ba§ka bir §cyi veya du§iinmenin sonu^- 
Jarini almamaktir. Bir §eyin fetih olmasimn §arti, fikrin kendisinc e§lik 
etmemesi ya da flkir mahsulii olmamaktir. ^eyhimiz Ebu Medyen fetih 
hakkmda §oyle derdi: ‘Allah teala’nin buyurdugu gibi, bize taze et yedi- 
rin, kurusunu yedirmeyin.’ Ra.^ka hir ifadeyle bize, sad ere Allah’in kalp- 
lerinizde size a^tigi fetihleri aktarin, ba^kalarinin fetihlerini bize aktar- 
mayin. Ebu Medyen’in bu soziiyle, dosdannin himmederi (bilgiyi dog- 
rudan) Allah’tan altnak iizere yiikselirdi. 

Karde§lcrim! Bilmelisiniz lei, Fetih makami, ger^ek bir mizana 
muhta^tir. Bu yoniiyle fetih, gizli tuzagin ve aldatmanin bulundugu bir 
makamdir. (^iinkii Allah fethi ‘gokten ve yerden berekeder getirmekle 5 
zikrettigi gibi azap ile zikretmi§tir. O kadar ki akilli insan, kendisine ne- 
yin agildigini gormeden bir kapimn a^ilmasindan (feth) sevinmez. Bazi 
sufiler oliim halinde §oyle demi§tir: ‘Bu benim §u kadar kusur yildir 
^aldigim bir kapidir, i§te §imdi a^iliyor. Ad kavminin ne dedigini bilmi- 
vorum. ‘Bu bize gelen bir yagmurdur.’ AJi§kanliklar onlan perdclemi§ti. 
Bunun iizerine onlara foyle denildi: ‘l$te bu sizin aceleyle istediginiz §ey- 
dir. Onda buyuk bir aci vardir. MB1 Oyleyse, kendisinde neyin bulundugu- 
nu bilmedik^e, fetih nedeniyle magrur olma ve de ki: ‘ Rabbim benim bil- 
gimi artir. HSZ 

Alemdeki ilahi fetihler iki §ekilde geryekle^ir: Birisi (kapiyi) ^ala- 
rak, digeri kendiliginden! Qalarak ger$ekle§en fethe gelirsek, Allah hby- 
le bir fethin neyi getirdigini bilir. (^iinkii ^alma, onlara gore, a^ilacak 
§eyin de delihdir. Stifiler, ‘fetih 5 derken, bu tarz fetihleri ama^lamaz. 
Onlann ‘fetih’ ile ula^mak istedigi, ^abalari olmaksizm, kendiliginden 
meydana gelcnlerdir. Kulun ^ali§masi onu ‘i^erme’ hiikmiiyle gerektirse 
bile, bunun 19m <;ali§an kulun aklina fetih genellikle gelmez. Bu nedenle 
fethin geimesi, oiiun adina ‘kendiliginden 5 sayilir. Daha once belirtti- 
gimiz iizere, farkk tiirleriyle fetihler geldiginde, kulun fetih i^in bir te- 
razi ortaya koymasi gerekir. Nitekim Allah kendisine ‘ Dogru terazileri 
ortaya koyun 5483 diye emretmi§tir. Fethe mazhar olan kul, sahip oldugu 
hal ile fetih arasina teraziyi yerle§tirir: Fetih hale uygun ise, halinin ne- 
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ticesidir. Bu durumda kul, ba§ka bir terazi koymalidir. ikinci terazi, 
fethin miktari ile halin giicimii kar§iia§tanr. E§it olurlarsa, hi<; ku§kusuz, 
o da bir neticedir. Fakat kul, boyle bir fctihte Allah’in aldatmasindan 
sakmmalidir. (^iinkii o, kendi yerinin (ahiret) di§indaki bir neticedir. Bu 
durumda kulun odiilii aceleyle diinya hayatmda vcrilmi§ olur ve ahirete 
elinde hiybir $ey yok iken gidecektir. Fetih ki§iye edep ve yuksclmc gc- 
tirirse, boyle bir fetih, aldatma degildir. Aksine o, Allah’tan bu kula do- 
niik bir inayettir. Bu inayet ise, Allah nezdinde iyiligin arti§im saglaya- 
cak $ekilde daha 90k fethe yol a^ar. Ferhin miktari ile halin gucii ara- 
sinda terazi yerle§tirip de fethin halden iistlin oldugunu goriirse, halin 
giicii kadar olan kismi ondan dii§er. Geride kalan kisim, sdfilerin sozii- 
nii ettigi fetihtir. Bu, bilinmesi ve kcsin olarak ogrenilmesi gereken bir 
ilkedir. Bu ilkenin kendisini zevk yoluyla ogrenenin bilebildigi kanitlan 
vardir. Fetih genel olarak hal terazisine girmeyip hal Inside kalirsa, boy¬ 
le bir fetih, sufiler nezdinde istenilen fetihtir. 

Bu durum ortaya ^lktiktan sonra, fethin blitiin tiirlerini zikredelim! 
ibare fethine gelirsek, bu fetih, adamlardan (rical) Muhammedi kamil - 
herhangi bir nebinin varisi olmasi durumu degi^tirmez- adina ger^ekle- 
§ebilir. Bu makam sahibinin en gii^lii makami, biitiin soz, hareket ve 
duru§lannda dogruluktur. Oyle ki, dogruluk, kendisini yamndaki arka- 
da§mm derununda butunam onun di§ harekednden ogrenecegi bir de- 
receye ula§tinr. Bu fetih sahibinin bir §eyi zihninde canlandirip dii§iin- 
cesiyle diizenlemesi ve ardindan aktarmasi, miimkun degildir. Aksine 
onun konu^ma zamam konu§tugu §eyi tasawur zamam, o da bu anla- 
min zihninde bulunma, tasawur ctmc vc onu aktardigi lafzi dii§iinme 
zamandir. Bu makam sahibine Kur’an olmasi bakimmdan -yoksa furkan 
veya Allah’in kelami olmasi yoniinden degil- tenezziil geryekle§ir. Qiin- 
kii Allah’in kelami, siirekh olarak Allah’in velilerine tilavet yoluyla in- 
meye devam etmektedir. Veli, peygamber kendisine neyin indirildigine 
baktigi gibi, kendisine neyin okunduguna bakar ve bu okuyu^ta neyin 
kastedildigini anlar. Nitekim peygamber de kendisine indirilen §eyi bilir 
ve durumun geregine gore hiikiim verir. Burada da durum oyledir. Ve- 
linin kalbine olan tenezziiliin bir tadi vardir ki, onu ikinci tiir fetih ola¬ 
rak ele alacagiz. Bu fetih sahibi adina tilavet (okuma), tilavet edilenin 
‘Kur’an’ olmasi -ba§ka bir §ey degil- yoniinden gerfekle^ir. Allah onun 
i^in ibareyi ayar, o da, kalbindeki §eyi kalemiyle veya soziiyle ifade eder. 
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Oyle ki dinleyici, kulak verirse, maksat ula§tirilabilir. Bu fetih sahibinin 
alameti, l^ine hu§u duygusunun e§lik etmesi, bedenindeyse siirekli deri- 
nin titremesidir. O kadar titrer ki, par^alariyla onu hissetseydi, (bede- 
nin) par^alari dagdirdi. Bu hu§uu l^indc bulamazsa, ama^lauan adam 
veya soz konusu fethin sahibi olmadigim ogrenir. Bu oyle bir fetihtir 
ki, omriim boyunca kar§ila§tigim Allah adamlanndan hi9 birinde onun 
etkisini gormcdim. Bu zamanda, ibarc fcthinc sahip bazi adamlar olup 
da kendileriyle kar§ila§mami§ olabilirim. §u var Id ben de, hi^ ku§kusuz, 
onlardan birisiyim. Bendc bu konuda bir tereddiit yoktur. Bu konuda 
Allah’a hamd olsun! Menziller boliimunde, Kuran menzili geldiginde 
onun isimleri arasmda furkan da zikredilecektir. Qiinkii Kuran, furkan, 
nur, huda gibi kendisine verilmi§ isimleri vardir. igindeki anlami ifade 
eden konu§maci, ifadeden once konu§tugunu tasarlayip itjindeki anlami 
ifadeyi duzenler, dinleyen herkesin begenecegi §ekilde glizelle§tirir ve 
derinle§tirirse, boyle bir insan, fetih sahibi degildir. Qunku bu fethin 
ozelligi, farkinda olmaksizin, ansizin $ikip gelmesidir. Bu yolda ger^ek- 
le§en biitiin fetihler igin aym durum ge^erlidir. 

Bu fethe mazhar olmanin bir ozelligi de, ki§inin ifade ertigi §eyi 
mii,$ahedesi, bunun yam sira kimden ve neyi duydugunu mii$ahede et- 
mektir. Bu ozel duymaya yara§an bir ifadeyi duydugu §eye verir. Bu ni- 
telikte olmazsa, oyle bir insan, ibarede fetih sahibi degildir. i§te ‘onun 
sebebi ihlastir’ dememizin anlami budur. 

Fediin ildnci tiirii isc, batindaki halavet fethidir (tadin a^ilmasi). 
Bu, merhametiyle Hakkin cezp edilmesidir. Bu tat ve halavet, manevi 
olsa bile, onun sahibindeki etkisi -tipki serin suyun hissedilmesi gibi- 
hissedilir. Onun hissedilme tarzi, biitiin duyulurlan algilama gibidir. 
Onun duyudaki yolu ise, dimagdan tat bolgesine dogm iner. Boylelikle 
ki§i tadarak kendisini algilar. Bn tadin ger^eklqmesi esnastnda organ ve 
eklemlerde bir bo§alma, hazzm giicii nedeniyle organlarda dumur hali 
ve bir gii^ kaybi ger^ekle^ir. Bu fetili sahiplerinin bir kisminda soz ko¬ 
nusu tat, bir saat veya gun siirerken fazlasi i^in belirli bir sure yoktur. 
(^unkii bu durumda onun siiresi bizde degi§ir. Bazen bir konuda bize 
fetih gelir, bir saat surer, sonra kalkar, sonra ba§ka bir olayda tekrar 
iner, bu kez bir gece ve gun siirdiikten sonra yine kalkar. Kalktiginda 
ise organlardaki dumur hali de gider. Bu tada herhangi bir maddi haz- 
zin benzemesi miimkiin degildir, ^iinkii o, duyulur-maddi olmayan bir 
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§eyde bulundugn kpn, yabanci bir hazdir. Ne balm ne cinsei ili§kinin ne 
de duyulur bir §eyin hazzma benzer. Ayni §ckilde talibin tntkuyla bag- 
landigi bilgileri elde etmenin tadina da benzemez, aksine ondan daha 
iistiin ve biiyiiktur. Bu tadin duyudaki ctkisi ise, biitiin tatlilarin tadi 
gibi bile§ik maddelerden olu§an tatlardan daha biiyiiktur. Onun anlam- 
larin hazlanndan farki ise, kendisine ozgii duyudaki etkisiyle ilgilidir. 
Bunu anla! 

Hak beni kendi isimleriyle ‘kill’ olarak isimlendirip bu tatta bana 
fetih ihsan ettiginde, onun etkisini en 50k el-Aziz isminde gdrdiim. Al¬ 
lah bana ‘ey Abdiilaziz’ diye nida etti. Bunun anlami, insanm her bir 
ilahi isimde kul olarak yerle§tirilmesidir (Abdullah, Abdurrahman vb. 
gibi). Bunun amaci, ilahi isimlere dair bilgileri elde etmek iizere, haki- 
katlcr arasmdaki farkin gergekle^mesidir. Bu nidada oyle bir tat buldum 
ki, ayni tadi diger isimlerde bulamadim. Bunun nedenini ara§tirdigim- 
da, gordiim ki, izzet makami, bunun bovle olmasini gerektirmektedir. 
Bu tat, duyulurlarm ve manalarin tadindan ayri§sa bile, kendisinin tadi 
da tiirlii turliidiir. Bu baglamda ondan bir §cyin tadi, ba§ka bir §eyin 
tadindan farkli oldugu gibi §eker ile balm tadinin ayirt cdilmesi gibi in- 
san bunlarm arasmdaki farki anlar. §eker ile bal tatta ortak iken arada 
bir fark bulundugu gibi burada da durum aynidir. Boyle bir tat Allah 
ehli i$in ancak ilahi §efkat sayesinde ger^eklepr. Allah’m §efkar ve rah- 
meti kula geldiginde, Allah onu batinmda bu tat ile riziklandirir ve bby- 
lelikle kulu kendisine $eker. (^iinkli nefs, kendisine haz veren §eylere 
yonelme ozelliginde yaratilmi§tir. Bu esnada, soz konusu fethin tadin- 
dan daha gu-jlii bir tat, ‘Nun, Kakm’e ve yazdihlarina. .. HM ayeti bana 
okundugunda bana gelmi§tir. Bu baglamda ‘Sen ytice bir ahlah sahibi- 
sin H8S ayetinin (okunmasmdan) daha biiyiik bir haz gormedim. Bu, ba¬ 
na gelen en biiyiik miijde idi. Sonra bu ayet bana ardi§ik iki farkli za- 
manda okundu. Ayetin tekrar okunmasi benim memnuniyetimi artirdi. 
Bir ayetin bize okunmasmm yinelenmesi, peygambere bir ayetin veya 
surenin iki kez nazil olmasuia benzer. Nitekim bir rivayette Ve’I- 
mursclat vc bazi surelcrin Hz. Peygambere iki kez nazil oldugu akta- 
rilmi§tir. Allah kuluna bu tat ilc §cfkat gosterdiginde, kendisine sahip 
olmadigi bir bilgi vermek iizere bu sayede onu kendisine ?eker. Ki§i bir 
bilgi bulamazsa, ne 9ekme vardir ne de o fetih tadidir. I§te halavet (tat) 
fethinin belirtilerinden birisi budur (bilgi). Hakkin boyle yapmasmm 
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ncdcni, kulun harckctinin ncdciili olmasini saglamakur, ^iinkii kul asiJ 
itibariyla ncdenlidir. Bu sayede kula kar§i Allah’in delili ortaya $ikar. 
Qiinkii kuJ sahip oldugu ilalii gii^ ncdcniyle bbbiirlencbilir, bdki dc di- 
ger kullann degil de kcndisinin hakka ^ekilmesi nedeniyle bir ustiinliigii 
oldugunu dii§iiniir. Zanneder ki, bu durum, onun Hakkin mertebesini 
tercih etmesidir. Allah ise kulun ^ekili§inin (cezbe) tartan kaynaklanma- 
sini irade etmi$tir. Bu durumda kul, belirmgimiz gibi, bobiirlenirse, bi- 
ze kar$i §oyle bir delil ortaya ^lkar: Kulu Hakka O’nun mertebesini ter¬ 
cih etmek degil, aksine buldugu tat vc haz $ekmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle 
kul, kendi adina 5ali§mi§tir. Minnet sahibi Allah olabilir. Hi$ kimse Al¬ 
lah 5 a kar§i minnet sahibi olamaz. Herkese kar§i delil O’na aittir, yoksa 
kimsenin O’na kar§i kamti olamaz! Allah ehlinden bundan ba§ka soz 
soyleyen kimse, soyledigini ancak halin kendisine halum olmasi nede¬ 
niyle ‘§atahaf olarak soylemi§tir, yoksa ger^ekte soylemi§ degildir. Oy- 
leyse bu, onun halinin dilidir, yoksa (kendi gcr^ek) dili degildir. Ayildi- 
ginda ise §oyle der: ‘Rabbim! Seni tenzih ederim, tovbe ettim.’ 

§oyle sorabilirsin: ‘Hak kuluyla birlikte oldugu halde, burada cez- 
benin anlami nedir?’ §oyle deriz: Kimse, kendisi 19m oldugu yonden 
Hak ile birlikte degildir. Onlar, sadece Hakkin kendilerini yerle§tirdigi 
(makam) yonden Hak ile birliktedirler. Bu nedenle, kulunu kendisine 
yerlejjtirdigi bu halden kaynaklanan tat ile Hak yoniinden cezbe ba§ka 
bir hal nedeniyle ger$elde§ir. Soz konusu halde Hak kula sahip olmadi- 
gi bir bilgiyi ‘zevk’ yoluyla verir. Sonsuza dek boyle siirer. Hak onu 
‘cezbe’ diye isimlendirmgtir. Qiinkii kulun haline tutkuyla baglanmasi 
ve ona ali§masi gerekir. Bu nedenle kul, i^inde bulundugu halden daha 
sevimli bir hal nedeniyle ilk haiindcn aynlabilir. Hak da durdugu hal¬ 
den ayrilmasi i$in ‘tat’ta kendisine fetih verir. Kul Hakka $ckildiginde 
ise, tizerinde bulundugu hali de kendisine e§lik eder, fiinkii hali ondan 
ayrilmaz. Qiinkii bilinen, me^hule donmez. Boylelikle cezbcnin hiikmii 
kalicidir. Cezbcnin konusu, halini birakmamasidir. Kul haliyle kalir ve 
onunla sinirlamr. Bu durumda kulda, sahip olmadigi yeni durumu elde 
etmek iizcre bir a§k ve bzlem meydana gelir. Bununla birlikte hal, bu¬ 
lundugu durum nedeniyle, kendisine e^Iik eder. Bunn bilmelisin! 

Allah ehlinin hepsi, soyledigimiz bu me§repte degildir. Bizim zik- 
rettigimiz, onlarin biiyiiklerinin halidir. Qiinkii Allah ehlinden bir gru- 
bu dondukleri §ey bulunduklari. halden ailkoyar. (Qiinkii Allah onlarin 
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bir kjsmim digerinden iisriin yapmi§, her bir sinifi digerlerine tafdil 
ederek ‘Bu peygamberlerin bir kismim digerlerinden usfun tuttuk M86 buyur- 
du. Ba§ka bir ayette ise ‘Bir kismim digerlerinden iistiin tuttuk H>7 buyurdu. 

Bilmelisin ki, ilalii mertebe kaynakli bizdeki bu tadin hissedilmesi- 
nin esasi, Hakkin aldigi tattir. Onu Hz. Peygamber’in ‘Allah kulunun 
tovbesiyle sevinir’ anlamindaki a^ik beyani i$erir. I§te Allah ehlinin i$le- 
rinde bu tat buradan ortaya gikmi§nr. Anladiysan, scni yola yonlendir- 
dik. Bunu ise, sadece Allah’i bilenler anlayabilir. O Allah, akilla delil ge- 
tirilen dcgil, §eriat tarafmdan nitelenmi§ Allah’tir. Bu kapsamda gelen 
butiin hususlar boyledir. Hakkin gulmesinin veya sevinmesinin bu tatta 
bir yeri yoktur. Aksine o sevinmeye aittir. Oyleyse kariftirma ve muka- 
yese etme! C^unku Allah yolu, ktyas ile ogrenilemez. Bir §ey digerine 
benzediginde, aym hiikumleri olmaz, bu zorunlu degildir. Iki benzer 
arasinda benzerligin ger^ekle§tigi yonden ortak bir hiikum olabilir. Soz 
geli§i nohut yuvarlakhkta inciye benzeyebilir. Fakat onlardan birisi, di- 
gerinin hiikmiine sahip degildir. Nitekim nedenli bir iken illetler de de- 
gi§ebilir. Ornck olarak incide verdigimiz yuvarlakhgi verebiliriz. Yuvar- 
laklik, yuvarlak ne olursa olsun, yuvarlakta ta$inan bir durumdur. Fclc- 
gin yuvarlakliginin nedeni ba$kadir, incinin yuvarlakliginin nedcni ba§- 
kadir. Boylelilde nedenlinin bulundugu yerin dcgi§mesiyle nedenler de 
degi§mi§tir. Omckte nedenli, yuvarlakliktir. Binaenaleyh Allah hakkin- 
daki bilgide kiyastan uzak dur! Aksine i§leri iyice incelersen, kiyasm 
varligi kesinlikle olamaz. Kiyastaki bir ornegin hukmiinii kiyasa tabi tu- 
tulan §eye vermi§ olmalari, teorik akilcilarin dii§tugii hatalardan birisi- 
dir. Boylece bu fetih hakkinda a^iklamalari yapmi§ olduk. Bu a^iklama- 
lar, meseleyi kcndi nefsindcn zevk yoluyla ogrenmek istcyen kimse igin 
yeterlidir. Onu zevk yoluyla ogrenirse, bu ifadelerin agiklamasim ogre- 
nir. 

Fethin ihpincii tiirii, Hakki bilmenin sebebi olan muka§efc fethidir. 
Bilmelisin ki, Hak, kendiligindc bilinmeyecck kadar ylice ve miitealdir. 
Fakat O, e$yada bilinir. Oyleyse miika§efe, hakkin e§yada bilinmesinin 
sebebidir ve e$ya hak iizerinde ortii gibidir. Ortuler kalktiginda ise, ar- 
dinda bulunan $ey c ke§fedilir.’ Boylelikle miika§efe meydana gelir. Keyif 
saliibi, Hakki e§yada ‘ke§f yoluyla bilir. Bu durum, Hz. Peygamber’in 
ardindan arkasindakini gormesine benzer. Onun adma perde ortadan 
kalkmi$, kapi a^dmi^u. Bununla birlikte arka ve sirt sabitti. Hz. Pey- 
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gamber §oyle buyurdu: ‘Sizi ardimdan gormekteyim.’ Biz dc bu ma- 
kami zevk etmi§tik, Allah’a hamd olsun! Binaenaleyh Hak e§yada qya 
goriiniip hiikiimleri ortadan kaikmadikfa goriiicmcz. Siradan insanlar, 
e§yanin hiikmiinii goriirkcn miika§efe fethine mazhar olanlarin gozleri 
ise e$yada sadece Hakki goriir. Bu baglamda bir kismi Hakki e§yada 
goriirken bir kismi qyayi goriir Hakki da onun i$inde goriirler. Bu iki 
grup arasinda fark vardir. Qiinkii birinci grubun gozleri fetih esnasmda 
Hakka dii$er ve O’nu e§yada goriirler. Ikinci grubun gozleri ise e§yaya 
dii§cr. Ardmdan, fethin varligi nedcniyle, Hakki onda goriirler. ilahi 
mertebeden bu fethin ortaya ^lkmasinm ilkesi, ‘Sizi sinayacagiz ki, sizden 
cihat edenleri bilelim 4 ** ayetidir. Boylelikle sinanma, alemdekilerin iddia 
ettigi ‘iddia pcrdesi’ni ortadan kaldinr ve kqf meydana gelir. Kqf, i§in 
kendinde ger9ekle§tigi hale dair ilahi bilginin ozel bir ilgisidir. Bu saye- 
de alemdekilerin iddialarmda yalan dogrudan ayrilir. Miika§efe fethi bu 
ilahi nitelikten ortaya ^ikar. (^iinkii ilahi mertebede kendisine dayandigi 
bir ilkesi oknaksizm, varlikta herhangi bir hiikiim ortaya ^lkmaz. i§ an- 
cak bu $ekildc olabilir. Qiinkii pek 90k yerde zikrettigimiz gibi, Allah’in 
egyayi bilmesi kendisini bilmesinden kaynaklanir. Ru nedenle Mem, 
O’nun suretine gore ortaya cpkmi.'jnr. Bu nedenle de hi9bir hiikiim bu- 
nun di§inda kalmaz. Oyleyse Allah, her §eyin rabbi ve sahibidir. B§ya 
ise her duriimda O’na baghdir. Allah ise her durumda e§yaya bagh de- 
gildir. Bu nedenle arkada§lanmizdan bazilari ve akilcilardan bazilari, 
once Allah’i, sonra alemi bildiklerini soylemekle yanilini§lardir. Onlar 
Allah’i kendisi nedeniyle zorunlu varlik olmasi ve ba§ka bir zorunlu var- 
lik olamayacagi bakimindan bilmi§lerdir. Boylelikle zorunlu varhgin 
mutlak birligi ge9erli olmu§tur. Biitun bunlar dogrudur, insafli kimse 
bu konularda itirazda bulunmaz. Fakat ama9, O’nu alemin rabbi olarak 
bilebilmektir. Bunu bilmek ise, daha once alemi bilmeden ger9ekle§- 
mez. Hakkin ehli olan Allah adamlarmdan kamillerin bilgisinin verisi 
budur. Bu nedenle Hz. Peygamber §oyle buyurdu: ‘Kendini bilen rab- 
bini bilir.’ Halbuki peygamber ‘Rabbini bilen, kendini bilir’ dememi§- 
dr. (piinkii Allah kendisi bakimmdan zorunlu varliktir ve mutlak miis- 
tagnidir. Binaenaleyh mutlak miistagni kendi zatindan ba§ka bir §eye 
yonelmez. Yonelseydi, ortaya koydugu §ey (muhta9 olmamak) ge9erli 
olmazdi. Avni zamanda alemin ilahi oldugu bilinmezdi. Allah’i alemin 
ilahi olarak tammak isteyen kimse, alcmc bakar ve onda miimkiin olma- 
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si nedeniyle bir tercih edene muhtagligi goriir. Alem (varhgmi yoklu- 
guna) tercih eden olarak, sadecc bu, yani kcndisi nedeniyle varligi zo- 
runlu’yu bulabilir. Daha once insan, bu diger meseleyi (alemin ilahligi) 
ara§nrmazdan once, akli deliliyle O’nu ispatlami§ti. Bu ozelligi kendisi- 
ne ekleyerek §oyle der: Bu Zorunlu, bu alemin rabbidir. Bu yontemin 
di§indaki bir du§iinme yoluyla O’nun alemin ilahi oldugu bilinemez. 

Sonra, akilcilar, ozii gcregi varligi zorunlu’yu tanimaya kendilerini 
yoneltince, nefislerinden bildikleri muhta^hklarindan perdelendiler. De- 
lille ispadanirsa, miimkun vc muhta^ olmalan, -kendileri hissetmeden- 
Zorunlu Varligm ilahlan oldugunu kendilerine gosterir. Bunun iizerine 
5oyle derler: Allah’! bilmemiz, alemi bilmemizden oncedir. Onlarm 
‘ilahimizin ilahimiz oldugunu bilmemiz, kendimizi bilmemizden once- 
dir’ demeleri de dogrudur. Halbuki i$ine dii^rukleri yanilgiyi fark ede- 
memi§lerdir. Nebiler bunu bildirmi§ ve alemi Allah’a delil yapmi§lardir. 
Boyle bir meselede miika§efe fethinin en biiyiigu, Hakki gormektir. Bu 
durumda Hakki gormek, aradaki ger^ek irtibat nedeniyle, ki§inin alemi 
gormesinin aymsidir. Boylelikle insan, Allah’i gormesinden alemi de 
ke§feder. Fakat bu sir, teorik akilcilara ait degildir, ^iinkii teorik akil bu 
giice sahip degildir. Bu gorme, ke§fin ayncahklarindan biridir. i§te bu, 
Allah’i ilah olarak bilmenin alemi bilmeyi onceledigi §ekiinde bu mese- 
lenin ortaya fikartabilecegi en ileri hukiimdiir. Boyle bir bilgi, muka§efe 
fethinden ogrenilebilir. 

Bu miika§efe ke§fmden soz ederken, tarn olarak bu meseleye dikkat 
$eken Allah ehlinin oncekilerinden hi$ kimseyi gormedim. Bu meseleyi 
a^iklamayi benim dilimle ger^ekle^tirdigi i^in Allah’a hamd ederim. 
(^iinkii bu konuya dikkat $ekmek aklimda yoktu, nerede kaldi ki onu 
a^klayayun! Sadece Allah’m kendilerine tavsiyede bulunmayi buna em- 
rettigi kullara tavsiyede gayret ve hirs bana baskm geldi. Bu durum, 
miika§efe ke§fi hakkmda bu kadar a^iklamada bulunmaya beni sevk et- 
mi§tir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 
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iKi YUZ ON YEDiNCi BOLUM 

Resim (iz, §ekii), Vesem (Alamet) 
ve Sirlanmn Bilinmesi 


Resim senin verdigin iz (eser) 

Vesem, haberin gosterdigi sey 

Biryer resmim silmiftir 
Akillmin ibret alacagi §eyyok orda 

Vesem temyiz i(in, bilgiliysen eger 
Ve du$uncen dogru ise 

Allah’in ayeti ikisinden bize bildirdi: 

‘Onlarin yuzlerinde iz vardir’ 

Ezelde idi bu ki onlar i^in izhar etti 
Takdir ve hukmiin Rabbi her $eyi 

Artik i?i O’tiun bilgisine birak 
$iihredenierle birlihte O'nun grubunda ol 

Ciinkii 0 bizim velimizdir! Sakin ama 
tnkar eden veya nankorlerden olma! 

Bilmclisin ki, sufilcrc gore resim ve vesem, ezelde olduklari §ekilde 
ebediyete akan iki niteliktir. Ba§ka bir ifadeyle bunlarla Allah’in bilgi- 
sinde takdir edilen §cylcri kastcderlcr, yoksa ezelde uygulamp i§aredn 
ortaya ^lkartmak istcdigi §cylcr degildir. V-s-m ‘sime’ kelimesinden tii- 
retilmi$tir ve kulun iizerinde Hakka ait alamet dcmektir. Ya da o, eren- 
lerdcn ve hakka’l-yakin (bilgiyc) ula§tigim gosteren kuldald bir alamet- 
tir. Resim ise, kul iizerinde Hakkin bir eseridir. Bu eser, iddia ettigi bir 
halden veya makamdan donii§u esnasinda ortaya ^:ikar ve iizerinde go- 
ziikcn bu csci iddiasmda uuu dogrular. 

Allah kendisinden bir ruh ile sizi ve bizi desteklesin, bilmelisiniz Id, 
bizim i$in vesem (alamet), Allah i^in ilahi isimler gibidir. isimler, ken- 
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dileriyle bilinsin diye, Ailah’a delaiet eder. Aniamlar gogalip nispetler 
arttiginda, anlamlarin mensup oldugu zata ait isimler belirlemi§tir. Her 
anlamin kar§isinda kendisini gosteren ve taninmasim saglayan bir isim 
konulmuftur. Bu sayede kendilerini bilenler i^in anlamlarla ilgili aydalar 
ortaya 9ikar. Allah ortaklik, ku§ku ve bclirsizligi ortadan kaldiracak §e- 
kilde kendilerini gostermek iizere, her makam ve hal i^in ‘vesem’ diye 
isimlcndirilcn bir alamet belirlcmi§tir. Bu delaiet ise, bu zattan hiikmiin 
kendisine ait oldugu anlam 19m nitelik haline gclir. Bu ncdtnlc czeldc 
akmayi siirdurdiigu gibi -yani siirekli ortaya £ikar- ebediyette akmayi da 
siirdiirur (yani sonsuza dek siirekli ortaya ^ikar). Burada hi^ bilinmeyen 
bir sir vardir. §oyle ki: Daha once de belirttigimiz gibi, alem Hakkin 
suretine goredir. Hak kendisini bilmi§, bu bilgiyle alemi de bilmi§tir. 
Boylece alem, mevcut olmasa bile, ezelde Hak tarafindan mii§ahede 
edilmi§tir. Vesem de, hiikmii ve mertebesiyle alemin bir pargasidir. Oy- 
leyse o da Hak tarafindan ezeli olarak goriilur ve ebede bulundugu hal 
iizere akmayi siirdiirur. i§te vesimin gergek anlami boyle ortaya konu- 
lur. Resim de boyledir. Oyleyse alemin ezelde iizerinde bulundugu her 
hal, ezelde de kendisiyle zuhur edecegi haldir. C^iinkii Hakkm onu 
gbrmesi, degi§mez. Daha once o, di§ta var olmazdan once, ezelde Hak 
tarafindan mii§ahede edilmekteydi. Ku§kusuz Halt, bu resim ve 
vesemin ebedilikteki durumlarma gore sonsuza degin alemde cereyan 
cttildcrini de miiyahede etmi§tir. Resim veya vesem, birisi tarafindan 
yaratilmi§ degildir. Aksine burada ebediyette Allah’in yaratmasiyla or¬ 
taya 5ikmi$lardir. 

Her hal, makam ve mii§ahedenin kendilerine ula§an kimsede bir 
etkisinin bulunmasi gerekir. i§te bu etki, resimdir. Oyleyse etki veya 
eser, etkide bulundugu ki§ide goziikmesi bakimmdan vesem diye isim- 
lcndirilir. Oyleyse vesem diye isimlcndirilcn §cy, resim diye isimlendiri- 
lenin aymdir. Fakat hiikiim bakimmdan birbirlerinden ayrihrlar. Vesem 
bir yandan resmin aym iken -hiikmunii dikkate alirsan- (ba§ka) bir a<p- 
dan onun aym degildir. Bu resmin alcmdc kendisinden ortaya ^iktigi 
ilahi mertebede resim, dua edenler bir §ey istediginde -giiiiku dua eden 
olmadan kar§ilik veren diye nitelenmez-, Hakta duaya kar§ilik verme 
dzclliginin goziikmcsidir. Dua kar§ihk vermeyi gerektirince, kar§ilik 
vermek, kar§ilik verendeki bir etki olmu§tur. i§te bu Haktaki ‘resimdir.’ 
Bu konudaki delilimiz ‘Kullarim senden beni sorarlar, de ki, onlara yaki- 
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mm, dua edenin duasim kabul ederim 5489 ayetidir. ilahi mertebcde durum 
boylc olunca, alcmdc de cser ortaya giknu§tir. Qiinkii boylc olmasaydi, 
alemde ilahi mcrtebede dayanagi olmayau bir §ey ortaya ^lkmig, Hak 
onu bilmemckJe nitclenirdi. Qiinkii daha once de ortaya koydugumuz 
iizere, Hakkin alemi bilmesi, kendisini bilmesidir. I§te resim ve vesem 
bu ilahi hakikate dayanir. 

Bazen sufiler, resim ve vesem hakkmda konu§urken, bu ikisinin 
hukiimlerini ezelde ilahi mertebede uyguladiklarim soylcyebilirier. 
Qimkii alem hakkin suretiyle zuhur ctmi§tir. Bu konuda daha fazla a$ik- 
lama olamaz. Bu konunun ayrintilari ise, alem in uzamasiyla uzar gider. 
Alem sonsuzdur, kendisindeki etki de sonsuzdur. ‘Allah dogruyu soyler 
ve dogru yola ulaftinr.’ 


IKIYUZ ON SEKIZINCI BOLUM 


Kabz (Daralma) ve Sirlarmin Bilinmesi 


Kabzm sebepleri var.jakat onlar 
Bazen bilinir bazen bilinmez 

Sebeplerini bildigin her $eyin 
Hukmu Ilk Sebep’tir 

Sebepleri bilinmeyen %eyler ifin 
Daha du§uk veya daha ustun deme 

Kabzm en iistiinu, O’na dogru olandir 
Pek $ok ornekler onu tamtir 


Golgeyi kendisine kabzi gibi 
Allah ehlinin itimat ettigi bilgidir bu 
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Bilmelisin ki, stifilere gore kabz, Lpnde bulunulan anda korku hali- 
dir. ^unkii uziintli gepni$le, korku ve sakinnu gekcckle, kabz ise, i<pn- 
de bulunulan anda ger<;ekle§en manayla ilgilidir. Bazi sufiler kabzui so- 
nu^larmi ortaya koyarak §oyle demi§tir: Kabz, edeplendimie hak edil- 
diginde, azarlama veya zorlamaya i§aret edecek §ekilde kalbe gelir. Bazi 
sufiler ise §oyle demi§tir: Kabz korkunun meydana getirdigi birtyddir. 
Bazen korku hissedilirken bazen hissedilmez. 

Allah size yardim etsin, bilmelisiniz ki, alemde kabzin kendisinden 
ortaya ^lktigi ilahi mertebede kabz, Hakkin kendileriyle nitelendigi kul- 
larm nitelikleridir. Bu durum bilhassa ‘Beni mumrn kulumun kalbi sig- 
dirdi’ ifadesinde belirtilir. Sonra Hakkin kendisine inanan herkesin 
inan9 suretinde tecellisi gelir. Boylelikle Hak, hakkmdaki inan^lar ne- 
deniyle smirlanmi§ ve daralmi§ hale gchr. Bunlar, Hak ile siradan kulla- 
ri arasindaki alamederdir. Boyle olmasaydi, ilah olamazdi. O, hi^ ku§- 
kusuz ki, alemin ilahidir ve dolayisiyla bu geni§likle nitelenmesi gerekir. 
Alem ise farkli isddadara sahiptir. Bunun da bir dayanagi olmalidir. 
Alemdeki her bir $ey, kendi istidadma gore Allah’a ibadet eder durur. 
Bu nedenle hakkin o §eye kabul edebilmesi ifin istidadma gore tecelli 
etmesi ka^inilmazdir. (^iinkii ‘Her $ey O’nun tespihini over. 5490 Ku§kusuz 
Hak, her iki eliyle kendisine dair inancina gore ‘kabz etmi$tir.’ ‘Fakat siz 
onlarin tespihlerini anlayamazsimz H91 Onlarin tespihleri tek bir duruma 
raci olsaydi, kimse ba§kasimn tespihinden habersiz kalmazdi. Ku§kusuz 
Allah §oyle demi§tir: E§yamn tespihi, anla^ilmaz. Bu, her §eyin kendi 
ilahim kendisinde yerlqen ve ba§kasinda bulunmayan (Hakka ait) ozel- 
lige tespih ettigini gosterir. Akla gore Allah herhangi bir §eyde smir- 
lanmaz. Vakiada ise smirlanma ger9ekle§mi§tir. Bu nedenle Allah ken- 
disini ayetin sonunda ‘halim’ diye nitelemi§tir. Ba§ka bir ifadeyle giicii 
yettigi halde Allah, oyle bir nitelikte degil iken falan nitelikte oldugunu 
iddia eden birisini cezalandirmaz. Ardmdan ayetin sonunda kendisini 
‘gafur (drten, bagi§layan)’ diyc nitelemi§tir. (^iinkii Allah, diledigi kulla- 
nnm di§indaki kimselerin kalplerini kendisini bilmekten pcrdeleirqtir. 
(^iinkii Allah (kendi inancma gore Allah’a ibadet edene), kendisi hak- 
kinda oxer bir bilgi vermi§tir. Ardmdan §oylc demi§tir: ‘O’nun benzeri 
bir jey yoktur . W2 ^iinkii O, kendisinden ortaya pkan alamete gore, her 
§eyin aynidir. Bir §ey, kendinin misli olmaz. (^iinkii O, ‘her golgede ve 
fey’de her §eyin aynidir.’ Allah ehlinin di§indaki biitiin gruplar, Hakki 
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boyle bir nitelikte bulunmaktan tenzih etmi§tir. Bu nedenle Allah kcn- 
dilerindcn habcr vererek, ‘Her $zy tespih eder M9 \ yani tenzih edcr, ‘Onun 
hamdini 5494 buyurdu. Ba§ka bir ifadeyle O’nu overek tenzih ederler. Ten¬ 
zih, uzakliktir. Allah kendisini tespih etmclerini emrettigini bildirmedi, 
aksine onlarin ovgiisunii tespih ettiklerini bildirdi. Rabbinin kendisin- 
den sana aktardigi ve alemin O’ndan bildirdigi §eyleri okurken, aklmi 
Allali’in soziine vermelisin. Bu ikisi ayridir. Allali’111 kendisinden bildir¬ 
digi §eylerden delil getir, alemin O’na dair sozlerinden aktardiklarindan 
delil getirme. Boyle yaparsan, Allah ehli ve se^kinleri olan Kur'an ehli 
olursun. 

Ilak i^in kabza hali, kendisinden aktardigi §u ifadesinde zilcredilir: 
‘Yaptigim hcrhangi bir i§tc miimin kulumun camni alirken (kabz) te- 
reddiit ettigim gibi tcrcddiit etmedim. O oliimden ho§lamnaz, ben ise 
onun gecikmesini naho$ bulurum. Halbuki bana ula§masi kayimlmaz- 
dir.’ Boylelikle Allah kendisini sevmemek ve naho§ bulmak. ozeiligiyle 
nitclemi.$tir. Ho$lanmamak ve naho§ bulmak, kabz halidir. Dikkatini 
^ektigim hususu anla ki, ger^egi ogrenesin! 

Bu rivayette kabzi gerektiren iki durum ortaya gikmi$tir; Birincisi 
tereddiit, digeri ho§lanmamak ve kendisine ait ofkcdir. Ofke hi$ ku§ku- 
suz kabz etmenin hukrniidiir. Fakat §ari’nin kendisini geni§lettigi ilahi 
mertebe siradan insanlarin inananda daraltilmi§ oldugu igin, o ilahi 
mertebenin kendiliginde bulundugu durumu a^ildayamiyoruz. Soz ko- 
nusu mertebe, sadcce kendisine ait olabilecek bir geni§lige sahiptir. Al- 
lah’in isimlerinden birisi de el-Vasi (gcni$leten) ismidir. Bu, ihata ba- 
kimmdan en biiyuk isimlerden biridir. el-Vasi, geni§ligi nedeniyle, bii- 
tiin var olajilann talep ettigi ilahi isimleri i^eren ilahi isimdir. Sbz konu- 
su isimler, saytlamayacak kadar ^oktur. Isimleri ise Allah ehli tarafmdan 
bilinir. Bu durum c Ey insanlar, siz Alhh'a muhta^smiz™ ayetinde belirti- 
lir. Oyleyse goziinii ke§f siirmesiyle siirmeleyen, soyledigimizi anlar. 
ilahi kahnn zikredildigi btitiin rivayet ve haberler, ilahi kabz kapsannn- 
dadir. Bizde de kabz buradan ortaya gkmi§tir. Her kim hai ve zevk ola- 
rak kabza hakkini verirse, hi^ kufkusuz onun kabzi, ilahi kabz olmu§tur. 

Bazi sufilerin du§undiigii gibi, korku halindcn mcydana gclcn kabz 
ise canla ilgili ozel bir kabz halidir. Burada insanin kendisi veya ba§ka 
birisi hakkmda korkmasi durumu degi§tirmez. Kendisi emm ilcen, ba§- 
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kasi hakkmda korkan kimseye ise §efkat duygusu e§lik eder. Buna ornek 
olarak, kiyamet giinii nebilerin ummetleri hakkindaki korkusunu vere- 
biliriz. Ncbi ve benzerlerini kiyamet giiniinde biiyiik korku ummetleri 
nedeniyle korkutur. Gerfekte onlar, kendileri adina biiyiik korkuuun 
mahzun etmedigi kimselerdendir. 

Kabz her zaman korku haiidir. Sebebi bilinmeyen kabz ise oyle de- 
gildir, ^iinkii onun korkusunun nedeni de bilinmez. Arifm kalbine (se¬ 
bebi) bilinmeyen bir kabz (daralma) geldiginde, onun altinda hareket- 
siz kalir, sebcp ortaya gikana kadar kendi ba§ina harckctc gc^mcz. Bu 
esnada ise, Hak veya yaratiklardan olmak iizerc hangi §ckilde ortaya 51- 
karsa $iksin, o sebebin gerektirdigi etkiye gore davramr. 

Kabz insanm ccnnetc ilk atacagi adimina kadar kendisine e§lik eden 
makamlardan birisidir. Burada kabz ortadan kalkar vc bir daha asla 
kcndisiyle nitelenmez. Nitckim diinyada hiikiimleri bulunan bazi ilahi 
isimlerin hiikiimlcri hiikmiiniin siiresinin dolmasiyla ahirette ortadan 
kalkar. Artik soz konusu isim, (hukmunu) kabul eden birini bulamaz. 
Bu nedenle isimlerin varliklan baki iken hiikiimleri baki degildir ve hii- 
kiimlerinin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkar. Biitiin ilahi isimler 
isimlendirilenin zatina donseierdi ve onunla bilfiil var ve meveut olsa- 
lardi, kendileri gibi hiikiimleri de yok olmazdi. Aym zamanda isimlen¬ 
dirilenin zatma donmiiy olsalardi, hiikumleri de kendileri gibi olurdu. 
Oyleyse bu isimler ancak di§ta varliklari olmayan nispetlere ve izafedere 
ait olabilir. Bu nedenle onlarin hukiimlerinin aym olduklarini soyledik 
ve ekledik: Hiikmim kalkmasiyla ortadan kalkar, sabit olmasiyla sabit 
olurlar. 


iKi YUZ ON DOKUZUNCU BOLUM 

Bast ve Sirlarmin Bilinmesi 


Best bir hal, fakat bilmez onu 

Bizi kendisine yerle$tiren llah’tan gayri 
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Butun var olanlarda hukum ona ait 
Arilamlan kendisiyle ortaya $ikan varlik O’nun 

Kaderden ba$kasi bizi O'ndan perdelemez 
O yaratiklarin gozlerinden kendisini perdeler 

Arzu onun bir hiikmu, teorik diiguncen var ise 
Bilirsen eger, kitap onu getirdi 

Yaratiklar dlerninde; bu hukum ona ait degil 
Emir aleminde; bu onun tecellisindedir 

Allah seni ba^ariya erdirsin, bilmelisin ki, sAfilere gore bast, bulu- 
nulan anda umut halidir. Bazi sufiler §oyle der: Kabz ve bast, kahir ve 
baskin gelerek, vakri eilerine almi§dr. Bize gore bast, bir haldir. Onun 
sahibinin ozelligi, her §eyi sigdirirken kendisini bir §eyi sigdirmamasi- 
dir. Ger^ekte bast, menzili yiikseltene ait olabilir ki o, Refiu’d- 
derecaftir (dereceleri ytikselten). Boylelikle hal ile derecelerin en a^agi- 
sinda bulunan kimsenin deresine iner ve onunia e§it olur. Bunun ilahi 
mertebedeki kar§iligi ‘Allah a guzel bor$ verin H9a ayetine benzer. Bor^ ve- 
renden daha a§agi inmekten biiyugu olur mu? Bu nedenle bazi kimseler 
‘Allah fakir, biz zenginiz w/ demi§tir. Bu soz ‘ Allah kullarmin rizkmi geni$- 
letseydi (hast), yeryiizunde ta$kinhk yaparlardi ,m ayetinin dogrulanma- 
sindan ibarettir. ‘Rahmetini yayar, O veil ve hamiddif 499 ayeti de, Hakkin 
bast halinden kaynaklamr. ilahi bast olmasaydi, Allah’in yaratiklarindan 
kimse ilahi isimlerle ahlaklanamazdi. 

Hakkin geni§ligi (bast) hakkmdaki en biiyiik bilgi, ‘Senin Rabbin 
magfireti geni$ olandir >5no ayeti ile ‘Ey insanlar, siz Allah'a rnuhta<;simz ,5m 
ayetinde belirtilir. Kullarm kalplerine boyle bir bast ve geni§lik yerlqin- 
ce, onlarin kalplerinde bir ta§kinlik meydana getirmi§ olabilir. Bunun 
neticesinde ise kendi hadlerini a§mi§lardir. Allah bu geni§ligin kullan- 
nin kalplerinde bir ta§kinliga yol a^acagmi bildigi i$in, onun llacmi aye- 
tin devami yaparak ‘O zengin ve oviilendir ™ 2 buyurmu§tur. Boylece Allah 
hem hastahgi hem de ilaci indirdi ki bu da rahmetini yaymasmin.bir 
yoniidiir. Qunkii a§agi mertebedeki, bast halinde olmamasmi gerektiren 
bir mertebededir. Bast halinde olursa, kendisine ait olmayan bir alanda 
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dola$mi§ ve gezinmi§ demektir. Boylelikle a§agi mertebedekinin bast 
hali (geni§lik, rahadik), bir saygisizlik olur. 

Hak biinu bilince, kullarina giizel ahlakla ahlaklanmayi emrederek 
bunlar nedeniyle de kendilerini bvmu§tur. Bunu ise kullarin en biiyiik 
amelieri saymi§tir. Kullar da ilahi emirle giizel ahlakla ahlaklanirlar. Bu 
durumda onlarin bast hali, ibadet ve Allah’a yakinliktir. Bu da, Hakkin 
rahmetinin yaygmligi, magfiretinin geni§ligi ve ihsaninin enginliginden 
kaynaklanir. Buna gore kullann bast hali, bir kabzdan sonra ger$ekle$en 
bast iken Hak i?in bast hali, bir daralma ve kabzdan sonra ger^ekle?- 
mez. Aksine ba§langi<;ta da bast O’na aittir. Bun dan sonra Hakkin kab- 
zi ger^ekle^ir. Bu durum ‘Rahmetim gazabimi ge$ti’ ifadesinde belirti- 
lir. Allah rahmetinden ve bastmdan dolayi alemi var etti. Kabz ve bast, 
ancak ‘ba§kalan’ var iken etkin olabilir. ‘Ba^kalar’ olmasaydi, ne bast ne 
de kabz gcr$ekle§irdi. Bunu iyice ogrcnmelisin! 

Bilmelisin ki, kulun en iistiin bast hali, bir yaratici olmasidir. Bu 
bast halinde edep sahibi olursa, boyle bin ‘Allah yaratanlarin en guzeli- 
dir * 03 ayetinin kapsaminda zikredilenlerden birisi olur. Burada Allah 
giizelligi yaraticilara izafe etmi§, fakat kendisini ‘yaratanlarin en giizeli’ 
olarak nitelemi§tir. Qiinkii yaratma, Ilah’in en ozcl niteliklcrinden biri- 
dir. Allah pudara tapanlann inan^Iarmi reddederken §oyle buyurdu: 
‘Yaratan gibi rnidir, yaratamayan? >M * Burada yaratiklardan yaraticihgi 
olumsuzlami§tir ve yaraticilik niteliginin onlardan genel anlamda olum- 
suzlanmasi kastedilir. Aksi halde, Firavun ve benzerleri gibi, insanlara 
Allah’tan ba§kasina ibadeii emreden kimselere tapanlara kar§i delili ol- 
mayacakn, onlar da ‘yaratanlarin en guzeli* cs ayetinin kapsamina gir- 
memi$tir. (pllnkii onlar yaratmayi giizel yapmayla (ihsan) nitelenme- 
mi§lerdir. C^iinkii kullar adina ‘ihsan’, sanki kendisini goriir gibi, Allah’a 
ibadettir. Bu durumda insan, ger^ekte yaratanin kim oldugunu ogrenir; 
Bu nitelik Hakkm temel ozelliklerinden biri oldugu gibi Allah yaratma¬ 
yi kullarina da izafe etmi§tir. Bu durumda Allah, yaratiklar adma bu ni- 
teligin kabul edilmesiyle kiyaslandiginda, ‘ yaratanlarin en giizeli 5506 ozel- 
ligiyle ayri§mi§tir. Bu, ‘Allah yaratanlarin en munezzehidir (mubarek ) ii07 
ayctiyle aym anlamdadir. (Ayette ge?en mubarek kelimesinin mastan 
olan) Bereket, arti§ demektir. O ise ‘ yaratanlarin en giizeli’ 50 * ayetindeki 
‘en giizele’ kar§ilik gelir. §u ayet ne guzeldir: ‘Attigmiz meniyi gordunuz 
mil? Siz mi yaratiyorsunuz onu, biz mi ?* 509 Burada Allah ‘ondan’ veya ‘on- 
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da’ yaratiyorsunuz dememi§, c onu yaratiyorsunuz’ demi§tir. Burada 
ozellikle meninin kendisini yaratmayi kastetmi$tir. el-Musawir ismi, 
menide sureti -o cinsten veya ba^kasindan diledigi herhangi bir suret- 
a^mayi ustlenen isimdir. Bu durum ‘Diledigi bir surette terkip eder 510 
ayetinde belirtilir. Oyleyse bunu yapan, el-Musawir ismidir. 

Burada doga bilimlerine ait sirlar vardir. Allah Teala yaratili§ konu- 
sunda dogada bir ortaklik meydana getirmi§tir: Acaba o, ozii geregi fail 
olan sebepler arasinda midir, degil midir? Boyleyse, Hak onlar vesile- 
siylc degil, vasitasiyla fiilini yapar. Yoksa onlar, Hakkin vesileleriyle 
-sebebiyle degil- fail oldugu sebepler midir? Burada akilcilarin deger- 
lendirmeleri farklila§ir. Ke§if ehli ise teorik ara§tirma yapmaksizin i§m 
ba§inda ke§if vesilesiyle (ger^egi) ogrenirler. Bunun nedeni, onlarm 
doganin mertebesini bilmi§ olmalandir. Onun menzili, biitiin hakikat- 
lerin menziliyle aynidir ve hakikatlerde degi§me olmaz. Boylelikle do- 
gayi da hakikader arasina yerle§drerek kendi yerine yerle§tirirler. Oyley¬ 
se Allah’i bilenlerin bast hali, Allah’i bilmenin ta kendisidir. (Allah’i) 
Bildiklerinde, kimin bast halinde ve bastin kime ait oldugunu ogrenir- 
ler. Bunun yam sira kabzin kime ait oldugunu da ogrenirler. Boylelikle 
her §ey, onlarin nezdinde bulundugu hal iizcre kalir. Bu konuda onlarm 
nezdinde bir degi§me ve ba^kala^ma yoktur. (^iinkii onlar, ‘Allah’in siin- 
netinde degi$me bulamazsin ,s " denildigi gibi Allah’in sunnetine gore ha- 
reket ederler. Oyleyse Allah’m siirmetinin ehli olatilar, ger^ek bast sahi- 
bidir. Qinku bast a^ilma, zuhur ve yayilma demekdr. Zuhur olmasaydi, 
e$ya idrak edilmezdi. 

Arijlerin basti kesinlik uzeredir 

Siradan insanlarinki ise tahmin ve kestirmeye dayahdir 

Rahman kar§isinda sesler kesildiginde, el-Cebbar kar§isinda hal na- 
sil olacaktir? 

Bu bir endive korkusu degil, saygi korkusu 
Hilrmct korkusu, edep (ekinmesi (kabz) 

Allah teala §oyle buyurur: ‘Rahman'in ka raisin da sesler kesilir, artik 
sadece fisilti duyarsin .’ 512 Bu, mertebcnin gercktirdigi bir hiikiimdiir. 
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Samimi dostum! Bilmelisin ki, yarattklar Hakkin kabzasmda (avucun- 
da) Hakka ait olarak vardi. Bast haline ge^tiginde ise alem i$in zuhur 
ctti. Allah teala Adem’e elleri avu$ yapilmi§ halde dururken §oyle dedi; 
‘Adem! Diledigini se^.’ Adem ‘Rabbimin sag elini se$tim, gcr^i Rab- 
bitnin iki eli de sag ve mtibarek eldir’ demi§tir. Allah ellerini a^tiginda 
(bast), i^inde Adem ve ziirriyeti vardi. Diger elini a^saydi, onda da di- 
ger Mem bulunacakn. insanin Hakkin sag elinde bulunu§una bak! Qiin- 
kii Adem iki el arasinda bir fark bulundugunu anlamij, bu nedenle de 
edebin gercgi olarak ‘her iki eli de sag eldir’ demi§ti. Adem, ilahi suretc 
gore var oldugunu ve halife oldugunu bildiginde, kendisine kiyasla gii- 
cu se^mi§tir. Boylelikle kuwetin kendisine ait oldugunu anlami§, bu 
nedenle edep geregi daha gii^lii olani se^mi^tir. Yaratilmi§lar Hakta 
‘durulmu§’ idi ve bu nedenle kendilerini gormiiyorlardi. Halbuki onlar, 
Allah tarafindan goriilmekteydiler. Hakkin basti ger^ekle^ince, alem 
kendisine zuhur ederek, kendisini gbrmii§, kimin kabzasmda ve avu- 
cunda bulundugunu kendisini gormekle gormii§tiir. Boylelikle yaratik- 
lar, ncreden meydana geldigini, nasil meydana geldigini ogrenmi?, fa- 
kat geriye donu§ii olup olmadigini bilememi§tir. Bunun iizenne kendi¬ 
sine §oyle denilmi§tir; ‘Butun i§ O’na doner. Kn Ba§ka bir ayette ise ‘O’na 
dondurukceksiniz * 14 denilir. Alem, donu§iin asla dondiiriilmek demek 
oldugunu anlami§tir. Ku^kusuz varligin aslini da ogrenmi§tir. Dolayi- 
siyla ddnii§un nereye olacagini ogrenmi^tir. Asilda (ilahi bilgi) bulu- 
nurken, kendisini bilmiyordu, §imdi ise, di§ta var olsa bile menziline 
dondugunii -fakat kendi hakkmdaki bilgiyle degil- dgrenmi$tir. Daha 
once de var edenin avucunda ikcn, kendisini gormiiyordu. Boylelikle 
ariflerin ula§acagi nihai bilgi, di§ hakikatleri sabit olsa bile, Hakkm on- 
larm aym olduklanni (ogrenme halidir). Bu, sadece arifler adma ger$ek- 
le§ebilecek bir makamdir. Onlar, bast halinde kabzedilmi§ kimselerdir. 
Bir arifin bast olmaksizin, sadece kabzedilmi§ olmasi veya kabz olmak- 
sizin bastta kalmasi mvimkiin degildir. Arif olmayan ise, kabz halinde 
ise, onun basti olmaz. Buna mukabil, bast halindeyse kendisi igin kabz 
ger9ekle§mez. Arif, iki ziddi bir araya getirmesiyle tanimr, ^iinkii o, bii- 
tiiniiyle Haktir. Nitekim Ebu Said cl-Harraz’a ‘Allah’i nasil bildin?’ diyc 
sorulunca, §oyle demi§: ‘Allah’i iki ziddi birlqtirmesiyle tamdim.’ Qin- 
kii Harraz, iki ziddin kendisinde de bir araya geldigini gormu$tu. Bun- 
dan once ise, kendisinin Hakkm suretinc gore varoldugunu ogrenmi^ti. 
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O Aliah’in "0 Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Bdtindir’ 5 '* dedigini duymu§tu - 
ki bu ayet ile bu konuda delil getirilir.- Sonra aleme bakmi§, onu cisim 
bakimmdan ‘biiyiik insan’ olarak gormii§, onuii da iki zidcb bir araya 
getirdigine tanik olmu§tu. Alemde hareket-duraganlik, bir araya gelme- 
ayrilma, kisaca zitlar garmu^tur. Insan Hakkin surctinc gore var oldugu 
gibi ayni zamanda aiemin suretine goredir. Ebu Said’in ifadesinin ne 
kadar ho§ olduguna bakiniz! Ziinmin el-Misri bu makamdan (zitlan bir 
araya getirme) harekctle, biiyiigiin ku^uge dahil edilmesi, -gcni§ daral- 
tilmadan ve dar geni§letilmeden- geni§in dara sokulmasi gibi $e§itli ko- 
nulardan soz etmi§tir. Bu meseleyi kitabin marifet boliimunde hayalden 
soz ederken yeterli ol^iide incelemi§tik. Binaenaleyh Aliah’i biienlerin 
basti, Hakka mensup basttan meydana gelir. Hatta o, Hakkin bastinin 
ta kendisidir. Qiinkii onlar, Hakka doneceklerdir. 

Bast ancak O’na ait oldu 

Onlar sabit olsalar bile mahv ehlidir 

Ilahi bilgide bast konusunun a^iklanmasiyla iigili olarak bu kadar 
a^iidama yeterlidir. 


iKi YUZ YiRMiNCi BOLUM 

Fena (Be§eriligin Yok Olmasi) ve Sirlarimn Bilinmesi 


Fena, yoklugun karde§i! 

Hukum \erirse, saltanat onun 

Sonra, ‘fenadan fena’ gelir 
Yok edilen karanhklara percledir 

Bir lafiz ki, akindayok bir hakikat 
Fakat sizin altmizda, 
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‘$undan fena ’ seklindedi r, ba$kasi yok 

‘Den’ ile bizde bir hithmu var 

Onun benzeri, hatta ayru $udur ki: 

‘Yoklugun yoklugu’ hakkinda soylenen 

Adamlar siirekli kendisini arar 

Kimfenayaererse,masumdur 

Onda otoritesi etkindir 

Hukmunu kendinde uygular 

Bilmelisin ki, sufilere gore fena, gefitli §eylerin karfiiigmda kullam- 
iir. Bir kismma gore fena, giinahlarin yok olmasidir. Bir kismina gore 
fena, Allah’in kulun yerini almasiyla, kulun fiilini gormckten uzaklaf- 
masidir. Bazi sufiler §dyle demiftir: ‘Fena yaratiklardan fani olmaktir 
(onlari gormemek). Fena sdfilere gore derece derecedir: Bir tarzi da, 
‘fenadan fenadir.’ Bazilari fenanin derecelerini yediye vardirmiftir. 

Allah bize ve size kendinden bir ruh ile yardim etsin, bilmelisin ki, 
beka bir §ey ile ve onunla beraber oldugu gibi fena da ancak ‘bir §eyden’ 
olabilir. Fena i$in (bir fey) ‘den’ (fena) zorunludur. Sufilere gore tasav- 
vuf yolunda fena, daha iistteki vasitasiyla daha ‘af agidakinden’ ger^ekle- 
fir. ‘Daha vistte olandan fena’ dil bakimindan kullanilsa bile, sfifilerin te- 
rimleri arasinda boyle bir ifade yoktur. Fenada ilk derece, giinahlardan 
‘fena’dir. Artik giinahlar, Allah’in korumasi ve sakinmasiyla, insanm ak- 
lina gelmez. Burada Allah adamlari iki kisma ayriiir: Birinci kisim, gii- 
nahlarm kendilerinc gii$ yetircmcdigi adamlardir. Bu nedenle onlar sa- 
dece mubahlari yerine getirirler. Bununla birliktc kcndilerinden iimmet 
kpnde feriata gore ‘giinah’ diye isimlendirilen itaatsizlikler meydana ge- 
lebilir. §u var ki Allah onlan razi oldugu iflcre ula$tirir ve bu sayede 
onlar, giinah ifleyip de giinalu bagiflayan ve giinahi cezalandiran bir 
rableri oldugunu bilenlerden olurlar. Onlarin duyacagi fckiide kendile- 
rine §oyle denilir: ‘Dilediginizi yapm, sizi bagifladim.’ Ornek olarak, 
Bedir sava§«plarmi verebiliriz. Traatsizlik hiikumleri onlardan dii§mii§ 
(fena), itaatsizlik yapmamiflardir. Qiinkii onlar sadece kendilerine izin 
verilen hususlarda hareket etmiflerdir. Qiinku ilalii gayret (kiskan^lik), 
Hakkin nezdinde yakm kullarin haram olarak yasaklanmif feylerc dii§- 
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melerini cngeller. Allah, czelde onlar adma takdir edilen inayet nedeniy- 
le, onlan cezalandirmaz. Bu nedenle ba^kalanna yasak olan §eyleri onla- 
ra serbest birakmi§tir. Bu makama sahip olmayan ba§kalarimn bu ko- 
nuda bir bilgileri yoktur. Bu nedenle de, soz konusu kimsenin giinah 
i§ledigi hukmiinu verir. Halbuki o, peygamberinin diliyle bildirilen Al¬ 
lah’in kclamimn buyruguyla, giinahkar degildir. Ba§ka bir ornek, Ehl-i 
beyt’tir. Allah onlardan kiri -ki giinah tan daha biiyiik kir yoktur- gi- 
dermi§ ve kendilerini temizlemi§tir. Bu bir rivayettir ve nesh edilme- 
mi§tir. Allah’in verdigi haber ise dogrudur ve ilahi irade boyle takdir 
etmi§tir. Allah’in bildirdigi uzere, temizlikleri ile ve kirin onlardan gide- 
rilmesiyle ^eli^ecek §ekilde Ehl-i Beyt’e nispet edilen her §ey, onu kendi- 
lerine nispet edene gore kirdir. Ayni fiil hakkinda kirlilik hiikmu Ehl-i 
bcyt ipn kaldirilmi§tir. Oyleyse her ikisinde dc suret bir, fakat hiikiim 
farldidir. 

Diger kisim ise, kader sirn ile onun yaratiklarda hiikiim sahibi ol- 
dugunu ogrenip haklarinda talcdir edilen fiillerin kendilerinden ^lki^mi 
mii§ahede etmi§ Allah adamlaridir. Onlar bu fiilleri §u veya bu §ekilde 
hiikme konu olmalan yonunden degil, fiil olarak kendilerinden <pkma- 
lari bakimindan sirf nur mertebesinde mii§ahede ederler. Bu mertebe- 
den kelamcilar ‘Allah’in biitiin fiilleri iyidir’, ‘Allah’tan ba§ka fail yoktur 5 
ve ‘Butiin fiiller Allah’indir’ derler. Bu mertebenin altinda iki mertebe 
vardir: Alaca karanlik mertebesi ve sirf karanlik mertebesi. Alaca karan- 
lik mertebesinde yukiimluliik ortaya <pkar, kelime, kelimelere boliiniir, 
iyilik kotuiiikten ayn§ir. Karanlik mertebesi ise kendisiyle birlikte iyili- 
gin bulunmadigi kotiiiiik mertebesidir. Burasi, ortak ko§ma ile cehen- 
nemde kalmayi gerektiren ve i^inde nimetlense bile oradan <pkmamayi 
gerektiren fiillerin mertebesidir. Onlar bu kisimdan gordiiklerini nur 
mertebesinden gordiilderinde, kendilerinden meydana geldigini bildik- 
leri biitiin fiilleri yapmaya ko^arlar ve uzakligi veya yakinligi gerektiren 
hukiimlerden fani olurlar. Bu ama$la ibadetleri yaparlar, giinahlara dii- 
§erler. Biitiin bunlar, yakinlik veya harama dii§me niyeti tafimadan ya- 
pilir. Bu garip bir fena halidir. Fas §ehrindc ikcn Allah bcni buna mut- 
tali ctti. Onu zcvk yoluyla ogrcncn kimscyi gormcdim. Bununla birlikte 
makamin adamlari oldugunu biliyordum, fakat onlara yeti§emedim ve 
iglerinden kimseyi goremedim. Fakat ben nur mertebesini vc emrin 
ondaki hukmunii gordiim. Fakat bu mii§ahedenin bizde bir hiikmii 
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yoktn. Aksine Allah beni alaca karanlik mertebesine yerlqtirdi, bcni ko- 
rudu ve sakindi. Nur mertebesinin hiikmii bana aim ve alaca karanlik 
mertebesine yerle§mi§tim. Sufilere gore bu mertebeye yerle§mek, nur 
mertebesine verle§mekten daha iistiindiir. I§te bu bazilarinm fena hak- 
kmda soyledikleri ‘fena giinahlarm fenasidir’ ciimlesinin aniamidir. 

Fenanm ikinci tiirii ise, Allah’in onlan yerine getirmesi nedeniyle, 
kullarm fiillerinden ‘fani’ olmaktir. Bu durum ‘Yoksa her nefsin yaptigi 
uzerinde kaim oian 0 mudur’ 516 ayetinde belirtilir. Boylelikle fenaya eren- 
ler, fiillerin kendilerinde zuhur ettigi yer olan var olanlarin p>erdesinin 
ardindan fiili Ailah’a ait olarak goriirler. Bu durum 'Senin Rabbin magfi- 
reti geni$ olandir ’ 517 ayetinde belirtilir. Ba§ka bir ifadeyle Hakkin ortme- 
si, geni§tir. Biitiin var olanlar, Hakkm brtiisiidiir ve O, insanlar farkin- 
da degil ikcn, ortiilcr ardindan faildir. Kullarm fiillerinin yaratili§im Ai¬ 
lah’a ait sayan (E$ari) kelamcilar, bunun farkindadir, fakat Allah’in kcn- 
disiyle gozlerini korelttigi ‘kesb’ perdesi nedeniyle (fiillerini yaratan 
Hakki) goremezler. Nitekim Allah, kendisini gordiigii §eye vakif kildi- 
ginda, fiilleri kula ait sayanlarm gozlerini koreltmi$tir. Bu farkinda de- 
gildir -Id Mutezile mezhebindendir o-, oreki ise gdrmez. O ise E§ari’dir. 
Oyleyse hepsinin gozii iizerinde perde vardir. 

Uyiincii tiir fena ise, yaratiklann nitelilderinden ‘fani’ olmaktir. 
Bunun kaynagi, bir kutsi hadistc AUali’tan §u §ckildc aktanlmi$ur: ‘Ben 
onun gormesi, duymasi oludum.’ Aym zamanda biitiin nitelikleri olur. 
Duyma ve gorme, kula veya yaratilmi§a -diledigini sdyleyebilirsin- ait 
niteliklcrdendir. Allah kendisinin -kendi niteligi degil, onlarin nitelikle- 
rinin aym oldugunu bildirdi. Sen de, niteliklerin yoniinden Hakkin ay- 
nism, O’nun niteligi degilsin. Zatin bakimmdan ise, kendi ayn-i 
sabitensin. Allah soz konusu ayn’i kendisinde kendisi nedeniyle zuhur 
etmek amaciyla bir mazhar olarak almi§tir. (^unkii senden O’nu goren, 
senin goziindiir ve senin balo^min aymdir. Oyleyse O’nu ancak kendisi 
gdrmii§tur. Bununla da seni kendisini gormekten ‘fani’ etmi§nr. Soz 
konusu fena, ger^ek, hakiki, mii§ahede edilmi§, bilinmi§ ve hakka’l- 
yaldn kavranmi§ bir fenadir. Bundan sonra, Hakkm aym olmayan ger- 
yek bir niteligin bulundugu §ekilde, fena ba^ka bir hale donmez. Bu fe¬ 
naya ula§an insan, diinya ve ahirette siirekli nefsinde veya nelsi nezdin- 
de mii§ahede, ke§f veya gormeyle nitelenmez. Bununla birlikte o mii§a- 
hede eder, ke§feder ve goriir. Bu fena sahibinin biitiin mi.i§ahede ve ke- 
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§if sahipleri iic gorcnlcrdcn §oylc bir fazlaligi vardir: Bu fena sahibi 
kendisini gordiigii gibi Hakki da goriir. (^iinkii bu durumda sen O’nu 
kendinle degil, O’nunla goriirsun. Bu yiice bir mii§ahededir, onun hali- 
ni tadan kimse gormedim, ^iinkii $ok hassastir. Bu fena haiini ‘zevk’ et¬ 
tigini soyleyip ardmdan duyusuna ve nefsine ddnerek nefsi i^in bildigi 
Hakkin aym olmayan nitelik kabul eden, soylcdiginden haberdar degil- 
dir. Boyle bir insan kimin mii^ahede ettigini ve neyi mii§ahede ettigini 
bilmiyordur. 

Sonra, bu fena sahibi (oldugunu iddia eden insan), fena haiindey- 
ken nitcliklerini ayirt edebilir. Bu durumda gormesi duymasmdan, gay- 
rcti duymasmdan, $ali§masi vc koklamasi yemesinden, tatmasi bilgisin- 
den, bilgisi kudretinden ba^kadir. Nitclikler arasmda ayrim ve fark go- 
riir ve fena sahibi oldugunu iddia eder. Halbuki o sozii edilen fena mer- 
tebesine ula§mami§tir. Bir insanin varligi bir hale gelip (tevahhudu’l- 
ayn) gordiigiiyle duyar, onunla konu§ur, konu§tuguyla bilir, aym §eyle 
5ah§ir, koklar, tadar, hisseder vs. ve hukmiin degi§mesiylc algisi degi$- 
mezse, zevk ve dogru hal yoluyla bu fena mertebesine ula§mi§ demek- 
tir. 

Dordiincii tiir fena, kendi zatindan fani olmaktir. Bunun agiklama- 
si §udur: Senin zatm latif ve kesif unsurlardan bile§iktir. Her bir par$an 
bir hakikattir vc sayesindc digerinden ayn§tigi hallcri vardir. (Insani 
hakikatin anlamindaki) Latifen, her durumda ve her anda suretten sure- 
te girer. Bedenin ise arazlan yenilense bile tek bir surette kalicidir. 
Gordiigiin §ey ile -ki o Haktan veya ba§kasindan gelcn hakkin §ahididir- 
zatindan fani oldugunda, bu halde zatim o §ahitte gormekten fani ol- 
mazsin. Bu durumda bu fena elili degilsin. Fakat bu mii§ahedede zatmi 
gormeden her neyi mii§ahede edersen, bu fena ehlisin. ‘Her neyi mii§a- 
hede edersen’ dedik ve miiphedeyi Hakki mii§ahedeyle sinirlamadik, 
^iinkii bu mii.phede sahibi bazen herhangi bir varligi mii§ahede edebi¬ 
lir. Bu, sahibini etkilenmeden koniyan bir haldir. 

Bir nahiv bilgini, Abdiilaziz b. Zeyd Fas §ehrinde bana anlatmi§ti. 
Ustat fena haiini kabul etmiyor, bizc kar§i ^lkiyor ve direng gosteriyor- 
du. Bir giin, scvin^li vc raliatlami? bir halde yanima gelcrck §oyle dedi: 
‘Efendim! Sufilerm sozunii ertigi fena hali bence de dogrudur, bugiin 
zevk yoluyla kendisini ogrendim.’ Ben de ‘nasil oldu?’ diye sorunca §oy- 
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le dedi: ‘Haberin yok mu, muminlerin emiri buglin Endiiliis’ten bu 
§ehre girdi. 5 Ben de ‘Haberim var 5 dedim. Sonra §oyle dedi: ‘Fashlarla 
birlikte dola^maya 9ikmi§tim. Muminlerin emiri jila§mca, ona baktim 
vc o anda kendimdcn, oradaki askerlcrden vc insanin hisscdebilccegi 
biitiin her §cydcn ‘fani oldum.’ Onca sese ragmen, ne davul sesini ne de 
ba§ka bir ses duyabildim. Insanlarm guriiltiisiinii de duymadim. Mu¬ 
minlerin emirinden ba§ka tek bir insan bile gormedim. Sonra, adarin 
geyi^ yolunda ve kalabaligin i^inde olmama ragmen kimse bulundugu 
yerde beni siki§tirmadi. Kendimi gormedim, ona baktigimi da bilmi- 
yordum. Hiikiimdari gormekie, kendi zatimdan ve oradaki herkesten 
c fani oldum.’ Benden uzakla§ip kendime dondiigiimde ise, atlar bana 
^arpti ve insanlar siki§tirmaya ba§ladi, bulundugum yerden beni uzak- 
la§tirdilar. Gu^liikle izdihamdan kurtulabildim. Kulagim gurultiiyii, da¬ 
vul seslerini duyabildi. O esnada anladim ki, fena gerfek imi§ ve insanin 
‘fani’ oldugu §eyin etkisinden kurtulmasim saglayan bir hal imi§!’ 

Karde§im! Bu, bir yaratilmi§ta ‘fani’ olma halidir. Yaratan’da fani 
olmanin durumu nasil olabilir zannedersin? Bu fena esnasinda latif 
zatirnn (suretlerde) tiirden riire girmesini mii§ahede eder ve onunla bir¬ 
likte ba§ka bir §eyi mii§ahede etmezsen, bu durumda senin kendinden 
fenan -ba§kasini gdrmek nedeniyle degil- kendini (gormekie) ger9ek- 
le§mi$tir. Bu durumda sen, kendinden fanisin, fakat zatindan degil! 
(^iinkii latifen (hakikat) ydniinden, kendini kendin ile mii§ahede etmek- 
tesin. Ote yandan bedenin yoniinden ise, kendin 19m ve kendin ile kay- 
bolmu§sun. Bu fena esnasinda bedenini mii§ahede edersen, senm gor- 
diigiin §ey, hayal ve misaldir. Hayal ise senin ne aymn de senden ba$- 
kadir. Bu fenada senin durumun uykusunda riiya goren insanin duru- 
muna benzer. 

Fena’mn be§inci tiiriine gelirsek, bu, Haklu veya zatim mii§ahede 
etmen nedeniyle biitiin alemden fani olmaktir. Senden mii$ahede ede- 
nin kirn oldugunu tarn olarak dgrenirsen, gdrdiigiin §eyi Hakkin go- 
ziiyle gordiigiinii dgrenirsin. Hak kendisini gormekie veya alemi gor- 
mekle fani olmaz, Dolayisiyla sen de bu halde sen de alemden fani ol- 
mazsm. Senden kimin mii$ahede ettigini bilmezsen, bu hal sahibi olur- 
sun ve Hakki veya zatmi mii§ahede etmek nedeniyle alemi gormekten 
‘fani’ olursun. Nitekim Hakki gormekie veya herhangi bir varligi gor- 
melde de zatmi gormekten ‘fani’ olmu§tun. Bu tlir, gorunu§te ddrdiin- 
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ciiye bcnzer, fakat daha once zikrcdilen dordixnciinun vermedigi bazi 
faydalan verir. 


Fenanin altinci tiirli, Aliah’i (gormck) nedeniylc bayka her §eyden 
fani olmalctir. Bu fena halinde insan kendini gormekten de fanidir. Fa¬ 
kat Hakki mujahede halinde oldugunu da bilmezsin. (piinkii bu halde 
senin kendisini mii^ahede edcbilecegm bir varligin yoktur. Burada, bu 
yol ehlinden bazi insanlarin yanilgilan ortaya fikar. Bu makami tam 
olarak anlayabilmen iyin -Allah izin verirse- bu yanilgiyi sana a^iklaya- 
cagim. Allah bana bu a^iklamayi ilham etmi§tir. Soyle lei: Bu hal sahibi 
Allah’i gormesi nedeniyle O’nun di§indaki her §eyden fani olunca, bu 
mii§ahedesinde ya Hakki §e’nierinde (i§lerinde) gormelidir veya O’nu 
§e’nlerinde gormez. Hale ise siirekli §e’nlerindedir. Qiinkii Hak alcmden 
ve aleme etkiden ayrilmaz. Ki§i Hakki §e’nleriiide mii§ahcde ederse, Al- 
lah’in di§indalei her §cvdcn ‘fani olmami§tir. 5 §c’nlcrinin di§inda vc 
alcmden miistagni iken Hakki mii§ahede ederse, bu durumda o, dogru 
bir iddia sahibidir. Xunkii Allah alemlerden miistagnidir . ,5,K Bu mu§ahede 
siddik (Ebu Bekir’e) aittir. Qiinkii o §oyle demi§ti: ‘Gdrdugiim her §ey- 
den once Allah’i gordiim.’ Burada (Hz. Ebu Beleir), higbir §ey yok iken 
O’nu gordiigiinii dile getirmi$tir. Sonra ba§ka bir mii^ahede mertebesi- 
ne yerle§tirilmi§, orada ise §eyin O’ndan £iki§mi gdrinu§tii. Halbuki da¬ 
ha Once 'hiybir $ey yok iken’ O’nu gonnuy, bu gormeyi (e§yayi) gor- 
meden once sayarak §oyle demi§ti: 'Gordugiim her §eyden once Allah’i 
gordiim.’ I§te sana ger^egi oldugu gibi a^ikladim. 


Fenanm yedinci tiirii ise, Hakkin nitelildcrindcn vc nispetlcrindcn 
fani olmaktir. Bu fena, alemin Haktan zuhurunu gormekle gcr^clde^e- 
bilir. Bu zuhur, goren kimse i$in -ba§ka bilinen ilave bir ncdcnle dcgil- 
Hakkin zati nedeniyle gcr$eldc§mi§tir. Fakat Hale, bazi akilcilarin ileri 
siirdiigu gibi, burada illct degildir ve bu fena sahibi alemi nedenli (ma- 
lul) olarak gormez. Onu herhangi bir mazharda o mazhann kcndiligin- 
deid istidadmm surctiyle zuhur eden Hak olarak goriir. Dolayisiyla (il- 
let-malul olmadiguia gore), Hakka ait alemde bir etki gormez. Bu ki§i- 
nin herhangi bir nispetin veya niteligin veya ozdligin sabit olmasi iyin 
bir dclili dc yoktur. Bu muyahede onu isiinlcrdcn, nitcliklcrdcn vc ozcl- 
liklerden ‘fani edcr.’ Ilatta iyicc incclerse, O’mm ctkilenmenin yeri ol¬ 
dugunu gdriir. Miimkunlerin sabit hakikaderinin istidatlari O’na etki 
etmi§tir. Bu durumu gcr^ek kilan bir husus, kitabinda ve peygamberle- 
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rinin dilindc Hakkin kendisini yaratilmi§iarm sonradan olanlara verdik- 
leri niteliklerle nitdcmi§ olmasidir. Oylcyse va bu nitelikler O’nun nez- 
dinde ger$ek anlamli idi ve sonra bizi onlarla nitelcmi§tir; ya da bunlar 
bizim adimiza ger^ek idi ve sonra bize anlatmak iizere kendisini bunlar- 
la nitelcmi§rir. Aliah’in bunlarla ilgili verdigi haber dogrudur, yalan 
olamaz! Niteliklerde asil olan biz ise, nnlari kazanan O’dur. AsiJ Hak 
ise, biz onlari kazanmi§izdir. Bu konu, Allah’i bilmenin en kapali konu- 
lanndandjr. (^iinkii Allah, ezeli ve kadim bir bildirmeyle yaratiklarin 
biitiin niteliklerini kendisine izafe etmi^tir. Bunlann arasmda haberle- 
rinde kazanilmi§ oldugunu soyledikleri vardir. Soz geli§i ‘Sizi deneyece- 
giz ta ki dgrenelim *' 9 ayetini verebiliriz. Bir kismini ise zikretmi§, fakat 
kazanma veya ba§ka bir §ekilde kendisini simrlamami§dr. Bu konuda 
bir ornek c Dua edenin duasina kar$thk veririm 5SM ayetidir. Ba§ka bir ornek 
ise ‘Buna dua edin ki size kar$ihk vereyim ,5il ayetidir. (Bu baglamda) 
‘Benden istcyin, size vereyim, bagi§lanma dileyin, sizi bagi§layayim 5 
(anlamindaki) ifadeier bu kisma girer. Ba§ka bir ayette ise ‘Beni zikredin, 
sizi zikredeyim ’ 5 ” denilir. 

Sufilerin ‘fenadan fena’ sozleri ise, sekizinci bir tiir degildir. Bunun 
anlami, fena halinde fani oldugunu bilmemek demektir. Fenadan fena 
budur. Buna ornek olarak, riiyada oldugunu bilmeden riiya goren insa- 
nin durumunu verebiliriz (riiya iyinde riiya). Oyleyse bu, fena tiirierin 
den her birisinde bulunacak tabi bir haldir. 

Fena haline ^abayla ula^ilamaz, yani kasida ula§amaz. En alt dere- 
cesi, tefekkiir sahibindeki hukmudiir. insan kendini diinya i§lennden 
birisine veya bir bilgi konusunu du§immeye kaptirdiginda, onunla ko- 
nu§ursun, fakat seni duymaz. Oniinde olursun, fakat seni gormez. O 
esnada goziinde bir donukluk goriirsun. Amacina ula§tiginda veya ken¬ 
disini duyuya dondiiren bir durum ortaya ^lktiginda ise, artik seni go- 
riir ve duyar. Fjte bu, alemde fenanin en du^iik derecesidir. Bunun ne- 
deni, sonradan olanin (hadis) ‘darligidir.’ insamn haldkatinden daha 
geni§ bir §ey olmadigi gibi (ba§ka bir yonden) ondan daha dar bir §ey 
de yoktur. Bu baglamda kalp hiybir §eye dar gelmez, fakat bir olursa! 
Kalbin darligi, aym anda iki du§unceyi kendinde sigdnamainada ortaya 
(,ikar. Qiinkii onun zati tektir ve dolayisiyla ^oldugu kabul etmez. Kalp 
bu hakikati yoniinden ‘Alemlerden mustagnidir 5S ” denilen Hak ile aym 
hiikme sahiptir. Allah dogruvu soyler ve dogruva ula§tirir. 
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iKi YUZ YiRMi BiRiNCi BOLUM 

Beka ve Sirlannin Bilinmesi 


AUah’in kaim oldugunu birgorursen 
Kendilerindeki etkisiyle herkesin uzerinde 

l$te ‘adamlarm’ soz ettigi behadir 0 
Sen, du$miiyorsan eger, O’nunla bakisin 

O’nunla ol,jikirle nitelenme sakm 
Cunku ba$ka ‘gayr’dan turetilmi$tir 

‘Ba$ka’ nerede, olu§ta onu bir araya getiren yoktur 
Be$er ile kendisini cagirdigin varhktan ba§ka 

Qunku varhk bir isim, butun o!u§u bir araya getirir 
Bilgi ve varhk olarak, suretlerden (.ikrna sen! 

Bilmelisin ki, sufilerin bir kismina gore beka, itaatlerin geride kal- 
masidir. Nitekim onlara gore fena da gunahJarm ortadan kalkmasidir 
(fena). Bazi sufilere gore beka ise, kulun AJlah’in her §eyi ayakta tutan 
oldugunu gormesi demektir. Bu goru§, fenayi ‘kuiun Aiiah’in ger^ek fa¬ 
il oldugunu gormesiyie kendi fiilinden fani olmasidir’ diye tammlayan- 
larrn tanimidir. Bazi sufilere gore beka, Hak ile baki olmaktir. Bu ta- 
nim, fenayi ‘yaratiklardan fani olmak’ diye tammlayanlarin gbrii§udur. 

Bilmelisin ki, bize gore (tasawuf) yolunda beka, fenadan daha tis- 
tiin bir haldir. (jlunku fena, fani olan ne2dinde, konum bakimindan da¬ 
ha a§agida olandan ger$ekle§ir. Beka ise, baki olanin nezdinde, her za- 
man daha iistte olanla ger^eklesir. C^iinkii fena seni falan $eyden fani ki- 
landir. Dolayisiyia fena sende gii$ ve otorite sahibidir. Beka ise senin 
Hakka mensup olman ve O’na izafe edilmendir. Burada ‘beka’ derken, 
Allah ehlinin terimle§tirdigi $ekilde bu yoldaki bekayi kast etmekteyim. 
Fena ise olu§a ve aleme mensubiyetindir, $iinkii ‘^undan fani oidum’ 
dersin. Hakka mensubiyet, daha iisriindur. Oyleyse beka, nitelenme 
yoniinden daha ustiindiir. C^unkii fena ve beka, birbiriyie irtibath iki 
haldir. Binaenaleyh bu yolda sadece fani olan baki olabilirken ancak 




On Sekizinci Sifir 293 


(ardmdan) baki kalan fani olabiiir. Fena ile nitelencn kimse, aiicak beka 
halinde olabiiir. Beka ile nitelenen ise ancak fena halinde olabiiir. Oy- 
leyse beka nispetinde Hak mii§ahede edilirken fena nispetinde yaranklar 
mii§ahede edilir. C^iinkii kendisinden fani oldugun kimseyi du^iinmek- 
sizin ‘§undan fani oldum’ diyemezsin. Onu dii§tinmen, kendisini gor- 
menin ta kendisidir. C^iinkii kendisinden fani olmanin hukmunii bile- 
bilmen 19m, onu zihnmde canlandirman gerekir. Bekada da kiminle ba¬ 
ki oldugunu mii§ahede etmen gerekir. Bu yolda beka ise ancak Hak ile 
olabiiir. Oyleyse Hakki mii§ahede zorunlu oldugu gibi kalbinde O’nu 
canlandirman ve dii§iinmen de zorunludur. Ancak bu durumda ‘Hak ile 
baki oldum’ diyebilirsin. Bu nispct, mcnsup olunamn ustiinliigu ncde- 
niyle, daha iistiin ve ^crcflidir. Oyleyse beka, birbirini gerektirmif ve 
aym anda bir §ahis adma gen;ekle§mi§ olsalar bile, fena’dan ustiindiir. 
Selim du§iince sahibi, iki nispetin iistunluk ve konum bakimindan far- 
kini a^ik^a bilir. 


ACIKLAMA 


Beka boliimii, fena bahsinin (bazi yonlerinin) a^iklanmasmi gerek- 
tirir, §oyle ki: Fena’nin biitiin tiirlerinde insani belli bir seyden fani ki- 
lan sebep, kendisiyle baki oldugun sebeptir. Bu konunun ana fikri bu- 
dur. §u var ki burada sadece fenada bulunabilecek bir inceleme vardir. 
§oyle ki: Beka kaybolmaz ve ba§kaia§maz bir nispet ve niteliktir. Hiik- 
mii de -Hakta veya yaratiklarda- sabittir. Beka ilahi bir niteliktir. Fena 
ise ortadan kalkar. O, olu§a ait bir niteliktir, onun ilahi mertebeyc gir- 
mcsi soz konusu degildir. Her iki tarafa da (Hak ve halk) nispct edilen 
bir nitelik, sadece olu§ yoniine nispet edilenden daha tam ve ustiindiir. 
(Zorunlu kulluk anlamindaki ) Ubudet ise farklidir. (^iinkii onun olu§a 
ait olmasi, rabligin ve efendiligin kendisine nispet edilmesinden daha 
tam ve iistiindiir. §oyle diyebilirsin: Fena da kulluga doner ve onun ay- 
rilmaz ozelligidir. §oyle deriz: ‘Onun kulluk gibi olmasi zorunlu degil- 
dir. C^iinkii kulluk, olu§tan Icalkmayacak zorunlu ve sabit bir niteliktir. 
Fena ise insam bazen kullugundan ve fena halinden bile c fani edebilir.’ 
Bu nedenle de fenanin hiikmii kulluk hiikmiinden farklidir. Bir §eyi as- 
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lindan pkartan ve kendinden perdeleyen hal, sufilere gore, iistiin degil- 
dir. Ciinku boyle bir <§ey veya hal), sana ger$egi oldugundan farkli bir 
§ekilde verir ve seni cahillere katar. Beka, kulun sabit ve kaybolmayacak 
halidir. Qimkti kulun ayn-i sabite’sinin degkjmesi miimkun degildir. 
Aym zamanda ayn’imn ‘varligin aym’ olmayla nitelenmesi de mumkiin 
degildir. Aksine varlik, daha once yok iken, onun bir niteligi (aym de¬ 
gildir) olmu§tur. Boyle soyledik, (jiinku Hak, Varlik’tir ve niteligin nite- 
lenenin aym olmasi miimkiin degildir. Aksine boyle bir §ey imkansiz- 
dir, Kul, hakikati ve aym sabitlik halinde kalici, varligi isc kullugunda 
sabit olandir. Bu hiikiim siireklidir. ‘ Yerde ve gdkte bulunan herhes Rah- 
man’ci kul olarak gelir ,m Ba$ka bir ayette ise ‘Sizin nezdinizdeki tukenir . 
Allah’m nezdindeki tukenmez ,5JS buyrulur. Biz O’nun nezdindeyiz, O ise 
bizim nczdimizdedir. Oylcysc tiikenme ve bekayi bu ayet kime nispet 
etmifse, sen de ona nispet et! Tiikenme fenadir. Beka ise cevheri yo- 
niinden varligin niteligidir. Fena ise zati yoniinden arazin niteligidir. 
Ilatta o, ccvhcrin di§mdaki diger kategorilerin niteligidir. 

Hakkin hitabmin karris in da ‘Kalbi olan veya kulak verip de tanik 
olan kimse adina’ veterii ol^iide iniada bulunduk. 


iKi YUZ YiRMi IKiNCi BOLUM 

Cent've Sirlarinin Bilinmesi 

Hak ile duydugunda veya baktiginda 
Duyan, goren, bir ve tek O’dur 

Sen ise O'nda degilsin, varhklar vox dvr 
Nefs, akil, ruhlar ve beden 

Cem’u’l cem’i alirsan, ona e$lik eder 
Sen ise orada efendi ve muhtac olmayansin 



Bunu bilip kendisiyle nitelenirsen 
Butiin i$ senin i(in (dzulur 
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Bilmelisin ki, bazi stifilere gore cem’, ‘halk {yaratiklar) olmaksizin 
Hakka i§aret eden’ kimsenin ifadesidir. Ebu Ali cd-Dekkak §oyle der: 
‘Cem’, senden olumsuzlanandir.’ Bazi sufller ise §oyle demi§tir: ‘Cem’ 
Hakkin sana senin vasitanla gcr^ck anlamda gosterdigi fiilidir.’ Bir gru- 
ba gore cem’, marifeti gormektir. Bunun dclili ‘Ancak senden yardim di- 
leriz * 36 ayetidir. Bazi sufller ise §oyle demi§tir: ‘Cem’ yaratiklari Hak ile 
kaim olarak var gormektir.’ Cem’u’l-cem ise hakkin di§mdaki her §eyi 
gormekten Tani’ olmaktir. Bazilarma gore cem’, ba§kalari Hak vasita- 
siyla gormektir. Cem’u’l-cem’ ise biitiiniiyle kendinden ge$mek ve ha- 
kikatin egemen olmasi halinde Allah’in di§mdaki hi^bir §eyi hissetme- 
mektir. Bazi sufiler §byle demi§tir: ‘Cem’ Hakkin her §eyi yonlendirdi- 
gini gormek demektir.’ Sufilerin cem’ve fark hakkmda soyledikleri di- 
zelerden biri §udur: 

Cem’ ettim ve kendimden O’nunla ayrildm 

Vuslatin nihayeti ikilik 

Sufilerin cem’ve cem’u’l-cem’ hakkmda bize ula§an bazi sozlcrini 
zikrctmi§ olduk. Bize gore cem', senin iizcriiidc bulunan Hakka ait §cy- 
leri toplaman demektir. Bunlar, kendini niteledigin hakka ait isim ve ni- 
teliklerdir. Bunun yam sira, Hakkm kendisiyle nefsini niteledigi sana ait 
isim ve nitelikleri de toplaman ve cem’ etmen demektir. Bu durumda 
‘sen, sen’, ‘O, O’ olur. Cem’u’l-cem’ ise, senin iizerinde O’na ait bulu¬ 
nan ve O’nun iizerinde sana ait bulunan her §eyi (isim ve nitelikleri) bir 
araya getirerek, hepsini O’na irca etmendir. 'Butiin 4 O’na doner ’ 527 ve 
‘Biitun i§ler Allah’a doner .Oyleyse alemde ancak hakkin isimleri ve ni¬ 
telikleri vardir. §u var ki yaratiklar, bu niteliklerin ve isimlerin bir kis- 
minda (sahiplik) lddia etmi§, Hak da onlarin bu iddialanni dilemi§, on- 
lara iddia ettikleri §cye gore hitap etmi§tir. Bu baglamda yaratiklarm bir 
kismi, orfte Hakka ozgii olarak bilinen isimleri sahiplenmi§, bir kismi 
hem bunlari hem dc §ckilci alimlcrc gore yaratiklara ozgii olabilccck fa- 
kat §eriatta ge$en nitelikler hakkmda iddiada bulunmu§tur. Bize gclir- 
sek, biz bu konularda herhangi bir iddiada bulunmadik. Aksine hepsini 
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Hakta topladik (cem’). §u var ki biz, bu nileJiklerin miimkiinlerin haki- 
katicrinin istidatlarinin Ilaktaki ctkilcrinin bir hiikmii olduguna dikkat 
^ektik. Bu, gizli bir sirdir. Bu sirri, Hakhn varhgin aym oldugunu vc 
miimkiinlerin hakikaderinin bulunduklari hal iizere -herhangi bir nite- 
Iikleri degi$meden- kaldiklarim bilen insan anlayabilir. Bu baglamda sc- 
lim akil sahibi insana onlarm Cem’ sozieri yeterlidir. (^iinkii bu soz, 
^okluga imkan ve 90k varliklan ayrima imkan veren bir lafizdir. Bu 
baglamda ayrim yoniinden cem’, ayrimin ta kendisidir. Fakat ayrim, 
cem’in aym degildir. Benzerlerin §ahislarimn ayruru ise boyle degildir. 
(^iinkii o, ayru anda hem cem hem ayrimdir (fark). (piinkii tamm ve ha- 
kikat, insanlik ornegindeki gibi, benzerleri bir araya gedrir. Bu tiirun 
§ahislari ise ayrunla nitelenirlcr. Bu baglamda, her birisi de insan olsa 
bile, Zeyd Amr degildir. Biitiin benzerler ve bir tiiriin bireylerinin hep- 
si boyledir. Allah Tcala §oyle buyurur: ‘ O'nun benzeri bir §ey yoktur * 29 
Bu ayet farkli §ekillerde yorumlanmi§tir. Allah bu ayetle ilgili olarak te- 
vil yapan herkesin yorumunu ve bunlarm arasindan en ustiiniinii bilir. 
Bu yoruma gore varlikta Hakka benzeyen veya Hakkm misli bir §ey 
yoktur. Qiinkii varlik, Hakkin aymdir ve varlikta O’ndan ba§kasi yoktur 
ki O’nun benzeri veya O’ndan farldi olsun. Boyle bir §ey dii§iinulemez. 

§oyle sorabilirsin: ‘Peki bu goriilen $okluk nedir?’ §dyle deriz: 
‘Hakkin varliginda onlar, mumkiin istidatlarm hukiimlerinin nispetleri- 
dir. Nispeder ise ne hakikat ne de bir §eydir, Onlar, nispederin hakikat- 
lerine gore, var olmayan durumlardir (umur-i ademiyye). Varlikta 
O’ndan ba§ka bir §ey yok ise, O’nun misli bir §ey de yoktur, 9unkii 
(O’ndan ba§ka) herhangi bir §ey yoktur! ima ettigimiz §eyi anla ve iyice 
ogren. (^iinkii miimkiinlerin istidadari, sadece varlik kazanmi§Iardir. 
Varlik ise Haktan ba§ka degildir. Qiinkii varhgin Halt olmayan (Hakka) 
ilave bir §ey olmasi imkansizdir. Apa^ik delil bunu gosterir. Oyleyse 
varlikta, varlik ile sadece Hak zuhur etmi§tir. Yani Varlik, Haktir ve 
birdir. O’nun benzeri olabilccck bir §ey yoktur. Qinkii birbirinden fark¬ 
li veya birbirine benzer iki varhgin olmasi mumkiin degildir. O halde 
ger^ekte cem’, daha once de bclirttigimiz gibi, varligi O’na tahsis ct- 
mendir. Bu durumda varlik O’nun aym olur. Ortaya gikan sayi ve ayri- 
mi ise, miimkiinlerin ayan’ina tahsis edersin (cem’). Bunlar, onlarin is- 
tidadarmm aymdir. Bunu ogrenince, cem’in, cem’u’l-cem’in ve 9oklu- 
gun varhginin anlammi ogrenmi§ olursun. I§leri asillarina katmi§, haki- 
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katleri temyiz etmif olursim. Bu durumda, Hak her §eye yaratilifini 
verdigi gibi, sen de her §eye hiikmunii verirsin. Cem’i soyiedigimiz §e- 
kilde anlamazsan, ona dair bir bilgin yok demektir. 

Sufilerin zikrettigimiz ifaretlerine gelirsek, onlarin bu konuda an- 
latmak istedikleri bazi hususlar vardir ki, Allah izin verirse onlan zikre- 
decegim. Bununla birlikte onlar, bizim vardigimiz goriifii veya i^lerin- 
den buyiiklerin goruflerim bilirler. ‘Cem, yaratiklar olmaksizin Haktir 
(veya O’nu miifahede)’ tanimina gelirsek, bu ifade, Hakkin varligin ay- 
ni oldugu hakkinda belirttigimiz goriifiin aymdir. $u var ki tanim, 
miimkunlerin hakikatlerine ait istidatlarm Hakkm varligindaki etkileri- 
ne deginmcmiftir. Bu etki sayesindc Hakkin varligi, onlarin nitelendigi 
feylerle nitelenir (yaratiklarm ozellikleriyle Hakkin nitelenmesi). Ed- 
Dekkak’in cem’i ‘senden olumsuzlanan fey 5 diye tanimlamasma gelirsek, 
bu on 1111 makamma (bakmayi) gerektirir; Burada ed-Dekkak, kendisin- 
de iddianin ger^eklefrigi fakat O’na ait olan §eyi olurasuzlamayi kast 
etmif olabilir. Omek olarak giizel isimlerle ahlaklanmayi veya fiillerin 
sana nispetini verebiliriz. Bunlar, O’na aittir. Bu, Dekkak’in soziiniin 
degil, halinin verisidir. C^iinku bir bafkasi bu sozii soylemif olsaydi, 
belki de onu ‘senden olumsuzladigi fey varliktir 5 anlaminda soylemif 
olabilirdi. (^iinkii varligin aym oldugu i^in, senden olumsuzlayan 
O’dur. Digcr iki kifinin sdziine gelirsek, (birine gore), cem’ Hakkm se- 
nin vasitanla olan fiilini ger^ekte sana gostermesidir. Burada senin 
Hakkm fiillerinin aktigi bir yer oldugunu kast etmektedir. Ger^ek ise 
bunun tersidir. Aksine miimkunlcrin hakikatlerinin kendisindeki hii- 
kiimleriyle nitelenmif olan Hakkin kendisidir. §u var Id tanim, ‘seninle 
olan fiili’ derken fiil seninle ortaya fikmiftir demek isteyip etkinin kim- 
de ortaya ^lktigma deginmemif olabilir. Bunu kast ctmif olabilir. Bu 
bizim vardigimiz ve hakikatlcrin verisi olan gdriiftur. Bu goriifiin sahi- 
binin kim oldugunu bilseydik, makamini ve halini bildigimiz ed- 
Dekkak hakkinda haline gore hiikum verdigimiz gibi, onun hakkmda 
da haline gore hiikiim verirdik. 

Bafka bir tanimda ise ‘Cem marifeti miifahede etmektir’ denilmifti. 
Bilmelisin ki, Allah’i biimek, kulun fiiliyle dogru ve ge^erli bir bagi ol¬ 
dugunu kabul eder. Bu bagi Hak ortaya koymuftur ve bu nedenle de 
kulunu amelleri nedeniyle yukiimlii tutmuftur. Hakkm da amelle ilgisi 
vardir, Bunu da Hak kendisi adma ortaya koymuf ve kuluna amelindc 
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'Sendeti yardim isteriz 1530 dcmcyi farz kilmi§tir. Hz. Kelimuilah Musa -ki 
Allah’i cn iyi bilcnlcr peygamberlerdir- kavmine §oylc demi§ti: ' Allah ile 
yardim dileyin, sabirh olun.’ 531 Bize gore, Allah’in niteligi hakkmdaki ifa- 
delerinde giivenilirlik ve nispet bakimindan Allah’in soyledigi ile pey- 
gambcrlerinin soyledigi arasinda bir fark yoktur. Allah ise §oyle bu- 
yurmu§tur: ‘Namazi kendim ile kulum arasinda ikiye boldiim.’ vSonra 
kulun soyledigi ile Allah’in soyledigini ayirmij, sonra kulnn soziinii ku- 
la dogru bir bagla nispet etmi§tir. Soz bir ameldir. Burada soz, o amel- 
de Allah’tan yardim dilemedir. Boylelikle amelde ortaklik ge^erli ol- 
mu§tur. Boylelikle amelde Allah ile insam bir araya getirmi§ oldun 
(cem’) Id, cem’in aniami da budur. 

Dalia once dc belirttigimiz gibi, kul bir inazhardir. Zuhur eden ise 
Haktir. Hak da kulun niteliginin aynidir. Amel ise nitelikle ortaya 9k- 
mi§tir ve goziiken amel sahibidir. Oyleyse amel bilhassa Allah’a aiitir. 
§oyle dedik: bunu ortaya koyunca §unu da ortaya koymu§ olduk: Ku¬ 
lun aynimn ozel bir istidadi vardir. Bu istidat, (kendisinde) zuhur 
edende erkindir ve o zuhur edende -ki Haknr- suretlerin degi§mesine 
yol agan da bu dunimdur. Soz konusu istidat, Hakka Ancak senden 
yardim dileri^ sn dedirten §eydir. Burada namaz kilanin ayn’iyla (hakika- 
ti) zuhur eden Hak, belli bir ismin hiikmiine hitap ederek, amelini 
yapmak lizere yardim etmesini istemektedir. (Jiinku miimkiinun 
ayn’mm(-i sabitesi) istidadi acizlik ve zayiflik verdigi i^in, bunun hiik- 
mii kendisinde zuhur edende ortaya <pkmi§tir. Oyleyse zuhur edenin 
sozii, miimkiinun dilinin ta kendisidir. Daha dogru bir ifadeyle mum- 
kiiniin sozii zuhur edenin diliyle soylenmi§tir. Nitekim hak kulunun di- 
liylc ‘Allah kendisini oveni duydu’ demi§tir. Boylelikle marifet, ameli 
yapanma tahsisi (cem’) gerektirmi§tir. Bunun nedeni amelde ortaya 9- 
kan bir takim iddialardir. Bu iddialarla akilcilann bir kismi amelleri sa- 
dece kullara izafe ederken bir kismi onlari sadece Allah’a izafe etmi§tir. 
Dogru ise lki grubun, yam iki g6rii§iin arasindadir. Buna gore kulun 
belirttigimiz anlamda amelle bir ilgisi oldugu gibi ayni zamanda Hak- 
kin da belirttigimiz anlamda amelle bir ili§kisi vardir. Kulun amelle llgi- 
si, rniimkiiniin hakikatinin istidadimn kendiside zuhur edene etkisi iken 
Hakkin amelle ilgisi, soz konusu etkiyi kabul etinesidir. C^iinkii kul zu¬ 
hur edendeki etkismin diliyle §oyle der: ( Sana ibadet eder, senden yardim 
dileriz ** 3 Bu, bizim vardigimizgorii§tur. 
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Cem 3 hakkinda gorii§ belirten ki§i, onun marifetin mii$ahedesi ol- 
dugunu soylerse ve marifeti mii§ahede etmeyi tanimlarsa, bizimle aym 
gorii§tedir. £iinkii biz, marifeti mu§ahedenin anlami hakkinda konu§- 
tuk, onu dile getirenin makami hakkinda konu$madik. Bu lafzin -biz 
a^iklarken dile getirdigimizin- daha a§agisinda yommlari vardir. Biz ise 
onu en yetkin ve kamil tarzda a^ikladik. Bizim a^ikladigimiz, ger^egin 
kendiliginde bulundugu durumdur. Bu yonlerin bir kismi nedeniyle, bu 
g6rii§\i soyleyenlere bu kitabin ozetinde itiraz ettik. Sufilerin boliimiin 
ba§inda aktardigimiz ve zikrettigimiz biitiin g6rii§leri, cem 3 hakkinda 
soyledigimiz ve ortaya koydugumuz gorii§lere davanir. ‘ Allah dogruyu 
soyler ve dogruyola ula$tirir . iSi * 


IKI YUZ YIRMI UgUNCU BOLUM 


Tefrika (Ayrilik) Halinin Bilinmesi 


Cem haline gelirsen, ayritm kabul etmi$sindir 
Kur’an (cem’) vefurham (ayrim) anladigm gibi 

Hakikat bir, hukum degi?ik 
Sfiyledigime delil getirdim ben 

Cem’ vefark daima eksik iki hal 
Vazget; sen, insan isen tek 61 

Cebrail’in ve arkada§mm yolunu tut 

Senin i$in Musliimanligt ve imam tanmladiMarmda 

Sonra o ikisinden sonra s ahih olan geldi 
Senin i$in ihsam, bir daha ihsam tammladilar 

Bunlar ddrttur, yak hir he$inti$i 
Hak Celle’denyardim alandan ba$kasi 
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Bilmelisin ki, sufilerin bir kismrna gore tefrika, ‘Hak olmaksizin 
halka i§aret etmek 5 demektir. Ebu AJi Dekkak’a gore ise ‘Fark sana nis- 
pet edilen §eydir.’ Bazi suFdere gore ise ‘Fark, edebin geregi, Hakkrn 
sana gosterdigi fiillerindir.’ Bazilarma gore fark, kulJugu gdrmck, bir 
gorii§e gore yaratiklari var saymak, bir g6rii§e gore c ba§kalarim Allah 
adina gormektir.’ Bir gorii§e gore ise yaratiklarin halden hale girmesini 
mu§ahcdc ctmcktir. Tefrikanin ilahi ilimdeki dayanagi, ‘Sizin i$in bo$al- 
tacagiz*™ ayetinde belirtilir. Bu, miktari Allah’in bilgisinde takdir edil- 
mi$ olan vc her bir.§ahis adina diinya hayatmdaki hayai zamam olan 
(dmiir) siirenin dolmasidir. 

Bilmelisin ki, biitiin e§yamn ash tefrikadir (ayrim). Tefrika once 
ilahi isimlerde ortaya 9ikmi§tir. Boylelikle ilahi isimler, aniamlarinm 
farkiila§masiyla farklila§ini§tir. Oyle ki, insan hepsinin tek hakikate dela- 
let etmeleri bakimmdan isimlere baksa bile, onlann arasmda anlamlan 
arasmda belli bir fark vardir. Bu anlam bilinir ve onun nedcniylc birisi 
§oyle, oteki boyle diye isimlendirilir. Ozellikle de, isimler ovgii vc me- 
tih yoluyla nitclikler anlaminda kullanildigmda, tefrika daha bellidir. Al¬ 
lah tefrika ile bize tamnmi§ ve §oyle buyurmu§tur: ‘O’nun henzeri bir $ey 
yoktur Ba§ka bir ayette ise 'Yaratari gibi midir, yaratamayan P 3537 bu- 
yurmu§tur. Boylece Allah, yaratan ile yaratamayani ayirt etmi§tir. E§ya 
arasmda Silurian ve tammlan, ayrun vc tefrika orlaya ^ikarUm$Ur. Ma- 
kamlar ve halier tefrika vasitasiyla orta 9ikmi§, yaratiklarin mertebeleri 
9ogalmi§, onlarla birbirlerinden ayri§mi§lardir. Bu baglamda (soz geli§i) 
Allah’in seksen kulu vardir, onlari imanin hakikatlerine ula§tirmi$tir; 
yiiz kulu vardir, onlari ilahi isimlerin vc niteliklerin hakikaderine ula§- 
tirmi§tir. Allah’in alu bin ve daha fazla kulu vardir, onlari Muhammedi 
nebiligin hakikatlerine ula§tirmi§tir. Allah’in 119 bin kulu vardir, onlari 
ilahi ahlak hakikaderine ula§urmi§tir. Boylece Allah, kullanm mertebe- 
lerle farkhla$tirmi§tir. 

Cem’ farkin aynidir, 9unkii o, 9oklugun varhgina dclildir. Cem’ di¬ 
ye isimlendirilmesinin sebebi ise ayrimi toplayan tek hakikattir. 

Bu baglamda tefrikayi ‘Hak olmaksizin halka i§aret etmek’ diye ta- 
nimlayanm mu§ahede ettigi §ey, tanimlarm verisidir. Tanimlar ise ancak 
yaratiklarda ortaya 9ikabilir. C^iinkii Hak, alemlerden miistagni oldugu 
i^in, bilinmezdir Ba§ka bir ifadeyle Hak herhangi bir alametin kendisini 
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gostermesinden miinezzehtir. Oyleyse O, tanimsiz bilinen, tanim ile bi- 
linmeyendir. Tammlar, e§va arasinda farkiiligi ve tefrikayi ortaya 9- 
kartmi§tir. Zcvk chli olan her ins an, haber veri§inde, mu§ahede ve zev- 
kinin simrini a§maz. Qunkii onlar, dogru sozliilcrdir. Onlar, aktararak 
degil, gorduklerini bildirirler. 

Ed-Dekkak ise ‘fark sana nispet edilen §ey* demi§ti, bunu belirtmi§- 
tik. (^iinkii nispet edilen §ey, tammlardir. t^iinkii Hakka bir tanim nis¬ 
pet edilmez. Kula nispet edilen her §ey ise sonu^ta yokluga ve siiinmeye 
gider. Hakka nispet edilen §cyler ise beka ve varliga gider, Oyleyse sen 
de yaratiklara degil de hakka nispet edilen kimselerden ol! Bu durum 
‘O’nun nezdinde olan bakidir 5538 ayctinde belirtilir. Hak bize nispet edilen 
§eyleri ise tiikenme ve yok olmayla nitelemi§tir. Ayette ge^en ‘§ey (ma)’ 
ise her §eyi gdsteren bir sozdiir. Nitekim Sibeveyh boyle demi§tir. C A 1 - 
lah’in katinda olan §ey ise bakidir. ,sw Oyleyse bizden Allah katinda olan 
§ey adina beka ge^erliyken yaratiklarin katinda olan ise tiikenicidir. Ba- 
kiniz! Aliah’tan ba$kasina ait kolelerden dliim geldiginde kolelik kalkar. 
Bajjinda bir efendisi varsa, yok olur. Oyleyse yaratilmi§a nispet edilen 
her §ey, oliimle veya taniklikla yok olur. Yok olan her §ey ise bulundu- 
gu kimsenin yanindan aynlmi^tir. Boyle bir §ey ise Hakta bulunmaz, 
^iinkii hi$ bir §ey O’ndan aynlmaz. O bizimle beraberdir ve i§ler O’na 
doner. I§te bu Dekkak’in ‘Fark sana nispet edilen §eydir’ soziiniin anla- 
midir. 

Ba§ka bir tanimda ise c Fark, edebin geregi olarak, Hakkin sana 
gosrerdigi fiillerindir’ demi§ti. Burada tanim, ger^ekte Aliah’tan olsalar 
bile, saygi geregi Allah’a nispet edilmeyen fiillere i§aret eder, yoksa hem 
saygi geregi ve hem de ger^ekte Allah’a nispet edilebilen fiillere i§aret 
edilmez. Kullann fiillerinin var olma anlannm di§inda kulda bir kalici- 
liklan yoktur. Var olma anlarindan sonraki ikinci anda bu fuller ortadan 
kalkar. i§te bu Dekkak’m soylediginin aynidir. Boylece iki sufi, aym an- 
lamda bulu§mu§tur. §u var ki bu sufi, ‘edebin geregi’ diyerek bazi fiille- 
ri smirlamifjtir. Bu fiillerin hakikatlerini Allah’a izafe ettiginde ise beka 
ve kalicihk ozelligiyle nitelenirler. Bu kalicilik onlarm hakikatlerinden 
kaynaklanmaz, aksine Allah tarafmdan goriilmelerinden kaynaldanir. 
‘ Allah’m katinda olan $ey bakidir ,sw Aym §ekilde, kendisini gordiigiin sii- 
rece fiil de senin katinda kalicidir. Kendisini gormediginde ise onun 
varhgi senin mu§ahcdenden kaybolur. Bu ncdenlc ‘Hakkm sana goster- 
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digi fiillcr’ demi§, sana gostcrilene deginmemi§tir. Aym zamanda bu 
tanim, sana nispet edilmclcrine ragmen, oviilen Fiillerine de deginme- 
mi§, ‘edebin geregi’ demekle yetmmi§tir. 

Ba§ka bir tamma gore c Fark, kullugu gormektir.’ (^unkii bu, kulun 
kendisiyle bilfiil var olan bir nitelige mcnsubiycti dcmcktir. Bu nitelik 
ise ancak Allah’a nispet edilebilir. Kulluk, kula ait bir niteliktir. Kim 
kullugunu goriirse, gordiigii kimseye ait olur. Bu nedenle Aliah’in kul- 
lan, kulluga degil, (zorunlu kulluk anlammdaki) ubudete nispet cdil- 
mi§tir. Oylcysc onlar, herhangi bir nispet olmaksizm, Allah’in kuilari- 
dir. Kulluga nispet edildiklerinde isc durum farklidir. C^iinkii Hak, kul¬ 
luk nispetini kabul etmez. Qiinkii Hak kulun aym degil, kulun niteligi- 
nin aymdir. Oylcysc her kim kullugu mii§ahede eder de Allah’in kulu 
oldugunu gormezse, nitelige nispet edilen ile Allah’a izafe edileni ayirt 
ctmi§ demektir. Dilciler §oyle dcr: c insan hususiyet ile husus, ubudiyet 
ile ubudet arasinda bulmiur. Ubudiyet kendisine nispet edilen bir §ey 
iken ubudetin nispeti ise (kendisine degil) efendiyedir.’ 

Ba§ka bir tantmda ise §oyle denilir: ‘Fark halki (yaratiklar) ispattir.’ 

* 

Bu da, daha once zikredildigi gibi, sufilerin ‘Hale olmaksizm. hallca i§a- 
ret’ dedikleri tanim gibidir. Ancak yine de aralannda bir fark vardir. 
Qiinkii burada tamm ‘halki ispat’ demi§, ‘halkin (yaratilmi§lar) varligi’ 
dememi§tir. (Qiinkii yaratilmi§larm varligi Hakkm varliginm aymdir. 
Halk ise kendi hakikati bakimindan sabittir ve sabitligi de ezeli olarak 
kendisindendir. Onun varhkla nitelenmesi, ortaya 9ikmi§ gegici bir du- 
rumdur. 

Boylece bu sozden anla§ilan anlamlari agiklami§ olduk. ‘Halki is- 
pat’, ezelde Allah ile yaratilmi§lar (halk) arasinda bir ayrim gergeklegti 
demektir. Bu yoniiyle Hak ayan-i sabite’nin aym degildir. Varlik ile ni- 
telendiklerinde ise durum farklidir. Binaenaleyh Allah, varlik ile nitele- 
nenin aymdir, yoksa o degildir! Bu nedenle bu tanimi yapan sufi ‘hallo 
ispat’ demi§tir. 

Ba.$ka bir tamma gore ‘Fark, ba§kalarmi Allah igin gormektir.’ Bu¬ 
rada Allah’tan dolayi gormeyi kast eder. Buradaki ‘igin’ sebeplilik bildi- 
ren edattir. Boylece insan, Hakkm varliginda ayan-i sabite’nin hiikiim- 
ierini -ki Hak ise ancak onlarin hiikiimleriyle zuhur eder- mii§ahede 
eder. Bu nedenle tammlar ortaya gikmi§, hakikatlerin mertebeleri Hak- 
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kin varliginda ortaya ^lkrru^ ve melekler, felekler, unsurlar, tiireyenler, 
cinslcr, tiirlcr, §ahislar denilmi§tir. Varhgin kendisi ise tek, hiikiimler 
farklidir. Hiikiimlerin farkliligi ise, varlikta degil siibutta (birbirinden) 
ba§ka olan ayan-i sabitc’nin farkliligindan kaynaklanir. 

Ba§ka bir tanima gore ‘fark, onlarin hallerinde tiirden hire girmesi- 
ni mii§ahede etmektir. 3 Burada onlann hiikiimlerinin Hakkin varliginda 
zuhurunu kast etmektedir. C^unkii bu hiikiimler tiirlii tiirliidiir. Hak ise 
degi§meyi kabul etmez. Buradan degi§memn ayan-i (sabite’nin) bir 
hiikmii oldugu ania^ilir. Bu kula goziiken §ey ise tiirden ture girmektir. 
Oyleyse ona gorunen, a’yan’dir (ayan-i sabite). Boylece onlar ile varlik 
arasinda fark gbrmu§tiir. Tefrika hakkin da §oyle denilir: 

Topladim, kendimden ayrildim O’nunla 

Vuslatin sonu, ikiliktir ancak 

Burada sdfi, bir’in sayi basamaklannda gbziikmesini kasteder. 
Bir’in basamaklarda goziikmesiyle iki, 119, dort ve sonsuza degin biitiin 
sayilar ortaya ifikar. Bu, bir §eyin zuhur edenin aym -fakat o oldugunu 
bilmezden- olmasini anlatabilecek en nihai omektir. Soz geli§i riiyamda 
Hz. Pcygambcrin muhaddis Ebu Muhammcd Ibn Hazm ile kucakla§ti- 
gim g6rmii§tiim. Biri digerinde kaybolmuj, amk sadece birini gorii- 
yordum, o da Hz. Pcygambcr idi. Bu, vuslatin nihayctidir vc ‘ittihat 
(bir olma)’ denilen §ey budur. Ba§ka bir ifadeyle varlikta iki varhgin - 
ilave degil- birbirinin aym olmasidir. Nitekini insan olmada Zeyd 
Amr’in aym, hatta biitiin insan tiirleri onun kendisidir. Ba§ka bir ifa¬ 
deyle insanlik yoniinden biri digerinin aym iken §ahsiyet yoniinden aym 
degildir. Oyleyse bir’in sayi basamaklarmdan ikide kendisiyle bir olma- 
si, ikinin ortaya ^lkmasidir. Burada birden ba^kasi yokrnr. Sonsuza va- 
rana dek, biitiin sayilar boyle devam eder. Oyleyse ince dii§iince sahibi 
isen, tefrika halckinda yaptigim a^iklamayi iyice ogren! ‘Allah dogruyu 
soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 
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iKi YUZ YiRMi DORDUNCU BOLUM 

Tahakkiimiin Bilinmesi 


Siifiicrc gore tahakkiim, ozelligini gostermek iizere, duada naz di- 
liyle tasarruf etmek demektir. Bu ise, bir tiir §atahatnr ve ona benzer. 
Fakat nefs bu makama ilahi emirle girerse, sahibi kmanmaz. 

Arif yaratiklari uzerinde tahakkiim ederse 
Bir emir olmadan, zorbadir 0 

Tahakkiimu terk, kamillerin niteligi 
lstemeden kendisine gelse, haya etmek gerek 

Adamlar yaratiklarm varhklanm gQrmez 
Onlar hahimleri olan Hakki tercih edenler- 

Onlar surekli korkan hullardir 
Her haliikarda, §ehadctlcri daimidir 

Perdede tahakkiim onun makami 
Pcrdclerin ardindan karanhklan gondcrenler 

Tahakkiim, Allah’in bildirmesiyle, ilahi emirden kaynaklamrsa, in- 
san bu emir kar§isinda bir kuldur ve zorunlu olarak efendisinin emrine 
baglanir. Bir emir olmaksizin, tahakkiim kendisine gelirse, emanet ken¬ 
disine sunulmu§ ve onu kabul etmi§ demektir. Insanin kendisine su- 
nulmu§ emaneti kabul ettigi yerdeki durumu, Allah’m emaneti yiikle- 
nen hakkinda soyledigi ‘O zalimdir ve cakildir ,34 ‘ §eklindedir. Ba§ka bir 
ifadeyle insan, kendisine zalim, ta§idigi §eyin degerini bilmeyendir. 
C^tinku o, Allah’m kendisi hakkmdaki bilgisini bilmez: Acaba emaneti 
ehline ula§tiran kimselerden midir, degil midir? 

Ilahi cmre bagli olarak, mucizcler gostermek ve kendileriyle mey- 
dan nkiimak iizere rahakkiim, peygamberlere ozgiidiir. (^.iinkti onlar, 
Allah’in peygamberleri olduklarmi gosteren delilleile gonderilmi§lerdir. 
Oyleyse onlar, kendi iradeleriyle degil, halleriyle se$ilmi§ hayirli kimsc- 
lcr olduklarmi bildirirler. Sonra, resul olarak gondcrilmelcrindcn sonra 
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bazcn onlardan dclaletin gereginin di§ina $ikan bir takim sozler meyda- 
na gelebilir ki bu da soz konusu ki§inin Allah katmdaki dcgcrini bildi- 
ren ilahi emirle ger^ekle^ir. Ornek olarak ‘Ben kiyamet giinii insanlann 
efendisiyim’ hadisini verebiliriz. Bu soz peygamberin Allah katmdaki 
ozel yerini gosterme giiriine sahiptir. Allah ile me§gul olan insan, boyle 
bir §eyle ilgilenecek bo§ vakit bulamaz. Allah ehlinin Allah ile me§gul 
olmasmm bir yonii de, O’nun emrine baglanmaknr. Hz. Peygamber 
soziinu genellestirince, ardindan §oyle buyurmu§tur: ‘Eakat benim i^in 
oviin^ yoktur.’ Ba§ka bir ifadeyle ben oviinme amaci ta$imadim. Bana 
size boyle bildirmem emredildi. Qiinkii arif nasil iftihar edebilir ki? 
Marifet onu iftihar etmekten ahkoyarken Allah’i mii§ahede ise me§gul 
eder. Emir verilmedigi stirece boyle bir soz insandan ancak kendini be- 
genme veya -halin etkisi altinda- kendinden ge^mi§ iken <;ikabilir. Ken- 
disini kendinden ge^irten bu halden aynldtktan sonra ise, Allah’tan ba- 
gi§lanma diler. Boyle bir §ev ozellikle gayret sahibinden ortaya ^lkabilir. 
Bu, §eyhimiz Ebu Medyen’in gorii§iidiir. Boyle sozler ondan ‘gayret 5 
babinda ortaya <pkardi. Dolayisiyla bu gibi ki§ilerde bu soz, ayricahgtm 
gostermeye delalet etinez. Bu gayret, peygamberlerin ^agrisinm redde- 
dildigi veya dogrulamada yekingen davramldigi durumlarda, ozellikle 
bizim kabul ettigimiz nebiligin inkar edildigi anda insani tutar. Boyle 
bir durumda soz konusu insan (veli), peygamberin yerini alarak, pey- 
gamberliginin dogrulugunu delillendirmek iizere getirdigi iddiayi - 
peygambere vekil olarak- ortaya kovar. Boylelikle kendi adina degil 
peygamber adina meydan okumak iizere, (inkarcilari) aciz birakan §ey- 
leri getirir ve kendisinden boyle §eyler ortaya $ikar. Bu, Allah katmdaki 
ozel yeri gostermez. Bu ki§i, tahakkumiin di§indadir, fakat ‘tahkim’ ol- 
masi yoniinden onun di§mdayken bu durum ozel bir tahkim olmasi 
yoniinden dyledir. Bazen tahkim, Hak kar§isinda naz halinde buiunan 
bir §ahista meydana gelebilir ve soz konusu ki§i ‘bilinen makami 5 hak- 
kinda Allah’tan bir bilgi edinmi§ olabilir. Bu bilinen makam, Allah’in 
meleklerdcn aktardigi iizere, ‘Her birimizin belli bir makanu vardir, biz 
saf saf olan himseleriz, biz tespih edenleriz * 542 ayetinde zikredilmi^tir. Boy¬ 
lelikle melekler, kendi makamianm belirttikten sonra, kendilerini ov- 
mii§lcrdir. Bu ovgii onlan eksiltmeyecegi gibi onlarm mertebelerini de 
du§urmez. Tahkim aym makama etki ctmeyince, onun bir zarari yok¬ 
tur, fakat terk edilmesi daha iistiindur. Qiinku onu tahkim, her durum- 
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da bir bo§ vakirtir. CebraiPden boyle bir §eyin meydana gelmesinin ye- 
gane nedeni, Hz. Peygamber’e ogretmen olmasiydi. Ogretmen ogren- 
cisine kendi mertebesini bildirir ki onun himmeti de yiikselsin ve bg- 
retmenine katilsm. Bazi sufiler, tahkimde belirli bir konuda Allah adina 
yemin edip Allah’in yeminlerini yerine getirecegi bir dcreccyc ulasir. 
Bununla birlikte, ardindan AUah’tan bagiflanma diler. Onda bir (ken- 
dini begenme) kokusu bulunmasaydi, bagi§lanma dilenmezdi. Ozellikle 
aym donemde yajadigimiz, Bagdatli Abdiilkadir Gcylani olmak uzcrc, 
salihlerden tahkim konusunda aktariian pek 90k hikaye vardir. Ba§ka bir 
ornek ise, secdeye giderelc yagmur yagmadan ba§mi kaldirmayacagina 
yemin eden bir sufidir. Allah da veminini ycrinc gctirmi§tir. Ba§ka bir 
ornek ise, bir kuyunun ba§inda susami§ bir halde duran insanla ilgilidir, 
Adamin elinde lie bir kova ne ip vardi. §oyle demi§: ‘Beni iiprmezsen, 
yemin olsun ki ofkeleneccgim.’ Su kuyunun agzina ula§mcaya kadar 
ta§mi§, adama ‘Kime kizacaktin?’ dive sorunca, ‘Kendime’ diye cevap 
vermif. Bunun iizerine su, kendisini engellemi§tir. 

Bize gore tahkim marifeti mu^ahedede kolay bir i§tir. C^imku tah¬ 
kim, mazharda zuhur edene aittir. Oyleyse tahakkiim, ancak ger^ekte 
hiikmetme ozelliginc sahip olana aittir. Zuhur eden ancak bu fiille zu¬ 
hur eder. Bu durum, mazharin istidadinm bunu gerektirdigini gosterir. 
Boylelikle ba§ka bir mazharin istidadinm geregi olan tahkimin olmayi$i 
birbirinden ayrilir. Bu, kendisini varlikta gostcrmekle yalniz kaldigimiz 
bir yontemdir. Bizim yontemimiz, Allah ehline i§lerin kaynagim yakla§- 
tirir. Zuhur eden seylerden herhangi birini biiyiiltme. Zuhur eden her 
§cv ‘i§in ba§mda ve sonunda’ emrin kendisine ait oldugu Allah’tandir. 
‘Allah dogruyu soylcr ve dogruyola ula§tinr. ,S4i 
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IKI YUZ YiRMI BE§iNCi BOLUM 

Zevaid'in Bilinmesi 


Bilmclisin ki, Allah ehli sufilerin terimlerinde zevaid, gavbe imanin 
vc kesinligin artmasidir. 

Nur ile surelerini indirdiginde Allah 
Muminlcrin mutlulugu artar durur 

G ayb ilmi buttin ilimlerden degerli 
Bilgilerin en hapsamhsi aym zamanda 

Gaybleri delilsiz idrak edilir 
Rahman’dan ba$kasi, bilgi vermez 

Hak if in gayb diye bir $ey yok 
el-Habir isrni sana tecelli etseydi 1 

Kullar perdelenirdi, butiin akillar da 
En sabirli kimdir, 'ta ki bilelim’ ifadesiyle 

Allah Teala §oy!e buyurdu: ‘Bir sure indirilince, bir kismi ‘hanginizin 
imam artti’ der, iman edenlerin ise imanlan artar, onlar sevintfidir, kalple- 
rinde hastahk bulunanlarin ise kir ustiine hirleri artar™ Her iki grupta da 
bir ‘zevaid’ (am§) bulunmalidir. Bunlar, Halckin her giin, hatta giiniin 
en kii^iik (birimi olan) her nefes kendilerinde ve iizerlerinde bulundugu 
§e’nlerdir (i§ler). §u var ki Allah ehlinin terimle§tirdigi zevaid, ozel ola- 
rak, bunlarm ifinden mutluluk ve gayb hakkinda ki$inin inancmi artira- 
cak §ekilde bilgi veren §eylerdir. Omek olarak ‘ Rabbim! Bana oliilere nasil 
hayat verdigini goster, inanmadin mi deyince, inanditn da kalbimin tatmin 
olmasi ifin dedi’ 5 ’ 5 ayetindeki durumu verebiliriz. ibrahim §oyle der: 
‘Evet, inandim! Fakat yaratma tarzlan gibi hayat verme tarzlan da 90k 
ve fejitlidir. Yaratiklardan bir kismmi ‘ol ** 6 soziinden var ettrn, bir kis- 
mini bir clinic, bir kismmi iki elinle yarattin, bir kismmi orneksiz, bir 
kismmi ba§ka bir yaratiktan yarattin. Boylelikle yaratma 9e§itlcnmi§tir. 
Oliimden sonra yeniden hayat verme de ahiretteki ba§ka bir var olma- 
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dir. Bu da tek tarzda veya $e§itli tarzlarda olabilir. Ben de i§in keyfiyeti- 
ni ogrenmek istedim: C^e§itlimi olacak, yoksa tek tarzda mi ger^eklqe- 
cek? Tek tarz ise, hangi tiirdc ger^eklc^ccektir? Bana bunu bildirirsen, 
kalbim mutmain olacak ve bu tarzi ve yeni bir bilgi ogrenmekle dingin- 
le^ecektir. Nitekim sen bilginin arti§ini istemeyi emrederek §6yle bu- 
yurdun: c De ki, Rabbim! Benim bilgimi artzr.’ 547 Allah Ibrahim’i dort ku§ 
lie hayat vermenin keyfiyetine yonlendirmi§tir. Dort ku§, dort doganin 
ornegidir ve bu durum ahirctteki yaratih§in dogal, yani dogal cisimlerin 
ha§ri tarzinda oldugunu bildirir. (^iinkii §oylc iddia cdcnlcr vardir: Ci- 
simler ha$redilmeyecek, oliim yoluyla nefisler dogal bedenlerinden so- 
yutlanmi§ olarak tumel nefiste toplanacaklardir. Allah ise ibrahim’e i§in 
bu insanlarin iddia ettigi gibi olmadiguni bildirerek, ibrahim tarafmdan 
bilinen ve Hakkin tasarrufta bulunabildigi bir tarza yonlendirmi$tir. 
Boylelikle 011a §unu ogretmi§tir: Dogalar Allali katmda gbriilmu§, (bir- 
birinden) ayn§mi§ ve farklila§mi§ olmasaydi, ayri§mayacaldardi. Oyleyse 
Allah dogal alemi ancak kendi katmda bilinen ve kendisinde goriilen 
belli bir jeyden var erti. Bunlan bir araya gerirdi, cismi bu ozel tarzda 
ortaya jpkartti. Boylelikle Allah, kendisini dort ku§a yonlendirmekle, 
ibrahim’e dogal-unsuri cisimleri var ederken Hakkin fiilinin keyfiyetini 
a^ikladi. Cpiinkli biitiin cisimler, dogaldir veya unsur kaynaklidir. Ahiret 
yaratih§imn cisimleri mutlular hakkinda dogal iken cehennemliklerin ci- 
sirnleri unsuridir. Onlara goklerin kapisi afilmaz, aiplsaydi, yiikselerek 
unsurlardan ^lkarlardi. 

ibrahim’in Hakkin kendisini dort ku§a yonlendirdigi bu kamda- 
madan harekede anlamak istedigi ruhlarin ha§rine gelirsek, bu dort ku§, 
ilahiyat bahsinde alemin zuhur edebilmek i$in kendisini var edecek bir 
ilah’a muhta^ olmasini gosterir. Ilah, alemi izhar etmeye gii^ yetiren, 
.ilemin biitiin ayrintiiarim bilen, onu izhari dileyen, sadece hayat sahibi 
birisine ait olabilecek biitiin bu nitelilderin sabit olabilmesi itpn hayat 
sahibi olan biridir. Bunlar, ilahi mertebede zorunlu dort nitelikdr. 
Alem bu dort nitelige sahip kimseden meydana gelebilir. i§te ku§lann 
ibrahim’e akil, ruhlar ve cisim olmayan §eylerin ha^riyle ilgili delil ol- 
masi boyle ger^ckle^mi^tir. Aym zamanda bu, dogal ve unsur kaynakh 
cisimleri var etmek itpn dogamn dortlii olmasini gosterir. 

Sonra §oyle der: ‘ Onlari bir araya topla. ,i4K Yani onlan bir araya ge- 
tir demektir. Bu kelime, bir daginikhktan sonraki toplamaya i§aret eder. 
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Bunlarin birbirine eklenmesiyie cisimler ortaya ^lkar. ‘ Sonra her birini 
bir daga koy. ,s 49 Bu dort dag, Allah hakkmda zikrettigimiz dort niteliktir 
ve onlar, sabitliklcri ve heybetleri nedeniyle dagdir. (^iinku daglar direk- 
tir. £ Sonra onlari kendine cagir, her biri ko^arak sana geltr. 5550 Sadece du- 
yan vc sabit gozii olan kimse ^agrilabilir. Allah ibrahim’in ku§lan <;a- 
girmasini c Bir $cyi trade ettigimizde, ona sozumuz oldur, o da olur 5881 ayc- 
tindcki sozii yerine koymu§tur, Boylelikle Hz. ibrahim’in, olabile- 
cek ihtimallcr arasindan (ha§rin) hangi tarzda ger^cklc§eccgi ogrenmek- 
le irminani artmi§tir. 

Zcvaid ile ilgili ba§ka bir konu, ‘Allah’tan korkun, size ogretir ,S5S aye- 
tindedir. Boylece O’nun hak oldugunu bilmekle sahip olmadigin bir 
bilgi arti§i (zcvaid) meydana gclir. Bu, $ereflendirmek iizere, takvanm 
ihsan cttigi bir arti§tir. Kim Allah’i kendine ‘siper 5 edinirse, Allah onu 
kendisiyle sebepleri gormekten perdcler. Boylelikle qyanin Allah’tan 
meydana geldigini guriir. Bu bilgi senden gizlenmi§ti. Boylelikle sana 
O’nu bilmek sana gaybe imanin artiijini kazandirmi§tir. Bu gayb bilgisi 
en gii^lii akla sunulsaydi, akil kanitlanyla onu reddederdi. I§te bu, bu 
halin faydasidir. 

Zcvaidin bir yonii de, ayan’in hiikmiinun onlarm kendisi olmadi- 
gim bilmektir. Bu hiikiim Hakkin varhgmda ortaya gikar ve ge^erli bir 
nisperle kula nispct cdildigi gibi ge^crli bir nispctlc dc Hakka nispct 
edilir. Boylelikle Hak, hiikiim bakimmdan daha once sahip olmadigi bir 
hiikiim daha kazamrken ayn ise ezelde kendisiyle nitelenmemi§ oldugu 
varligm kendisine izafe edilmesini kazamr. 

Zcvaid’in hiikmiinun ne ho$ olduguna bakmiz! Bu nedenle de iki 
gruba da genelle§mi§tir. Boylelikle mutlunun imanim artirirken bed- 
bahtin kirini ve hastaligim artirmi§tir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru 
yola ula§tirir.’ 
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iKi YUZ YiRMi ALTINCI BOLUM 

iradenin Bilinmesi 


Sufilere gore irade, bu yola katilan miiridin buldugu bir duygudur. 
Bu duygu, kendisi ile maksadina (ula§maktan) onu perdeleyen §cylerin 
arasina girer. 

Kalpte yakici bir aci 

l§in ba$idir 0, ke$ke bilselerdi 

Bu nedenle sahibi $efkatlidir 
KuUanmn gormedigi himseye kar§ 1 

Bakamna gorundugunde 
Susma ve sagirhk kendisini tutar 

Onu surekli ve daimi olarak gorursun 
Atejin alevinin eritmesiyle 

Her $e_y onun nezdinde guzeldir 
Hepsi boyle hiihiim verdiler 

Ebu Yezid Bestami’ye gore irade, ‘iradenin terkidir.’ Bu tanim ‘ira¬ 
de etmemeyi diliyorum 5 sozlinde gc$er. Burada Ebu Yezid, kendisinden 
iradenin dii§mcsini istcmcktcdir. Bunu ise iradesi var iken sdylcmi§tir. 
Sonra sozunii tamamlayarak, Hakka hitap ederken §oylc demi§tir: ‘Ben 
istenilen (murad), sen isteyensin (murid ). 5 Qunkii Bayezid, iradenin 
konusunun yokluk oldugunu biliyordu. istenilen ise madum (yok olan) 
olmalidir ve onun varhgi yoktur. Varlik ile nitelenmi§ olsa bile, miim- 
kiiniin (ger^ekte) yokluk oldugunu gormii^tur. Bu nedenle §oyle de- 
mi§tir: ‘Ben irade edilenim.’ Ba§ka bir ifadeyle ben yoklugum. Sen ise 
irade edensin. (^iinkli irade eden ancak meveur olabilir. 

Bize gore irade, Allah’i bilmedc ozel bir niyct ve yonclimdir. Soz 
konusu yonelim, miika§efe fetihlerinden -yoksa alcli kanitlardan delil ge- 
tirme yolundan degil- kaynaklanan Allah’i bilme halinin bulunmasidir. 
Boylelikle, zevk yoluyla veya zevkin miimkiin olmadigi konularda Al- 
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lah’in bildirmesiyle Allah hakkinda bilgi ger^eklqir. Bu durum ‘Ai- 
lah’tan sakinin, 0 size cgretir ** 4 ayctindc belirtilir. Pirler iradeyi ‘adeti 
rerk’ diye tanimlami§lardir. Bir insanin adeti ba§ka bir insanin adetin- 
den farkh olabilir. Bu durumda ba§kasmm adetiyle ki$i kendi adetini 
terk edebilir, ^iinkii o kendi adeti degildir. 

Sonra bilmclisin ki, bizim mezhebimize gore, iradenin konusunun 
yokluk, Allah’i bilmenin ise kulun irade ettigi §ey oldugunu soyledik. 
Yine biliyorsun ki, hi^bir yaratik, Allah’i O’nun kendisini bildigi §ckilde 
bilemez. Halbnki kulda irade bunun i^rin vardir. Oyieyse kulda irade, 
bu makamda bulundugu siirece ayrilmaz bir ozelliktir ve hukmu zorun- 
ludur. iradenin hiikmii, var olmayana ili§mektir. Allah’i bilmek, daha 
once de belirttigimiz gibi, var olamaz. Oyieyse kulda irade hiikmii, ira¬ 
de ettigini idrak eden kimseden daha yetkin bir tarzda bulunur. Oyieyse 
ger^ek irade, konusu idrak edilmeyen §ey olabilir. Binaenaleyh irade, 
konusu yok oldugu siirece, varlikla nitelenmeyi surdiiriir. £iinku irade¬ 
nin istedigi §ey var veya sabit oldugunda, iradenin hlilcmu de ortadan 
kalkar. Hiikmii ortadan kalkinca, bu kez varligi da ortadan kalkar. Biz- 
de (konusu Allah’i O’nun kendisini bildigi gibi bilmek olan) iradenin 
ortadan kalkmamasi gerekir. Qiinkii onun irade ettigi §ey, var olmaz. 

Iradesinden diledigini var eden kimseye gelirsek, bu ki§ide iradenin 
varligi bulunmaz fakat irade yine de orada kalmqtir. Qiinku iradenin 
konusu, tek tek miimkimlerdir ve onlar sonsuzdur. Oyieyse onlarrn var- 
hklari da sonsuzdur. Fakat irade edilen §eylerm degi§mesivle konuian 
degi§ir. Iradenin ger9ek anlami hakkinda Allah ehlinin i§aret ettigi hu- 
sus §udur: ‘Irade insanda var olan bir aniamdir. Bu anlam, kendisini 
yapmayla nitelenmek 19m, kalbin dince belirlenmq hakikati aramak 
iizerc harcketc gegmesini saglar. Boylelikle Allah’i razi eder ve Allalvin 
razi oldugu kimselerden biri olur. irade sahibi, bu makama ula§mak 
i9in 9ali§ir. Sonra buna ilave olan ve Allah ehlinin ula§tigi fetihler, ke§f, 
mii§ahcde ve benzeri halier ise Allah’tandir, yoksa onlar, Allah yolunun 
kendisini gercktirdigi irade sahibi tarafindan ama9lanmami§tir. Onlann 
iradelerinin ozii, Allah kar§ismda sozlerinde, fiillerindc ve hallerinde 
O’nu razi edecek hir halde olmayi dilemekle sinirlidir. Bunu ise Allah’m 
mertebesini tercih ederek irade ederler, yoksa bu davram§la ula§acaklan 
nimeti veya diinya ve ahirette onun ziddindan ka9mayi istedikleri i9in 
yapmazlar. Aksine onlar, kendilerine belirlenen yolda hareket ederler. 
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Onlar hakkindaki i§, diledigi §ekilde olmak iizere, Allah’a kalmi§nr. Ne- 
fislerinin arzulari onlarin akiiJanna bir haz getirmcz. I§te bu iradenin 
sahibinde gerektirecegi en yetkin haldir. Bu konuda bir haz akillarma 
gelirse, iradenin hiikmiiniin di$ina $ikmi§ olmazlar. Fakar nefsani haz 
sahibi, birinciye gore eksik makam sahibi olur. Bununla birlikte o da 
irade sahibidir. Nitekim Allah foyle dcrr ‘Bazi nebileri digerlerinden iis- 
tun yaptik. ,sss Halbuki nebilik, (her birinde) mevcuttur. Oyleyse onlar, 
birbirlerine layasla iistiin olsalar bile, nebilikten ayrilmi§ degillerdir. 


S ft filer iradeyi c bu yola kaldan niiiridin buldugu bir duygudur. Bu 
duygu, kendisi ile maksadina (ula§maktan) onu perdeleyen §cylerin ara- 
sina gircr’ diye tanimlami§lardi. Bu tafiim dogrudur. §u var ki burada 
Allah’i bilmenin orraya fikardigi bir durum vardir. Tnsan i^in ke$if veya 
Hakkin ogretmesi yoluyla bilgi meydana geldiginde, kulun kendisiyle 
nitelenebilecegi ve onu maksadindan perdeleyecek herhangi bir §ey ge- 
ride kalmaz. Bunun boyle olmasi, onun maksadmin hak olmasina bag- 
iidir. Bu durumda Hakki, her varlikta ve her halde mii§ahede cder. Bu 


makama ise ancak Allah’m kendilerinden razi oldugu kimseler ula^abi- 
lir. Bu makam sahibinin alamederinden birisi, edebe sarilmaktir. §u var 
ki bu mii§ahede nedeniyle akimi yitirmi§ olabiiir. Bu durumdaid birisi 
ise, Behliiller ve akilli deliler gibi, edeple yukumlii degillerdir. C^unku 
onlara kendisini ta§imaktan aciz kaldiklari ilahi bir emir gelmi§, bu emir 
onlarin akillarim almi^tir. Allah katinda onlarin hiikmii, mu^ahede ha- 
lindeyken ve diiriist bir halde olenin hiikmli gibidir. Boyle birinin du- 
rumu, hayvamn hiikmiiyle birdir: Bir smirlanma veya Allah katinda so- 
rumluluk olmaksizin, dogasinm arzuladigi yemek, l^mek, cinsel ili§ki ve 
konu§ma gibi biitiin hazlarma ula§ir. Bunuma birlikte, hayvanlar ve bii- 
tiin canhlar oliiniin kabrindeki haiini ke§fcttigi gibi, onlarin ke^ifleri de 
surer. Oiu baginr. Mudu olii §oyle der: ‘Beni acele ettirin, acele ettirin. 5 
Bedbaht ise ‘Nereye gdturiiyorsunuz beni?’ der. Hayvanlar, kabir aza- 
bini gbriirler, insanlarin ve cinlerin kendisini goremedikleri hususlan 
goriirler. Allah’m (kaldiramadigi bir ke§if nedeniyle) aklini aldigi ki§i- 
nin durumu da, hayvamn ve biitiin canhlarin durumuyla birdir. Nasil ki 
olii oldiigii hale gore degcrlcndirilir, bu bchliil dc, aklini yitirdigi hale 
gore degerlendirilir. Oylcysc bu ki§i, aklini yitirmck nedeniyle, oliilcr 
arasmda sayilirken dogasi bakimmdan ise diriler arasmda sayihr. Soz 
konusu kimseler, Allah’in kendilerinden razi oldugu mudulardandir. 
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Ornek olarak, Mesud el-Habe§i, All el-Kurdi ile §am’da, Magrib’te 
kendilerini gordiigumiiz bir grubu verebiliriz. Onlar, bu hal uzerindey- 
ken, Allah’in kullaridir. Allah bizi onlardan yararlandirsin! Boyle birine 
ya§arken akli iade edildiginde, o andan itibaren §eriat adabiyla yiikiim- 
ludiir ve ona baglanmalidir. Kimin aldi kendinde kahrsa, bu ki§i sufilere 
gore daha yetkin ve kamildir. §eyh Ebu’s-Suud b. §ibFe sorulmu§: ‘Al¬ 
lah ehlinden mecnunlar hakkinda ne dersin?’ §oyle demi§: ‘Onlar ho§- 
tur, fakat akilli daha ho§tur.’ Burada §ibli, akli korunmu§ kimseye do- 
niik inayetin daha biiyiik olduguna dikkat ?ekmektedir. I§te bu, 
sufilerin iradc tcrimi hakkindaki turn soylediklerinin kendisine dondiigii 
bir ilkedir. Bu konuda ifadelerinde gorii§ ayriliklari bulunsa bile, bun- 
lar, irade hakkinda genel veya ozel konu^madan kaynaklarur. Herkes 
kendi zevkine gore ve halinde tercih ettigi §eye gore konu§ur. Qiinkii 
sufiler, bir §eyden soz ederken zevklerinin ve vecdlerinin verisini a§maz- 
lar. Oyleyse onlar, kesin bilgi sahibi ve duriist kimselerdir. Onlarrn bil- 
gisine ku§ku girmez. (Bilgisinin kaynagi) Du^unme olan ise, onlardan 
degildir. Dii$iince bazen yandir bazen isabet eder. Fikriyle hareket eden 
insan, hal veya zevk sahibi degildir. 

Yorum (itibar) ehline gelirsek, onlarin arasinda da zevk sahipleri 
bulunabilir ve soz konusu kimseler -fikirden harekede degil- zevk’ten 
harekerle yorum yaparlar. Bazen yonim fikirden kaynaklanabilir ve ya- 
banci insan, i§in §eklini kan§tirabilir ve (sufi ve akilci) her birisi hakkin¬ 
da ‘Hepsi de yorum yapmaktadir ve yorum ehlidirler’ der. Bilmez ki, 
yorum bazen fikirden bazen zevkten meydana gelir. Zevk sahiplerinde 
‘yorum’ (itibar) asil iken fikirden hareket edenlerde ferdir. Fikir giiciin- 
den hareket eden biri, (sufiler gibi) ‘irade ehli’ degildir. Ancak hakkinda 
du§iinulen konu, sadece fikir giiciiyle elde edilen bir §ey ise, (irade ehli 
olan sufiler) bilgiyi bu yolla elde edebilir. Fakat §unu sormak gerekir: 
Acaba ke§if veya vecd yoluyla degil de, sadece fikir yoluyla ogrenilebile- 
cek bir §ey var midir, yok mudur? Biz ‘yoktur’ deriz ve genel olarak 
(kesin bilgiye ula§tiran bir yol olarak) fikir guciinii kabul etmeyiz. £un- 
kii fikir giicii, kari§tirmaya ve giivenilir olmayan bilgiye yol asar. Ken- 
disini bilmeye vecd ve ke$if yoluyla ula§ilamayacak hi^bir §ey yoktur. 
Fikirle ilgilenmek ise, bir perdedir. Bizim di§imizdakiler ise, (irade yolu 
olan) bu yolu kabul ctmez. Fakat Allah yolunun ehli olan hit; kimse, 
onu reddetmez. Onu reddedenler, halier hakkinda zevki ve tecriibesi 
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olmayan, §ekilci alimler arasinda teorik akilcilar ve istidlal chlidir. Onla- 

■ 1 

rin arasinda ise, Eflatun-i Ilahi gibi halier hakkinda zevki olanlar bulun- 
sa bile, bu istisnadir. Miislumanlardan onu sevmeyenler, sadece felse- 
feyle ili§kisi nedeniyle kendisini scvmez. (JXinku onlar, ‘felsefe’ soziinun 
neye i§aret ettigini bilmezler. Hakimler (filozoflar), ger^ekte, Allah’i, 
her §eyi ve her §eyin konumunu bilenlerdir. Allah 4 Hakim ve bilendir * 56 , 
‘Kime hikmet verilmi^se, ona gok iyilik verilmijfir.’ 557 Hikmet nebilik bilgi- 
sidir. Nitekim Allah, kcndisine miilk ve hikmetin verildigi Davud hak¬ 
kinda §oylc dcr; ‘Allah ona rniilhu ve hikmeti vermin ona dikdigi seyleri 6g- 
retmi$tir. KSH 

‘Filozof’un anlami, hikmeti seven demektir. Cunkii Ytmanca’da 
‘sofya 3 , hikmet demektir. Bir tamma gore, sevgi demektir. Oyleyse fel¬ 
sefe, hikmeti sevmektir. Akilli herkes, hikmeti sever. §u var Id ister filo- 
zof, ister Mutezile, ister E§ari olsun, ister ba§ka bir akilci ekolden olsun, 
akilcilarm ilahiyat bahislerindeki hatalan dogrularindan daha <;oktur. 
Binacnaleyh filozoflar, adlan nedeniyle kinanmadilar, onlar metafizik 
bahislcrdc yamldiklari i^in kmanmi§lardir. Onlann bilgilcri, pcygam- 
berlcrin getirdikleri bilgilerlc 9cli§mi§tir. Btmun nedcni isc, nebilik ve 
risaletin kaynagi ve bunlarm neye dayandigi hakkindaki bozuk dii§unce- 
leriyle vermi§ olduklari hixkumlcrdir. Fikre dayandiklari i^in i§i kany 
lii linear dir. Kendisini scvdiklcrindc, hikmeti -fikir yolundan degil de- 
Allah’tan istemi§ olsalardi, her konuda isabet kaydetmi§ olurlardi. Filo¬ 
zoflar bir yana, Mutezile ve E§ariler gibi Miisliiman akilcilarm oniinde 
ise Islam vardi vc onlann dikjiincelerindc hiikumrandi. Sonra kendi an- 
layi§larina gore ondan uzakla§maya ba§lami§lardir. Oyleyse onlar, asil 
bakimmdan isabetli iken yaptiklari tevillere gore bazi ayrintilarda ya- 
mlmt§Iardir. Bu tevilin kaynagi akil ve fikirleridir. Akil delili onlara 
$ari’nin aklm (Allah hakkinda) imkansiz saydigi bazi sozlerini zahiri an- 
lamiyla Allah’a yiiklediklerinde, bu durumun kendilerine gore kiifre yol 
a^acagim soylemi§, bunun iizerine tevil etmi$lerdir. Halbuki onlar, Al- 
lah’m bazi kullarma (verdigi) bir (idrak) gudiniin bulundugunu anla- 
mami$lardir. Soz konusu gii^, bazi konularda aklm verisine uyarken ba¬ 
zi durumlarda onunla ters dii$er. I§te bu, aklin giicuniin di§inda kalan 
bir yerdir. Akil tek ba§ina btinu anlayamaz ve bu giig §ahista bulunma- 
digi siirece ona inanamaz. Bu durumda kendi eksikligini anlar ve onun 
geiyek oldugunu ogrenir. (^iinkii gii^lcr derece derecedir; Her birisi, 
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Allah’in kendisini yaratngi ozellige gore (bir bilgi) verir. Duyma giicu- 
ne gorme giicii takdim edilseydi, onu imkansiz sayardi. Ayni §ey gorme 
ile diger gii^ler arasinda ge^erlidir. Akil da gli^lerden birisidir. Ham o, 
butiin gii^lerden yardim alirken onlara hi$ bir §ey vermez. 

Kim Allah ehli sufilerin terimlqtirdigi anlamiyla iradenin anlamim 
kavrarsa, blitiin bu makamlan ve mertebeleri c ke^if yoluyla ogrenir, e§- 
yada yamlmamn nasd ger^ekle^tigini ve onun nisper ve yonlerde olabi- 
lecegini anlar. Yamlan, kendi yerinden ba§ka bir yone bagladigi nispette 
yamlmi^tir. Allah ehli, soz konusu nispeti alarak yerine yerle^tirir ve ait 
oldugu §eye katar. Hikmetin anlami da budur. Oyleyse Allah ehli olan 
peygamber ve veliler, ger^ek hakimlerdir. Onlar, 90k iyiligin sahipleri- 
dir. Allah bizi irade ehlinden ederek, ‘adet ile jehadet yoniinden adeti 
tcrki bir araya getirenlerden’ etsin. Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula§tirir. 


iKI YUZ YIRMI YEDINCI BOLUM 

Irade Edilenin (Murad, istenilen) Halinin Bilinmesi 

trade edilen hal ile (ekilen kimse 
lyilikte ve tasada, her durumda 

Onuyurutur, 0 ise beyaz nurdadir 
Makamlarda halden hale 

Bir iriayet alarak O’ndan, Rahman onu korur 
Kendisi nimet ve ikbal iginde iken 

Bilmelisiniz ki, sufilerin terimlerinde ‘irade edilen 5 (murad), biitiin 
i■§ler kendisine hazirlanrm§ iken iradesindcn ^ekilen kimsedir. Boyle bir 
ins an, adederi ve makamlari -bir gu^liik olmaksizin- haz alarak ve zevk- 
le a§ar. Irade edilen insan, gii^liiklcri ve sikmtilari kendisine koiayla,$ti- 
ran bir rahatliga sahiptir. Irade cdilenler iki kisma aynlir: Birincisi, $e- 
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tin i§lerle ugra§an ve duyulur ve psikolojik belalarm kendisine yerle§tigi 
kimsedir. O bunlari hisseder ve dogasi bunlardan rahatsiz olur. Bunun- 
ia birlikte, i§in 19 yiiziinde Allah katinda kendisine ait iyiligi ve hayri go- 
riir. Bu durum, naho§ bir ilacin i^ilmesinin insarn iyile§tirmesine bcn- 
zcr. Boylcliklc bu bclanin i<;indc bulunan nimcti mii§ahede etmek ken¬ 
disine hakim olur ve ba§ina gelen gayesine yatkin olmayan §eylerden bu 
miifahedc nedeniyle haz alir. Gayesine yatkin olmayan i§lcr psikolojik 
acdar olabilcccgi gibi maddi acilar da olabilir. Boyle kimscicrc ornek 
olarak Omcr b. Ilattab’i vcrcbiliriz. O, bu makam saliibiydi vc bu ko- 
nuda §oyle derdi: ‘Allah’m bana verdigi her musibettc 119 nimctin bu- 
lundugunu gordiim. Birinci nimet, bu belanm dinimle ilgili olmayi§iy- 
di. Ikinci nimet, beianin daha biiyiik olmayi§idir. (piinkii daha biiyiik de 
olabilirdi. U^iincii nimet ise bu beianin Allah katinda benim giinahla- 
nmi silmesi ve dereceleri yiikseltmesidir. Bu nedenle her geli§inde bela- 
lara kar§i Allah’a §iikre derim.’ Burada sdfilerin yonteminde ince bir an- 
layi§ vardir. Bu anlayi§i Allah’in yolunu bilenlere hakikatler verir. Qiin- 
kii beladan dolayi $iikiir olmaz ve nimete kar$i sabir olmaz. Oyleyse be- 
la gelen insan §iikrederse, sadece nimetleri gdrmu§ demektir ve bu ne¬ 
denle §iikretmesi zorunludur. Nimet gelen insan sabrederse, belayi 
gormektedir. Burada bela, nimette gordiigii nimetten dolayi Allah’a §ii- 
kiir ve O’nun kendisini nimette ^aikiimlu tuttugu tasarrufo yerine ge- 
tirmedir. Oyleyse gordiigii §ey, onun sabretmesini gerektirmektedir. 
Hak ise ona nimetlerini art arda gonderir. O ise, bu nimetlerde iizerin- 
de bulunan Allah’a ait haklari gozler ve kendisini oniari yerine getirme- 
ye zorlar. Bu nedenle, insanlann onun haz aldigmi du§undiigti §eyden 
haz almaz. Art arda gelen nimetlere kar§i ‘sabreder. 5 Qiinkii o, belava 
maruz kalmi§tir. Oyleyse muteber olan §ey, bulundugu vakitte Hakkin 
gordiigiidiir. Boyle bir insan, i^inde bulundugu vakte gore, ya §iikre- 
dendir ya da sabredendir. I§te bu, irade edilenlerin birinci las mi budur. 

Ikinci kisim ise, alipgelmi§ gii^liikleri hissetmez. Allah onda ba$ka 
gii^lerin kar§isinda aciz sikintilara kendisiyle kaqi koyabilecegi bir gii^ 
yaratir, Soz geli§i, kii^iik yocugun ta§imaktan aciz kaldigi §eyi ta$imakla 
yukumlii tutulan gu^lii kuwetli bir adami diifunelim. Giiylii adam aym 
yiikii herhangi bir gii^Iuk olmaksizm ta$ir, ^iinkii onu ta§imak, onun 
giicii ve kudreti dahilindedir. Kii^iik 9001k me$akkat ve zorlanarak ta- 
$irken biiyiik adam aym yiikii ta§imaktan haz alir, giiciinden dolayi ra- 
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hattir, onunla gururlanir, bir aci duymadigi gibi onu hissetmez bile. 
Ebu Yezid bir yakari§mda $oyle der: 

Sent istiyorum ama odul ohun diye degil 
Seni istiyorum, ceza olsun diye 

Arzulanma bulunmaktayim 

Azaptan duyulan act di^inda 

Burada Ebu Yezid, bir harikulade olarak, adet iizere aciya yol a^an 
bir elemden haz almayi istemi§tir, yoksa azabi istememi§tir. Allah ehli 
§oyle der: 4 Bir bah^eye (cennet) girene §a$ilmaz. §a§ilacak olan, ate§in 
dibine girmektir. 5 Bu soziin sahibi §oyle demektedir: c Adet iizere doga- 
nin haz aldigi i§lerden haz alana §a§ilmaz. §a§ilacak olan, doganin aci 
duydugu §eyden haz almaknr.’ 

Aktanldigina gore, bir a$ik su<j i§lemi§, hakim de kendisine yliz so- 
pa cezasi vcrmi§. Doksan dokuz tanesini hissetmemi§ ve yardxm dile- 
memi§. Yuziincu kirba^ gelince, adam yardim dilemi§. Bunun nedeni 
soruldugunda ise §oyle demi§: ‘Kendisinden dolayi ceza gordugiim olay 
bana bakiyor, ben de ona bakmaktan haz aliyordum ve kirbacin sirtim- 
daki izlerini hissetmiyordum. Yiizuncu sopa olunca, goziimun oniinden 
kayboldu ve ben de kirbacin sirtimdaki izini hissettim, bu nedenle de 
yardim istedim. 5 Mekke’de saliha bir kadm olan Fatima b. et-Tac’i 
g6rmu$tiim. Bir su$u yokken, babasi onu §iddetle dovmii$, o ise bunun 
acisim hissetmemi§ bile. Sirti ile kirbacin yerleri arasinda bir §eyi hisse- 
diyordu. Kirba$ oraya degdiginde, aciyi hissetmi^ ve bagirmi§. Kirba^ 
kulagina degdiginde, onu hissetmedigi i$in §a§irmi§. Iptidai donemi- 
mizde, uzun bir hikayede benzer bir olay bizim ba§imiza da gelmi§tir. 

irade edilen ki§iye (murad) Allah, bazen kendisine gelen -bela veya 
nimet- her §eyden haz alma imkam verir. (^iinkii nimet, §ahistaki hazza 
ilave bir durum olmadigi gibi bela da bulundugu §ahista acidan ba§kasi 
degildir. Bunlan mevdana getiren nedenler ise, bizee, ge^erli degildir. 
Oylcyse bela sahibi belanm kendisindc bulundugu ki§iykcn nimet sahibi 
de nimetin bulundugu ki§idir. Sebep ise, bazen ali§ilagelmi§ bir neden 
olabilirken bazen bilinmeyen neden olabilir. Bu kisimdaki kimsede Al¬ 
lah, kendisine indirdigi her §eyi onun kendisi tarafmdan irade edilmi§ 
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olmayi yaratir-. Allah kcndisinc bir §eyi dileyerek verirse, bunun ger^ck- 
le§mesi zorunludur. O da (aym zamanda kendi istegi dc gcr^cklc^cccgi 
ifin) bu iradcnin gcr^cklqmcsindcn haz alir. Boylelikle sikrnti ve gu$- 
liikier, onun irade cttigi §eyler olur vc bunlar kcndisine yerlqir, o da 
bunlan ta§ir. Qiinkii onlar bunu sonu^ta bulmazlar. Qiinkii onlar, tcm- 
yiz chlidir ve Hakki hakka’l-yakin bilcnlcrdir. Onlar, gazap vc riza ehli- 
dir. Bu nedcnlc, verdigi haz nedcniyle, ba§langica donerler. Adam ke- 
male erdiginde, Allah kcndisinc i§leri temyiz giicii verir ve ona hakikat- 
lcri lain olarak ugrciir (lalikik). (punkii mcrtcbc bunu gercktirir. Diinya 
mizaci cermet mizacinda olsaydi, sadece soyut bir esinti verirdi. Ate§in 
mizacinda olsaydi, sadece aci verirdi. Diinya hayati bazen §oyle bazen 
boyle olmak iizere, kari§ik olunca, arifler de bulunduklari yere gore ha- 
reker etmi§lerdir. 

Bunu ogrcnince, §unu da bilmclisin: Muradin hallerinden birisi de, 
kendisinden temenni, tamahkarlik ve ihlasi ortadan kaldirmaktir. Bu- 
nunla birliktc amcllcrini fazlasiyla yerinc getirir, fakat kendisini onlarm 
ger£ekle§tigi bir yer olarak sayarak, amellerini goiiir. Ba§ka bir ifadeyle 
yerine gedrdigi amelleri, iizerinde cereyan eden kaderlerdir. Bunun ne- 
deni arifin kendisiyle ili§kilendirilen gii$ ve kudrecten c fani’ olmasidir. 
Amk onun ne makann vardir ne de bir hal onun iizerinde hiikiimran- 
dir! Qiinkii 3 rif, makam ve halin rabbinin gozliyle makam ve halin rab- 
bine bakmakta oldugu i^in, ne hal goriir ne makam. O, talcdir edilen i§- 
lerin iizerinde nasd aktigini ve kendisinde nasil ortaya ^lktigini gozler. 
Nefsi kar§isinda arif, onun ne ipndedir ne di$indadir! 


VASIL 


Bu §ahsm c irade edilen’ diye isimlendirilmesi, ondan istenilen §ey 
nedeniyle irade edildigini gostermez. Bunun anlami, onun sevilen ol¬ 
masidir, ^iinkii sevilene herhangi bir §eyle azap edilmez. Seven, sevdi- 
gine eziyet veren §ey ile sevdigi arasma engel olmalidir. Boyle yapmazsa 
seven olmadigi gibi bteki de sevilen degildir. Allah da, sevdigi kullarma 
-onlari seviyor olmasi yoniinden- bela vermemi§tir. Onlara kendisini 
sevme nzkim vermekle nimedendirmi$tir. O’nu sevdiklerini iddia ertik- 
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lerinde ise, seven olmalari yoniinden degil, ‘sevilenler’ olmalari yoniin- 
den onlan suiami§tir. Anla! Oyleyse sevilen, naz ehli iken seven boyun 
eger. irade edilen, sevilendir ve o belayi tatmaz. Kendisinden bir §ey is- 
tenilerek murad olanin durumuna gelirsek, ona kendisinden istenileni 
(yerine getirmek iizere) irade ihsan ediJmelidir. Dolayisiyla onun adina 
ancak kendisi i$in irade edilen §ey gergekle§ir. Daha once bunu belirt- 
mi§tik. Kendisinden bir §ey istenildigi i$in murad olan herkes kendisin¬ 
den isteniicn §eye dair iradcsi olmaz. Boyle bir durumda iradesi olan 
kimse, bu yolda terimsel anlamiyla ‘murad’ olan ki§idir. Oyleyse kendi¬ 
sinden istenilen bir hususta irade edilenin kimse(nin durumu ), biitiin 
yaratiklara gene! bir haldir ve onda bir tahsis soz konusu degildir. Ken¬ 
disinden istenilen hususta irade sahibi olmak ise ozel bir durumdur. Bu 
yolda ozel anlamda irade edilen denilirken kast edilen kimse odur ve 
irade edilen-irade eden haline gelir. ‘'Allah dogruyu soyler ve doguiya 
ula$tirir _ >S59 irade edilen, irade edilen ve irade hakkinda sdz uzar. 


iKi YUZ YiRMi SEKiZiNCi BOLUM 

Irade Edenin Hali 

Dostum! Allah seni razi oldugu i§lere erdirsin, bilmelisin ki: 

Murid degildir iradesi etkin olan 
Arzusu soria erendir murit 

Ula}tnami§ oldugu i$kri irade ederse biri 

Onu yaparken hakimi onun hastahgidir 

\ 

Boyle biri yol ehli degildir 

Olu$ta cevher veya araz huhmunu venrken de degildir 

Allah ehli muhakkiklerin terimlerinde mtirit (irade eden), Allah’a 
yonelerck, O’nun mertebesini tercih eden, sevdigi ve razi oldugu i§lerde 
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yali^an kimse kar§iligmda kullanilir. Bazcn ise, kendi iradcsinden soyut- 
lanan kimse adma da kullamlabilir. Onlara ve bize gore miiridin en iis- 
tun mertebesi, iradesinin -bir ke§iften olmaksizm- i^ler olmasidir. Kqif- 
ten kaynaklanirsa, boyle biri, miirir degil, ge^eklesecek §eyi bilen ki§i- 
dir. Nitekim irade edilenin (murad) irade sahibi olmasinm §arti da, 
kendisiyle veya ba^kasiyia geqekle^mesi irade edilen §eyi goriip gergek- 
le.$mesinden once irade etmek degildir. Aksine, genellikle boyle bir §ev 
meydana gelmez ve bu bir §art degildir. Onun hali, varkkta ger^eklqti- 
ginde, ondan razi olmak ve ger^ekle^mesinden haz almaktir. Dii§iince- 
siyle onu reddetmez veya onu kerih gormez. 

Bilmelisin ki Allah inayetiyle ger^eklqecek §eyi bildirdigi kiiUar 
vardir. Boyle biri, ozellikle kendisi adma ger^elde§ecekse o i§, ona hazir- 
lanmasi talep edilmi§ kimsedir. Boylelikle ger^ekle^en i.$in dince geregi 
olan riza, sabir veya jiikiir gibi bir nitelikle kar§ilar. Bu bildirmeyle bir- 
likte, kendisi de o i§i isteyen ise (murid), bu, (ilahi iradeye) uygun ira- 
dedir. Bu durumda o, iradesi ifledigi 19m degil, (Hakkin) irade niteligi 
kendisinde bilflil varlik kazandigi 19m miirid olur. Qiinkii bu yolda an- 
cak iradesi i§leyen Icimse miirid (irade eden) diye isimlendirilebilir. O 
ise, Allah veya bunu verdigi yaratiklaridir. Allah’m yaratiklarmdan kim- 
senin bu makama ula§tigini duymadik. £iinkii ke$if ve sahih rivayet yo- 
luyla sabittir ki: Hz. Aluhammcd’in makamindan daha iistiin makam 
yoktur. Bununla birlikte Hz. Peygamber, iimmetinin tasasimn bazi hu- 
suslarda ger^cklc^mcmcsini Allah’tan dilcmi§, fakat bu konudaki dilcgi 
kabul edilmemi§dr. Hz. Peygamber bu konuda §oyle dcr: ‘Beni bu ta- 
lepten men etti.’ Hz. Peygamber adma ‘iradenin niifuzu ve i§lemesi’ 
geryekle^memi^se, ba^kasi bu makama nasil ula§abilir ki? Qiinkii bu, Al- 
lah’a ozgii bir makamdir. Allah bir kulunu irade ettigi §eylerin bilgisine 
ula^nnrsa, o ancak ger^ekle.^en §eyi irade eder ve iradesinin niifuzu (bu 
olyiide) ortaya ^lkar. insanlar ise Hakkin ona neyi gosterdigini bilemez. 
Halbuki onlar, ger^ekle^en §eyin o insanm himmetiyle ger^eklejtigini 
zannederler. Halbuki i§ dyle degildir! Oyleyse miirid, dii^iinerek, basi- 
rede gorerek, Allah’m razi oldugu i§leri arayarak ve kendi iradesinden 
soyutlanarak biitiinuyle Allah’a yonelen kimsedir. Varhkta -insanlarin 
istedigi i§lerin degil- sadece Allah’m irade ettigi §eylerin ger9ekle§tigini 
goriince, bu miirid ^dyle der: ‘Ni^in kendimi zorluyorum ve genjeklqip 
geryekle^meyeccgini bilmedigim bir i§i istiyorum? Qiinku Allah’m bil- 
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gisinde i§ hakkindaki neyin bulundugunu hi^ bilmiyorum. Benim iste- 
digim i§ ger<;ekle§irse, Allah onu irade ettigi 19m gcr$eklc§mi§tir. Oyley- 
se ben ni^in seviniyorum? Ger$ekle§mezse, ba§arisizlik nedeniyle bir ki- 
nkiigin olacagi kesindir. Arzu giicii acclc ctmi§ vc istcdiginin ger^ek- 
le§mcyi§i nedeniyle mcmnuniyctsizlik mcydana gelmijtir. En iyisi, bii- 
tiin hususlarda Hak her neyi irade etmi§se, onu irade etmektir. Hakkin 
irade ettigi i§ ne zaman ger^eklqirse, kabul ve rizayla onu kar^ilarnn.' 
Boylelikle murid, kendi iradesinden soyutlanir ve onun iradesi sadece 
(ger^dde^en hakkinda verecegi) hiildim haklanda kalir. Allah miiritler- 
den bir kismrni alem hakkinda irade ettigi §eyin bilgisine ula§nrir. Boyle 
bir §ey, iki tarzda ger$ekle§ebilir: Birinci yol, ger$ekle$ecek i$in Hak ta- 
rafindan bildiriimesi ve ke§f yoluyla ogrenilmesidir. ikinci yol ise, e§va- 
nin hakikatlcrinin ve onlarin ilahi tertibinin -ki bu tarzda duzenlenmi§- 
ierdir- verisi hakkinda Allah’in kuluna bilgi ihsan etmesidir. Boyle bir 
durumda insan bir §eyi irade eder ve iradesi onu yamltmaz. Aksine ira¬ 
de ettigi i§, irade ettigi tarzda ger£elde§ir. Boyle biri, Hak ile goren, du- 
yan oldugu gibi Hak ile irade eden ki§idir. (yunkii Hak onun gormesi, 
duymasi oldugu gibi iradesi olmu§tur (kane varlik anlaminda kullamlir- 
sa, iradesidir). Iradesi her nerede yanilirsa, ger^ekte murit degildir. 
(^iinkii iradcnin bulundugu ki§inin miirid olmasmda bir fayda yoktur. 
Miiridin ‘iradesi i§leyen 5 kimse sayilmasinda bir fayda olabilir. Bu yolda 
miirid, me§akkat vc gii^liiklerc tahammiil edcn kimsedir. Sevimsiz i§ler 
me§akkat ve gu^liiktiir ve onlardan haz alinmaz. Aksine onlara Mali n- 
zasi i$in tahammiil edilir. Ya da onlara tahammiil ebedi muduluga yol 
a^acagi iyin, katlamlir. Bu, en ustiin olandir. Bunun kar§iligmda Mah, 
kendisini over ve Allah’in ovdiigii kimselerden birisi olur. Bu nedenle 
soz konusu kimseler, tasalari yudum yudum i$er, i^erdikleri ilahi iyilik 
nedeniyle onlara sabreder. 

Allah adamlarindan bazilari, bir yonden miirid ve bir ydnden 
murad olabilir. Bu nedenle halleri dcgi§tigi gibi hiikiimleri degkjir. Boy¬ 
le biri ger^ckle^en naho§ i§tcn haz aldiginda ‘murad’ (irade edilen) ma- 
kamindadir. Sevimli bir hadiscden uziiliirse, miirid makammdadir. Hal 
boyleyken, naho§ i§ kar§isindaki durumu nasi! olabilir? 

I§te muridin halini, Allah’tan ogrenen kimseler i^in, avrintili bir 
§ekilde a$iklami§ olduk. ‘Mah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 
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iKi YUZ YiRMi DOKUZUNCU BOLUM 

Himmet 


Yiiksek bir himmete sahip isen eger 
Varhk ona musaittir 

Onunla kapaliyi a<;ma 
Himmetiyle zorbalasanlardan da oltna 

Ona boyun egme de: 
kin bdtmi nasilsa, sen dyle ol 

Burada c i§in batini nasilsa’ derken Allah’in e§yanm faili olmasim 
kast etmekteyim. R^yada herhangi bir yaratilmi^in himmetinin veya 
zahir-batm bir sebebin bir etkisi yoktur. Qiinkii arif bilir ki, Allah se- 
bepleri sinamak i$in yaratti. Boylece Allah, fiilin sadece sebcpierle ger- 
$ekle§tigini gorenler iie bunu boyle kabiil etmeyip sebeplerin ardinda ve 
onlarin vesilesiyle -sebebiyle degil- fiili Allah’a ait gorenLeri ayirt etmek 
ister. 

Bilmelisin ki, sufiler, himmeri; (a) kalbin remennilerden soyutlan- 
masi anlaminda kullandiklari gibi, (b) muridin ilk dogmlugu vc (c) il- 
hamin durulugu nedeniyle ‘himmederin toplanmasi (cem-i himmet)’ 
kar§ihginda kullanmiflardir. Bu nedcnle §oyle derlcr: Himmet, 115 dere- 
cedir: Uyanma himmeti, irade himmeti ve ger$ek himmet. Bilmelisin 
ki, uyanma himmeti, insamn hakikatinin kalbe kazandirdigi ve imkansiz 
veya mumkiin olabilccek kalple ilgili temennilerden kalbin uyanmasidir. 
Ba§ka bir ifadeyle bu himmet, kalbin umitierden ve kuruntulardan tc- 
mizlenmcsidir. Bu himmet, temenni ettiklerinin durumuna bakmasmi 
gerektirir ve bilginin verdigi hiikme gore hareket eder. Bilgi bundan 
vazge^mesini gerektirirse, doner. Kararhhk gostermesini gerektirirse, 
kararlilik gosterir. Oyleyse bu himmet sahibi, temenni ettigi hususta 
bilgiye muhta^tir. 

irade himmetine gelirsek, bu, muridin ilk dogrulugudur. Oyleyse 
bu, himmetin toplanmi§ligidir vc onun kar§ismda hi^bir §ey duramaz. 
Boyle bir himmet gcncllikle Afrika’da bulunan vc kendilerine ‘Azabiyye’ 
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denilen bir toplulukta bulunur ve bu himmet sayesinde diledikleri kim- 
seleri oldiirurler. (^iinku nefs (gii^leri) toplarsa, alemin cisimlerine ve 
hallerine etki eder ve hi^bir §ey ona kar§i direnemez. Oyle ki, bunu bi¬ 
lip de ke$fi ve iman giicii olmayan biri, bazi insanlarin eliyle alemde 
ger^ekle^cn olaganustii hadiselerin bu himmetten kaynaklandigina 
(inanmaya) sevk cder. Bu himmetin oyle bir giicii vardir ki, §eyhlerde 
bir etki yapmak isteyen kimsede bulunabilir. Boylelikle kamil §eylerde 
bu himmet vasitasiyla tasarruf ederlcr. Bazen onun bu $cyhtc bulvmdu- 
gunu goren miiridin himmetiyle §eyhc sahip olmadigi veya irade etme- 
digi bir bilgi a^ilabilir. Hcmcn o vakit §eyh i^in bilgi dolayli olarak bilgi 
meydana gelir ki himmet sahibi o §eyhe onu ula§ursin. Qiinkii onu an- 
cak ondan kabul edebilir. §oyle ki: Bu miirit, o belirli meselede himme- 
tini o §eyhte toplami^n. 

Bu konuda anlatilan hikayeler ^oktur. Bu himmetin ilahiyat bah- 
sindeki etkisi, Allah Teala’nin ‘Ben kulumun bana dair zannina gore- 
yim, benim hakkimda iyi zanda bulunsun' anlamindaki hadisdr. Oyley- 
se her kim Allah hakkmdaki himmetini, giinahlari sadece O’nun bagi§- 
ladigi, rahmetinin her §eyi ku§amgi §eklinde toplarsa, hi£ ku§kiisuz ve 
tereddiitsiiz ki, merhamete mazhar olur. Allah teala §oyle buyurur: c l$te 
bu Allah hakkmizdaki zcmninizdir. $imdi de hiisrana ugrayanlardan oldu- 
nuz- ,S6 ° (^vinkii onlar ‘AUah’in onlarin yaptiklannin buyuk kismim bihnedi- 
gini ’ 561 zannettiler. Bu nedenle, bu himmetin ilgili oldugu konuda bir 
bilginin gerektigini soyledik. Himmet imkansizla ilgiliyse, o §ev ger<;ek- 
le§mez ve vebali de sahibine doner. Boylelikle ki§i, kendi himmetiyle 
kendine etki eder. Imkansiz olmayan bir §eyle ilgiliyse, zorunlu olarak 
ger$ekle§ir. Bu kimselerden bazilarmin himmeti imkansizla ilgilidir. Bu 
imkansiz, kullarm bazi davrani§larini bilmeyi Allah’tan olumsuzlamak- 
tir. Bu nedenle Allah, amelleri nedeniyle onlara azap eder. Boylelikle 
onlarin zanlari kendilerini hiisrana ugratir. Bu, geni§ligi ve kapsami al- 
tina girip de aipkianamayacak ve soylenmesi yerinde olmayan hususlar 
nedeniyle hakkim veremeyecegimiz bir meseledir. §u var ki bu himme¬ 
tin bulundugu her yerde niifuzu vardir. Himmet toplanmayip da ken- 
disine gedik girdiginde, bu hukme saliip olamaz. ‘R ableririm yaptiklari- 
nin buyiik kisnuni bilmedigini 561 zanneden bu insanlar, sahip oldugu ba- 
giflayicilik ve affetme ozclligi nedeniyle Allah Teala’nm giinahi cezaian- 
dirmayacagmi zannetsclerdi vc bu konuda himmctleri kendilerini Al- 
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lah’m cezalandirmasindan ve §iddetli azabmdan perdeiescydi, onlari cc- 
zalandirmazdi. (JXinkii onlarin zanlari bu durumda (imkansiza degil) 
olabilcnc ili§ecekti. 

Hakikat liimmeti lse, hummed iihamm duruluguyla toplamak de- 
mekti. Bu tarz himmet, Allah ehlinden biiyiik §cyhlerin himmctidir. 
Onlar himmederini Hakka toplami§lar ve konularmm tekligi nedeniyle 
bir hale getirmiflerdir. Bunun amaci, golduktan ka^mmak ve ^oklugun 
birligini veya birligi taleptir. (^iinku ariflcr, nitcliklerde, isimlcrde veya 
nispctlcrde, ^oklugu reddederler, yoksa ^oklugun birligini dcgil! Onlar, 
bu Konuda ayri§irlar. Ba§ka bir ifadeyle onlar bu konuda derece derece- 
dir. Allah da onlara bulunduklan hal iizere davramr, onlari bundan geri 
yevirmez. (^iinkii her bir makamin Hakka bakan bir yiizii vardir (vech-i 
has veya ozel yon). Bunu yapmasnnn nedeni ise, Allah’in kendisine se$- 
dgi ve ayirdigi ozel kullari olan ^oklugu diger kullarmdan aynjtirmayi 
istemesidir. (^iinlcu Allah aleini mertebeleri imar etmek ve doldurmak 
Iizere mertebelere gore indirmi§tir. Alemde bir derecelenme ger^eklq- 
meseydi, bazi merrebeler islevsiz ve dolmami§ olarak kalirdi. Varlikta 
hi^bir §ey islevsiz kalmaz. Aksine hepsi dolu vc mamurdur. Oyleyse her 
mertebeyi dolduran biri olmalidir ve onun hiikmii mertebesinin hiilc- 
miine goredir. Bu nedenle de alemin bir kismi digerlerinden ustiin ol- 
mu^tur. 

Bunun ilahiyat alamndaki kaqiligi ise iiahi isimlerdir. Alim isminin 
kapsamliligi nerede, (soz geli§i) Miirid ismininki ve Kadir ismininki ne- 
rede! Alim ismi Miirid’den, Miirid Kadir’dcn ilgili oldugu mertebeyle 
ayri§mi§tir. Oyleyse Alim, ihata bakimmdan daha geni§dr. Ku§kusuz 
Alim ismi, Miirid ve Kadir isminden bu isimlerin kendileri olmak ba¬ 
kimmdan sahip olmadiklari bir ozellikle daha iisrun ve fazla olmu§tur. 
(piinkii Allah kendisini bilir ve kendisine kar§i kudretle veya kendi varli- 
gi hakkinda iradeyle nitelenmez. (^iinkii iradenin haldkati, yok olana 
ili§mektir. Halbuki Allah mcvcuttur. Kudrerin ozeliigi ise, mumlciine 
veya ba$kasi nedeniyle varhgi zorunlu olana ili§mektir. Halbuki Allah, 
varhgi kendisi nedeniyle zorunlu olandir. Buradan, mertcbelerin dere- 
celenmesi nedeniyle, alemde derecelenme meydana gelir. Oyleyse o 
mertebeleri dolduranlann da derece derece olmasi gerekir. Oyleyse 
alemde bir derecelenme olmasi ka^imhnazdir. Qiinkii mertebeleri dol¬ 
duran ve onlarla zuhur eden O’dur. Bu, kc§if yoluyla idrak edilemeye- 
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cek bir husustur. Onu duru bir ilhamla idrak mumkiindur. Boylelikle 
ke§if sahibi, mertebelerin dolulugunu onlari dolduranlari kqf etmek su- 
rctiylc idrak eder. Derecelenme de, duru bir ilham ile idrak edilir. 

Sana ‘ozet l^inde agiklama’ diliyie himmetin biigisine dikkatini <;ek- 
tim. Anla! ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 


iKi YUZ OTUZUNCU BOLUM 

Gurbet 

Vatandan, halden ve Haktan garip hahrsin 
Urnulur ki dogruluk oturagmayerle$irsin 

Istedigin her $eye hukmiin ifler artik 
Sana Hak, Hak ile gelirse, korkma 

Yeryuzunde ve gdkte parQalanma olmasaydi 
Pargalanmanm pddetinden felekler donmezdi 

Akillarin gokleri veyeri de dyledir 
Yaratih§ta etkin dogadir 0 

Gil^lerin felekleriyle doner sonra izhar eder 
Konu§may 1 dvxleyenlere biigileri 

Rilmelisin ki sufiler ‘gurbet’ terimini maksada ula§mak iizere va- 
randan aynlmak anlaminda kullandiklari gibi halin (etkisinden) uzak- 
la§mak anlaminda da kullanmiJjlardir. Onlar, ‘gurbet, kendisine i§leme- 
sin diye hale yabancila§maktir’ derler. ‘Haktan gurbet 5 korku nedeniyle 
Hakki bilmekten uzakla^mak demektir. Sufilerin vatandan aynlarak 
gurbette olmaiari, vatana baglanma ali§kanligindan kurtulma amaci ta- 
§ir. Abakanliklar ise kendisini tovbe ederek -ki tovbe de onlari uyandi- 
rir- aradiklan maksadanndan perdeler. Onlar, Hakkin yiizunii e§yada 
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gormeyen kimselcrdir ve bu ncdcnlc maksadarimn ancak varandan ayn- 
larak gcr^ekle^ebilccegini zannederler. Hakki vatanlarirun di§inda zan- 
nederler. Nitekim Ebu Yczid el-Bestami bu makamdayken Hakki ara- 
mak uzerc Bestam’dan aynlmi§. Yolda Allah adamlarindan bir adamia 
kar§ila§mi§. Adem kendisine sormu§: ‘Ey Ebu Yezid! Bcstam’dan ay- 
rilmamn nedeni nedir?’ Bestami ‘Hakki arama arzusu’ dcyince, adam 
§oyle demi§: ‘Sen aradigini Bestam’da birakmi§sin.’ Bunun uzerine Ebu 
Yezid uyanmi§, Bestam’a donmii§ ve kendisine fetih nasip olana kadar 
ibadete devam etmi§. Sonra da kendisinden meydana gelen (halier) 
meydana gelmiy Bu insaniar, seyahat edenlerdir. Allah bu iimmetin se- 
yahatini ‘Allah yolunda cihat’ yapmi^tir. 

Bilmelisin ki, bu i§, kulun se^imine bagli degildir. Bu i§in sahibi, 
Rabbi kar§isindaki halinde ‘kalbini bulmak’ ister. Kalbini bir verde bu- 
lamadiginda soyle du§iiniir: ‘Allah bu yerde kalbime zuhuru takdir et- 
memi§.’ Bunun uzerine (gayenin) gerekle§mesi umuduyla, oradan ayri- 
lir. Bilir ki, Allah i§ler belirlemi§, ezeli bilgisi bir §eyin belli bir yerde, 
belli bir bur^ta, belli bir nedenle ger^eklefecegini takdir etmiftir. Onun 
hakkinda imkan hukmii veriiince ve varhgindan once gelen (ezeli bil- 
giyle) kalbini o yerde bulamayinca, gavcsine ula§mak amacivla oradan 
ayrilir. i§te bu, sufilerin vatanlanndan ve benzeri §eylerden ayrilmalari- 
nin ve uzakia§malarinin nedenidir, ^unku bir kismi, gordiigii saygi ne- 
deniyle vatanmi terk eder. Sufi ziihdii ve tovbesi gibi bir nedenle bir 
mekanda itibarinm arttigim gorur ya da daha once taninan biri degil- 
ken ziihdii ve iyililderi nedeniyle §ohrete kavu§ur. Bu durum insanlarin 
kalplerinde onun sayginligim artirir, kendisine hiirmet ve iltifat edilir. 
Bunun uzerine vatanmdan ka$arak taninmadigi bir yere gider. Orda 
Rabbi kar§ismda nefsini biimeye t^ali^ir. Insanlarin hiirmcti, insani yok 
edecek oldiiriicii etkili bir zehirdir. Bu da vatandan aynlmaya ve ailedcn 
uzakla§maya yol a$an nedenlerden biridir. Sufi Allah kar§isinda ‘kalbini 
her nerede bulursa 5 , oraya yerle§ir. §eyhim zahit ve hadisyi Ebu’l-Hasan 
b. Es-Saig Scbtc’de bana §oylc dcmi$ti: ‘§cyhimiz Ebu Abdullah Mu- 
hammed b. Rizk -Allah kendisine merhamet etsin- ile bir seyahatte bir- 
likteydik. Kendisine bir hadisin bolumlcrini okuvordum. Rivayct saliibi 
birisiydi vc §oyle dedi: ‘Bir scyahatimdc issiz bir yerde yikik bir mescitlc 
kar§ila§tim ve §oyle dedim: iyeri gireyim de iki rekat namaz kilayim. 
I^eri girdim ve orada ‘kalbimi buldum. Bunun uzerine orada iki sene 
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kaldim.’ iki sene nerede, iki rekat namaz siiresi nerede? Oyieyse 
sMlerin gurbetteki ama^lan, Allah kar§isinda c kalbi bulmak’tir. Her ne¬ 
rede kalplerini bulurlarsa, oraya yerle§irler. 

Bir sufi §dyle demi§tir: ‘Mekke’ye gidiyordum. Yolda bir aga<* al- 
tinda bir gen^ gbrdiim. Orada tek ba§ina namaz kihyordu. ‘Mekke’ye 
mi gidiyorsun?’ diye sordum. Bana §oyle ccvap verdi. ‘Ge^en sene 
Mekke’ye gidiyordum. Bu agaca ugradigimda, kalbimi buldum. Bir yil- 
dir buradayim ve kalbimi yitirmedik^e buradan ayrilmayacagim.’ Sonra 
foyle ekledi: ‘Bir sene sonra, aym yere ve aym agaca ugradim, gcnci bu- 
lamadim. Biraz yurumu§tiim. Genci gordiim, namaz kihyordu, selam 
verdim, beni tamdi, kendisine sordum: ‘O aga^tan ayrildigini goriiyo- 
rum.’ §oyle dedi: ‘Kalbimi yitirince, daha once niyetlendigim iizere 
Mekke’ye dogru yola ^iknm. Buraya geldigimde, kalbimi buldum. 
§imdi de buraya ycrle§tim.’ Bunun iizerine kendisine §oyle dedim: 
‘Yemcgin ve i^cccgin nereden geliyor?’ §oyle dedi: ‘O’nun katindan! 
Beni yedirmek istedigi vakit beni doyuruyor.’ Ustat §oylc devam etti: 
‘Yamndan ayrildim. Bundan sonra durumunun nasil oldugunu bilmiyo- 
rum.’ Oyieyse sufiler, gurbet ederek ‘Allah kar§ismda kalplerini bulma- 
yi’ amaglarlar. 

Ariflerin vatanlarindan ayrdarak gurbete gitmcleri ise, imkan halle- 
rinden aynlmalandir. Qiinkii mvimkiinun vatani, imkandir (olabilirlik). 
Boyleliklc arife kendisinin hak oldugu kqf olunur. Hakkm vatani ise 
imkan degildir. Bu nedenle mumkiin (arif), bu mii§ahedesi nedeniyle, 
imkan olan vatamndan ayrdir. Miimkiin vatanindayken -ki vatani haki- 
kad sabit iken yoklukrar- Hakkin kendisine ‘ol* M dedigini duyar. Bu¬ 
nun iizerine hemen vailiga ko§ar. Bunun amaci, kendisini var eden 
gdrmektir. Bu durumda ise kendisine ‘ol’ 554 diycni mii§ahede etmek 
amaciyla, yokluktan ibaret olan vatamndan gurbete dii§er. Ayn-i 
sabitesi a^ildiginda, Hak ona yaratilmi§ killedni gosterir, fakat kendi- 
sinden dolayi varhga ko§mgu Hakki goremez. Bu halde §u dizeyi soy- 
ledim: 

Yabanci olu$ gozumuze gozukiince 

Oziem duyanlar gibi vatamma ozlem duydum 
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Bu esnada tekrar §6ylc der: Tekrar yokluga donmck istiyorum.’ 
Qiinkii ben yoldukla nitelendigimde, Hakka daha yakinim. Ba§ka bir 
ifadeyle, varlikla nitclendigim halime kiyasla yaklukla nitelendigimde 
kendimden daha ^ok hakka yakinim. Bnnun nedeni, varlikta iddianin 
bulunmasidir. Hale ile baki kalmak i^in Haktan fena talebi hali ise, 
(ayn-i sabite’nin) iizerinde bulundugu yokluk haline ddnmektir. T§te 
bu, kulun iarede ve se^imi olmaksizin, ger^ekle^en vatandan ayrilik ve 
gurbettir. Allah’i bilenlerin gurbetinin bir yonii de, Hakki kendi nitelik- 
lerinin aym olaralc bulduklarinda, niteliklerinden uzakla^malaridir (gur- 
bet). Bu, ger^ek gurbettir, (Junku nitelik, dogru sozlii Hakkin soziiyle 
onlara izafe edilmi§tir. Oyieyse onlar nitelik sahibidir. Fakat bu niteli- 
gin mahiyeti nedir, ger^ekte kime izafe edilir? (^iinkii alem, Allah’m ku- 
lu olmasi anlaminda Allah’a izafe edilir. Aym §ekilde Allah da aleme iza¬ 
fe edilir, ^iinkii O, alemlerin Rabbidir. Oyieyse kulun izafesi, Hakkin 
(aleme) izafe edilijine dayanir. 

Vatanimizdan duyusal olarak ya§adigimiz illc aynlik ve gurbet, rab- 
ligine bizi §ahit tutarken bulundugumuz avu$ vatamndan aynlmamiz- 
dir. Sonra, annelerin karinlarma yerle§tik. Boylelikle rahimier bize vatan 
oldu. Dogarak o vatandan da aynldik. Bu kez diinva bizim vatammiz 
oldu. Orada vatanlar edindik. Sonra, sefer ve seyahat denilen yolculuk- 
larla oradan da ayrildik. En sonunda oradan busbiitiin aynlarak, C bcr- 
zah’ denilen yere go^tuk. Oliim siirecince orayi doldurduk ve orasi bi¬ 
zim vatammiz oldu. Sonra, ‘uyam§ yerine’ gitxnek iizerc oradan dirile- 
rck ayrildik. i^imizden bazilan orayi, yani kiyameti vatan kabul ederken 
bir kismimiz kabul etmez. £iinku o, zamansal bir zarftir. Insan o yerde 
yolculugunda iki konak arasmda y'iiriiytip de bundan sonra iki yerden 
birine yerle§cnc benzer; Bu yerler, ya cennct veya ate§tir. Artik bir daha 
oradan ayrilmaz ve gurbete £ikmaz. i§te bu, insanin kendilerine yerle§- 
tigi vatanlarin sonuncusudur. Bundan sonra, ebedi bekayla birlikte, bir 
vatan yoktur. 

Sufilcr gurbeti ‘kendisine niifuz etmesin diye halden uzakla§mak’ 
diye tammlami§ti. Bu ise ba§ka bir gurbettir. §oyle ki: Hal sahiplcrinin 
(hallcri) niifuz eder vc tahakkiim cdicidir. Bu sayede harikuladc olaylar 
meydana gelir, bu nedenle alemde §ohret kazanirlar. Ke§fm verisiyle, 
onlarda ger^eklc^cn fiilde halin etkisinin olmadigini ogrendilderinde, 
memnun olmazlar ve ondan uzakla§arak §oyie derler: ‘Bu hal ile kal- 
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mak, sahibinin boynuna yiik ve vebaldir. 3 Bu ncdcnlc bu halden uzak- 
la§mayi mutlulugun zirvesi olarak goriirler. Bu, insamn kendisiyle per- 
delenebilecegi cn biiyiik perdedir. Aym zamanda o, bir aldatma ve kan- 
dirilma konusudur. (^iinkii akilii insan, aldatma ihtimalinin bulundugu 
yerde durmaz. Aksine akilii insan, sadccc basiret sahibi oldugu yerde 
durabilir. Nitckim Musa vatandan aynlirken ‘Sizden korkunca ha 0 m, 
Rabbim ise bana hukiim verdi ve beni peygamberlerden yapti ,S6S demi§tir. 
Boylelikle Musa, kendilerinden korkarak, bedeniyle vatanmdan uzak- 
la§mi§tir. Halbuki Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicreti gi- 
bi olsaydi, korkusu onlardan kaynaklanmaz, bu durumda Allah’m onlari 
kendisine musallat edi§ini mii§ahede ederdi. Bu nedenle Allah kendisine 
resullukle birlikte alemlere kar§i efendik vermi§ti. CpiinkU hicret onun 
adma istenmi§ti. Hicret ise vatandan ayrilmaktir. Bu nedenle de kast 
cdilen gurbeti ya§amami§ti. Miiridin vatanmdan aynli§inda diiriisdiik 
alameti, maksadmm geryelde^mcsidir. Maksadi geryelde^mez ve gurbet 
(niyetindc) gedik bulunursa, durlist degildir. Zahirde ve batinda biis- 
biitiin vatam terk edebilirsc, maksadin ger^ekle^mesi ka^imlmazdir. 
Gurbetteyken kalbi vatanma bagli olan insan, arzulanan gurbcti gcr?ck- 
le§tirmemi§tir. 

Hak’tan gurbete gelirsek -ki o marifetten deh§etin hakikatinden 
kaynaklamr-, bilmelisin ki: imkanin yeri zorunluluk yerinden ba§kadir. 
imkan vc zorunluluk, miimkiin ve zorunluya ait iki yerdir. Miimkiiniin 
yeri bncelikle yokluktur ki, yokluk onun asil ycridir. Varhkla nitelendi- 
ginde ise, hi$ ku$kusuz ki, vatanmdan aynlmi§ demektir. Vatanmda 
yerle§ikken, Hakki mii§ahede ediyordur, yimku O’na kom§udur. £iinkii 
yokluk niteligi ezeli olarak miimkiine ait iken varlik niteligi de ezeli ola¬ 
rak Allah’a aittir. Boylelikle varliida vatanmdan uzakla§mi§, bu nedenle 
de Hakka kom^uluktan ayrilmi^, bu gurbet nedeniyle ‘sonradanlik 
(hudus) 5 onun aynlmaz ozelligi olmu§tur. Hak ise, bu nitelikle nite- 
lenmedigi gibi miimkiin ezelde yokluk halindeyken de hadislik ile nite- 
lenmemi§ti. Boylelikle mumkiin hadis olmakla Haktan uzakla§mi§tir. 
Miimkiin adma ‘hadis varhld geryekle§ip varlikta Halt ile kendisi arasin- 
da bir ortaklik meydana geldiginde, delete kapilir. (Jiinkii o, bilmedigi 
bir §eyi gdrmii§tiir. (^iinkii miimkiin, yokluk haliyle kendisini Haktan 
‘ayri’ olarak tammi§ti. Varliida bu halden ayrildiginda ise, birinci bilgi- 
den dolayi bir korku kendisini kaplami§tir. 
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F5u giirber iki adamin halidir: Birincisi, bu hale iinsiyer etmeyen 
veya istidrac yoluyla veya bir halden digerine yiikselmeyle bu makama 
ula§mayan adamin halidir. Aksine bu hal kendisine ansizm gelir. Boyle- 
ce ajjina olmadigi ve bilmedigi bir §ey kendisine gelir. Bu durumda 
kendisini onu ta§unaktan aciz gbriir. Bunun iizerine, ayn’imn yok ola- 
cagindan korkarak bu bilgiyi elde edemeyeceginden delete kapilir, 
hemen duyusuna geri doner. Bu donii§te ise Haktan uzakla$ir. Biz bu 
makamin sahiplerinden Ebu’l-Abbas Ahmed el-Asad’i -ki Misir’da Ha¬ 
riri diye bilinir- gordiik ve ondan ba§kasini gormedik. Digcr adam ise, 
kendisine gclen her bilginin urkiittugu bir adamdir. Bunun nedeni, 
gordiigii §eyin onun adma daha once geryekle§en ve ger^ekle§mcsi de 
miimkiin olan bilgiden daha yiice oldugunu gormesidir. Bu nedenle, 
(daha once bildigi) Haktan uzakla§arak kendisine yeni bir tecelli ger- 
yekle^ene kadar bu marifetten bir hakikat elde eder. Bu yeni tecelli de, 
beiirttigimiz iizere, kendisini deh§ete dii§iiren bir bilgi daha kazandirir. 
Bunun iizerine ki§i, bir onceki bilgide elde etmi§ oldugu Hakka dair 
(bilgiden) uzakla^ir ve i§ boyle surer gider. 

Kamil Sriflere gelirsek, onlar, onlarin nezdinde kesinlikle gurbet 
yoktur. Onlar, bulunduklan mekanlarda sabit olarak kalan kimselerdir. 
Vatanlarmdan aynlmami§lardir. Hak onlarin aynasi oldugunda, tipki 
suretlerin aynada goriinmesi gibi, suretieri bu aynada zuhur eder. Oy- 
leyse bu sureder onlarin hakikatleri degildir. Qiinku onlar, aynanin §ek- 
liyle zuhur ederier. Ya da bu suretler aynanin kendisi de degildir. Qiin- 
kii ayna, kendiliginde kendilerinden ortaya yikan veya §eyin tafsilini 
l^ermez. Oyleyse onlar gurbete £ikmami§tir. Onlar, varlikta mii§ahede 
ehli olan kimselerdir. Onlara varligm izafe edilmesinin nedeni, hiikiim- 
lerin meydana gelmi§ olmasidir. Qiinkii hiikiimler, ancak bir varliktan 
ortaya ^lkabilir. Oyleyse gurbet mertebesi, adamlarin menzillerinden 
birisi degildir. Oyleyse gurbet, orta derecedekilerin ve miiritlerin kendi¬ 
sine ycrlc§tigi daha a§agidaki menzillerdir. Biiyukler ise, herhangi bir 
$eyin kendi vatamndan aynldigmi gormczler. Aksine Zorunlu, zorunlu; 
mumkiin ise mumkiin; imkansiz da imkansizdir. Oyleyse her bir §eyin 
varam bellidir. Onlar gurbete $iksaydi, hakikader ba§kala§mi§ olur, zo¬ 
runlu miimkiine, miimkiin zorunluya, imkansiz miimkiine donii§mu§ 
olurdu. i§ isc boyle degildir. Oyleyse bu makamda hakikatleri bilenlere 
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gore gurbet, genjeklqen veya mevcut bir §ey degildir. £ Allah dcgruyu 
soyler ve dogru yola ula$tirir. ,S66 


IKIYUZ OTUZ BiRiNCi BOLUM 

Mekr (Aldatma) 


Afeilit akhnda aldatihr 
Aldatanfarkina varmadan 

Onun tuzagi kendisine ddnmiitfur 
Akilh ve zeki burn bilmez 

Tuzagindan emin olmak is teyen kimse 
Zahir ve Batim elde eder 

$eriatmdan mizam gercekle$tirir 
Kazanan ve kaybedeni de bilir 

Bilmelisin ki, Allah ehli mekr’i (tuzak) giinah i§lerken nimederin 
art arda gelmesi, edepsizlik yapmakla birlikte halin kalmasi, emir ve ta- 
nim olmaksizm keramederi gostermek kar§iliginda kullamrlar. 

Bilmelisin ki, bizc gore kulun aldatilmasi, ameli gerektiren bir bil- 
giyle riziklandigi halde bilgiylc amclden mahrumiyeti dcmcktir. Bazen 
bilgiyle amel yapabilir, fakat bu kez, ihlastan yoksun kalir. Boyle bir du- 
rumu kendinden gordugiinde veya ba§kasmda ogrendiginde, boyle bir 
insanin £ aldatilmi§’ oldugunu bilmelisin.’Alti yiiz sekiz yilinda Bagdat’ta 
bir vakia g6rmii§ttim: Goklerin kapilarmi a^mif, saganak yagmura ben- 
zeyen ilahi mekrin (Hakkrn aldatmasi) hazinelerine girmi$tim. Bir me- 
legin $oyle dedigini duydum: ‘Bu gece hangi tuzak ve mekr inmi§tir>’ 
Korkuyla uyandim. Ondan kurtulacak bir $are aradim. Bu ^areyi ancak 
me§ru ol^iiye gore bilgide bulabildim. Allah kime iyilik dileyerek, 
mekrin ve aldatmamn sikinnlarindan kendisini kurtanrsa, elinden §eriat 
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terazisini birakmamali ve surckli haliiii gozlemelidir. I$te korunmu? ve 
sakinilmi§ kimsenin hali budur. 

Giinah i?lcrken nimetlerin pc? pe§e gclmcsi, giimimiizde gcneliiklc 
Allah yoluna yonclcnlerde vardir. Onlarin arasindan aldatilmi? pck 50k 
kimsc gordiim. Onlarin sayisini sadccc Allah bilir vc bu yaygin bir du- 
ruma dbnmii§tiir. Edcpsizlik yaparken halin siirmcsi ise hinimet sahip- 
lerinde goriiliir vc sayilari azdir. Onlardan bir grubu Magrib’te vc bu 
?ehirlerde g6rmu§tiim. Onlar, kurallannin di?ina t^ikarak Hak kar§isinda 
saygisizlik vapmalariiia ragmen, -Allah’in bir ruzagi olarak- ilemdc et- 
kin olan halleri devam etmekreydi. Bu nedenle, hakikar iizere olmasa- 
lardi hallerinin degi?ecegini zannederlerdi. Allah’m gizli aldatmasiridan 
O’na siginiriz! Allah Teala $oyle buvurur: ‘Bilmedikleri yonden onlan al- 
datiriz. ,56? Ba§ka bir ayette ise ‘ Onlar a muhlet veririm, benim aldatmam 
saglamdir . >5C8 Ba?ka bir ayette ise 'Biz bir hile yaptik, onlar ise jarhinda de- 
gildir ’ 5M ve c Onlar bir tuzak huruyor, ben de tuzak kuruyorum ,57n buyral- 
mu§tur. Burada (tuzak kurmak anlammdaki) kade, vekidu yakinlik an- 
lami ta§iyan fiillerden biridir. Bunun anlami, Hak niteligiyle zuhur etti- 
gi i^in, hak olmaya yakin olmasidir. Oyleyse bu kelime (kade-yekidu, 
tuzak kurdu), bir yonii gcceye bir yonii giinduzc doniik olan schcr kc- 
limcsinden tiiretilmi? sihir gibidir. Boylelikle aldatilana, (sihirden) 
‘giindiizc bakan kisim gdriiniir vc onun gcryck oldugunu zanncdcr. 
Bilgisizliktcn Allah’a sigininz! 

Bilmelisin Id, Allah tuzagmi bilhassa aldanandan gizlenmi§tir, yok- 
sa ba?kalarindan gizlenmemi§tir. Bu nedenle ‘onlarin Jarhnda olmadigi 
yonden 5571 demgtir. Burada zamiri ‘ onlara aldatacagiz K72 ayetine don- 
diirmu? ve §oyle demi?tir: ‘ Onlar bir tuzak kurdu, biz de tuzak kurduk, 
onlar farkinda degildir 5573 buyurdu. Burada ‘onlar’ zamiri, ‘tuzak kurdu- 
lar’ fiilindeki zamirdir. Boylece Allah onlara olan tuzagi, farkinda degil- 
lcr ikcn, kendisiylc nitelcndiklcri tuzagin ta kcndisi olmu§tur. Sonra on- 
lari kcndi tuzaklarma ilave bir durum aldatmi?tir. Bazen Hakkin tuzagi 
ve aldatmasi, aldatilan bazi insanlari bedbalit yapar ki, bu, gencl hak- 
kinda boyledir. Bazen payin eksilmesine yol a^abilir. Bu isc, ilahi bir 
hikmet nedeniyle, seckinlerde ve sc^kinlerin se^kinlerindcki ilahi tuzak - 
tir. Buradaki hikmet, kimsenin Allah’in aldatma ve tuzagindan guvende 
olmamasidir. (punkii Allah’in tuzagindan giivcndc olmak bir ayette b- 
nanmi? ve soylc buyrulmu?tur: ‘ Allah’m tuzagindan sadece hiisrana ugra- 
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yan bir topluluk giivcnde kalabilir . ,674 Husrana ugrayanlarin ise 6 ticaretleri 
kendilerine kar vermez, dogruyu da bulamazlar.’ S75 

En gizli ve ortiilii llahi tuzak, tevil yapanlarda, ozdliklc de blitiin 
mii9tehiderin isabet ettigini kabul eden iijtihat: ehlinde bulunur. Onlara 
gore basiret iizere ve kesin bilgiye dayanarak Allah’a davet etmeyen 
kimscnin tabileri olamaz. (^iinkii mutjtehit, hukiim koyandir, yoksa 
uyan degildir. Bizim gdrii§umiiz ise farklidir. ^iinkii bize gore mu^te- 
hit, hiikiim vermek iizere delii ararken ‘i^tihad eder, yoksa kast edilenin 
kcndisinin ziddi olabilcccgi bir tcvillc hiikmu haberden 9ikartmak iizere 
i^tihat etmez. Boyle bir §ey mumkiin ise, bu i^tihat sahibi basiret sahibi 
degildir. Tevil ederek ger^ege ula§an mu^tehit ise, (ger^ege ula§masi) 
tesadiif yoluyla (oldugu i^in) -yoksa lcasitli olarak degil- iki sevap kaza- 
mr. C^iinku mligtehit, (hiikmu verirken) basirete sahip degildir. Hakika- 
te ula^amazsa, sadece dogruyu arama sevabi kazamr ve payi eksilir. I§te 
bu, tevil yapan bu biigine doniik Haklan gizli aldatmasidir. C^iinkii o, 
takva sahibi oldugunda, -kendisine Allah ogrettiginde- basiret iizere Al¬ 
lah’a davet edebilecek kimselerdendir. Oyleyse gene! hakkinda ilahi al- 
datma, giinahlarin ardmdan nimetlerin pe§ pe§e gelmesi ve ibadederle 
birlikte ise kesilmesi ve dolayisiyia giinahlar nedeniyle (diinyada) ccza 
gormemektir. Boyle bir insan Allah yolunun genel alimlerinden biri ise, 
bu durumun insanin iizerinde yaratildigi (ilahi) suretin giiciinden kay- 
naklandigiru goriir, ilahi hiikiimde tesir ve kahir sahibi olmayi iddia 
eder. Boyle biri, genel hikmetin ilahi isimlere hakkrni vermek oldugunu 
goriir. Soz gcli§i el-Gaffar, cl-Gafur ve kardeflerinin gimahlarda etkisi- 
nin olabilccegini goriir. Giinah i§lemezse, diinya hayatanda soz konusu 
isimlere hakkrni vcrmemiij olacagmi dii§uniir ve ‘ Ey kendilerine haksizhk 
yapan kullarim, Allah’in rahmetinden limit kesmeyin, Allah biitun gunahlari 
bagi^laf ' 76 ayetinde delii getirir. Nitckim o da boyle yapar. Biitiin bu 
baki§ a^isi, giinah esnasmda aklina gelmez, giinah i§ledikten sonra gelir. 
Giinahtan once dii^iinseydi, bu dii§iince kendisini giinahtan alikovardi. 
(^iinkii bu bir mii^ahededir ve mii§ahede dince yasaklanan bir i§e dal- 
maktan ins am engeller. Bir rivayette §oyle denilir: ‘Allah kaza ve kade- 
rini uygulamak istediginde, akil sahiplerinden alullarini $ekip alir. Kaza 
ve kaderini uyguladiktan sonra ise, akillarim iade eder.’ Artik bir kismi 
ibret alir (ve tovbe eder), bir kismi ibret almaz. Nitekim Allah §6yle 
buyurur. ‘tnsanlari ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim .^ 77 Bir 
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kismi Allah’a ibadct cderkcn bir kismi ortak ko§ar. Nedenin hukmiiniin 
biitiin nedenliiere i§lemesi zorunlu dcgildir. Dolayisiyla akillari kcndile- 
rinde birakilmi§ olsaydi, i§lediklcri giinahlan i§lcmczlcrdi. Giinah i§le- 
meyc niyctlcndiklcrindc gordukleri §ey ilahi isimler olsaydi, (onlardan) 
utanma duygusu, yiikumluliik diyarinda haram diye isiinlcndirilen bir 
i§i i§lcmekten engellerdi. Oyleyse giinahkar ilahi kahra kar§i dircnen 
kimscdir. ilahi kahra direnen isc helak olur. Bu lialdeki bir insana ni- 
medcr art arda gelirse, bunun nefsinin giicii, himmetinin etkisi ve Al- 
lali’m kendisine ybnelik inayctinden kaynaklandigim zanneder. Allah’m 
kendisine c.5-§edidu’l-ikab (§iddetle cezalandiran) ismine etki edebilece- 
gi bir giic verdigini zanneder ve cl-Halim (gticil yettigi halde bagi§la- 
yan) isminden, -ihmal degil- miihlet vermekten habersiz kalir. Sahip 
oldugu ilahi ismin hukmiiniin giicii nedeniyle, soz geli§i siradan giinah- 
karlar gibi harama dii§mek istemeycn kimse aldatilmi§ degildir. Siradan 
insaniarin arasmdan giinahkarlar, gaflet nedeniyle giinah i§ler, giinah 
i$ledikten sonra ise pi§manlik duyar. Oyleyse i^erdiklen ilahi aldatma 
nedeniyle nimederin siirekli geli§ine kar§i sabirli davranmak, belalar ve 
sikintilar karfisinda sabirh davranmaktan daha biiyiik bir i§tir. Qinkii 
Allah kuluna §oyle der: ‘Hastalandim, beni ziyaret etmedin.’ Bunu a<jik- 
larken de §oyle der: ‘Falan kulum hastalanmi§ti, sen ise onun ziyaretine 
gitmedin. Gitsevdin, beni orada bulurdun.’ Nitekim ^olde susuz kalan 
insan da, serabin su olmadigi ortaya ^lktigmda, (su zannettigi §eyin ya- 
ninda) O’nu bulur. Boylelikle Hakka doner. Nimeder ise boyle degil¬ 
dir. (^iinkii nimeder, Allah’in kendisini razi oldugu i§lcrc ula§tirdigi 
kimselerin di§indakiler ipn, Allah’tan perdeleyen en biiyiik pcrdelerdir. 

Allah’in se^kinieri aldatmasma gelirsek, bu aldatma kendisindcn 
meydana gelen edepsizlige ragmen halinin korunmasinda gizhdir. Bu, 
halden haz aimak, onunla durmak, halin sahibinde meydana gedrdigi 
naz, Aliah’a kar§i §imanldik ve halden ayrilmayi istememektir. Allah 
Teala’mn peygamberine ‘De ki Rabbim! Bilgimi artif m diye emredip de 
bunu bize duyurmasinm yegane nedeni, biz de onu soyleyelim ve Al¬ 
lah’tan kendisini talep edelim diye, bir uyandir. Bu emir peygambere 
ozgii olsaydi, onu bize duyurmaz veya kendisine ozgii oldugunu belir- 
drdi. Nitekim hibe evliliginde bunu beLirtmi^tir. 

Halin nefiste bir hazzi ve tadi vardir. Bazi ncfislere bu halin mey¬ 
dana gedrdigi hazdan ayrilmak ^etin gelir. Aksine sadece bu durumun 
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artmasim ister ve halierin vergi oldugunu bilmez. Se^kinlerin se9kinle- 
rindcki aldatmaya gclirsck, herhangi bir emir veya simrlama -ki smir 
onlarin olgiisudiir- olmaksizin, keramcdcri ve olaganiistii i§leri goster- 
mede gizlidir. £unkii nebiierin mucizelerini gostermcsi zornnlu iken 
velilerin de keramederini gizlemesi zorunludur. Bir veiiye keramet gos- 
termc ve alemde etkili olma imkam verildiginde, aldatilan kimsenin de- 
recesi bankasinm derecesinden bir derece eksilir. Hak bu dereceyi onun 
adina diler. Bunun iizerine Allah, onlarda keramederi gosterme yolunu 
istemeyi yaratxr. Halbuki bunun pa yin eksilmesine yol a^an ilahi hir ni- 
zak oldugunu fark edemezler. Bunun iizerine goniillerine onlarin elinde 
ger^ekle^ecek keramederin insanlarin Allah’a itaat edecegini, yok edici 
giinah denizlerinde bogulanlari kurtaracagini, onlari ali§kanliklanndan 
kurtaracagim belirten bir ilham dogar. Bu ilhama gore, keramet gos- 
termek, kendisiyle Allah’a davet edilebilecek en biiyuk i§lerden biridir 
ve bu nedenle de nebiierin ve velilerin bir ozelligi olmu§tur. Sonra, 
ifinden kendisini varislerdcn sayarak bu davrani§m halierin sonucu ol¬ 
dugunu dii§uniir. Biitiin bu durumlar, gosterme gii^leri olsa bile, Al- 
lah’in velilere keramederi gizlemeyi farz kildigindan kendisini perdele- 
digi gibi kendiliginden Allah’a gagumakla memur olduklari 19m pey- 
gamberlcre mucizelerini gostermeyi emrettiginden habersiz kilar. Veli 
ise bdyle degildir. O, sadece peygamberin davetini aktarmakla veya 
onun diliyle Allah’a davet eder. Yoksa Allah’in herhangi bir peygamber 
adina meydana getirdigi bir dille insanlari Ailah’a davet etmez. §eriat, 
kendisini bilen alimler nezdinde, onaylayicidir. Oyleyse peygamber, Al¬ 
lah’in bildirdigi mqru hiikiimlere gore Allah’a davet ederken bir basire- 
te sahiptir. Veli ise peygamberin hukmiine gore davranir. Bu konuda 
ona uyulmadigi gibi aym zamanda (kendiliginden) basirete de sahip 
degildir. Oyleyse keramet gostermenin bir yarari da yoktur. Peygamber 
ise, oyle degildir, ^vlnkii peygamber, §eriat getirir ve daha once ba§ka 
peygamberlerin eliyle ortaya konulan bazi hiikumlerm hiikmiinu kaldi- 
rir. Dolayisiyla onun Allah’tan Haber verdigi (iddiasinda) dogru sozlli- 
lugiine delil te§kil edecek bir mucize ve alamet gostermesi ka^inilmaz- 
dir. Bu sayede peygamber, siiresinin dolmasi nedeniyle, ba§ka bir pey¬ 
gamberin diliyle ortaya konulan hiikmu ortadan kaldinr. Keramet gos- 
termeye katliginda veli, kendi ozelhgiyle birlikte, bir vacibi terk etmi§ 
olur. Boyle davranmak ise, (kerameti gizleme emrini) yerine getirdi- 
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ginde ve ona gore davrandiginda elde edecegi mertebeyi eksiltir. Oyley- 
se kula tevilden daha zararli bir i§ yoktur. Allah bizi i§imiz hakkinda ba- 
siret sahibi etsin ve bize makamimizin gerektirdigi durumu a§irmasin. 
Allah’tan istedigim §ey, katinda en iistiin veli adina ger^ekle^en en iis- 
tiin makamla bizi nziklandirmasidir. Qiinku risalet ve nebilik kapisi ka- 
pahdir. Alim ki§inin imkansizi istememesi gerekir. Ilahi bildirimden 
sonra ise, bu kapi kapanir ve ona dair bir istemek uygun degildir. C^iin- 
kii bu konuda bir §ey isteyen kimse ‘soguk demiri dover.’ (^iinkti boyle 
bir talep, bu konuyu bilcn bir miimindcn kcsinlikle mcydana gclmcz. 
Vcli igin velilik makammin ve (peygambcre) uymanin gerektirdigi §e- 
kilde basirct iizcrc Allah’a davct ctmck yctcrlidir. Nitckim peygambcr 
de risalet ve tc§ri makammin gcregi yoniinden basiret iizere Allah’a da- 
vet eder. Allah bizi tuzagindan korusun ve bizi eksik kimselerden etme- 
sin. Allah bize diinya ve ahirctte siirekli arti§ nasip etsin. Allah dogruyu 
soyler ve dogru yola ula§tirir. 


iKi yuz otuz iKiNCi BOLUM 

Istilam 


Istdam kalpler azerinde huktim sahibi 
Her nitelik iistunde onceiigi var 

Varhg 1 akillari hayrete du$urur 
llah’in en saglam yoludur 0 

'Sende hayretimi artir’ diyen kimse 
Utnulan ve en bilgili nebidir 

0 olmasaydi, bilinmezdi llah 
Bilmezdi akdhlar, nerede olduklarmi 
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Sufilerin terimlerinde istilam, otoritesi kalbi etkisi altina aian gii^lii 
bir duygudur. Boylclikic bulundugu ki§iyi dinginle§tirir. §oyle ki: Hak 
kulun sirr’mda ccmal suretinde tccelli ettiginde, l^indc bir hcybct mcy- 
dana getinr. (^iinkii cemal Hakkin niteligiyken heybct kulun niteligidir. 
Cemal Hakkin, iinsiyet kulun niteligidir. Cemal tecellisi nedeniyle kul 
heybet ozeligini kazandiginda -^iinkii cemal (giizellik) her zaman hey- 
bet uyandirir- heyberin kalpte bir etkisi goziikiirken organlari derman- 
siz birakir. Bu etkinin hiikmii, heybet atesinin tutu§masidir. Bu nedenle 
etkisinden korkulur vc ki§i dinginle§ir. Bu etkinin gnriinti$reki alameri, 
organlarm dermansizla§ma$i ve donukla§masidir. Boyle bir insan hare- 
ket ederse, hareketi yerinden dii^ene kadar daireseldir. Ctinkii ona bu 
ate§ her yonden kendisini ku$atmi§ gibi gelir. Bu nedenle bir $iki§ bu- 
lamaz ve bulundugu yerde doner. Sanki ka$mak istiyor gibidir. En so- 
nunda, ba§ka bir niteligin ortaya ^iki§iyla, bu hal hafifler. 

Istilam, makam degil, haldir. Boyle bir istilam §ibli’nin niteligi 
olunca, korkusu ve zayifligi nedeniyle donmeye ba§lami§ti. Fakat Al- 
lah’in ona inayeti oldugu i$in namaz vakitlerinde §ibli’vi kendisine 
dondiirmekteydi. Vakit namazmi kihnca, istilah hali otoritesiyle kendi¬ 
sine egemen oluyordu. Ciineyd’e §ibli’nin durumu soruldugunda §oyle 
sormu§: ‘Namazlar devam ediyor mu, etmiyor mu?’ ‘Evet, ediyor’ de- 
nildiginde bu kez §bvle demi§: ‘Onun iizerinde ‘giinah dilini’ i§letmeyen 
Allah’a hamd olsun.’ Ciineyd’m ‘giinah dill’ if’adesi ne kadar da giizel- 
dir! (piinkii o vaktin efendisiydi, yoksa giinahkar dcgildi. Yabanci ise, 
onu namaz kilmazken goriir. 

Istilamm en ho§ hukiimlerinden biri, iki ziddi bir araya getirmek- 
tir. (jXinkii dermansizlik, hareketi ortadan kaldinr. Bu haldeki insan 
dermansizdir, daha dogru bir ifadeyle o, ba§kasi tarafmdan hareket etti- 
rilendir. O, dermansizdir ve kendisini bovle hisseder. ‘Allah dogruyu soy- 
Jer ve dogru yola ulaftirir .’ 579 
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iKi YUZ OTUZ UgUNCU BOLUM 

Ragbet 


O'ndan ve O’nda ragbet ettim 
Benirn gibi birinin makammin 

Gerektirdigi her hususta 
Ve razi oldugu. her i$ce 

Allah’in keskin kihci vardir 
Kmmdan cehtiginde, herkes i(in 

Sufilerin terimlerinde ragbet, iiq tarzda kullanilir: Birincisi, mahalli 
nefs, konusu ise sevap olan ragbettir. ikincisinin ise, mahalli kalp, ko- 
nusu isc hakikattir. U^unciisii, mahalli sir, konusu Hak olan kisimdir. 

Ncfs kavnakli ragbet, sadece siradan insanlarda bulunabilir. Allah 
chlinden kamillerde ise, insanui Aliah’in kendisini iizerinde yarattigi 
dogal, ruhani ve ilahi bir takim durumlann toplami olmasi yoniinden 
bulunabilir. Boylece kamil insan, Aliah’in ddiil vaat ettigi §eyi talep 
eden bir ydniiniin oldugunu bilir ve ilahi hiikmii ispadamak iizere bu 
odiilvi talep eder. Siradan insanlarin ise bu konuda bilgileri yoktur. Do- 
layisiyla ragbetin §eklinde kamil ve siradan insan ortak iken her biri, 
kendisini ragbete iten sebeple digerinden ayrilir. Soz geli§i kiyamet gii- 
niindeki buyiik korkuda peygamberler lie -ki onlar en iistiin insanlardir- 
giinahkar ve asilerden olu^an siradan insanlar ortaktir. Fakat peygam¬ 
berler, kendileri adina degil, iimmetleri adina korkarlar. Qiinkii onlar, o 
ycrde giiven i^indcdir. Siradan insanlar isc kendileri adina korkarlar. 
Bunlar korkuda ortaktir, korkuyu gcrcktircn sebepte birbirlerinden ay- 
rilirlar. Bir kamil, i^mek iizere bir kiipte su sogutmu$, fakat uyumu§. 
Salih bir riiyasinda son derece giizel bir hurinin kendisine dogru geldi- 
gnii gdrmu$. Ona ‘sen de kiminsin?’ diye sorunca, ‘kiipteki soguk suyu 
ifmeyen ki finin’ diye cevap vermiy Sonra, kamil ki§i kendisine baki- 
yorken clinc kiipii almi§ vc onu kirmi$. Boyleliklc onun olmu§. Uyan- 
diginda, kiipiin kirilmi§ oldugunu gormii§. Kiriklari bulunduklari yer- 
den kaldirmami§, hadiseyi hatirlamak iizere iizerine toprak ortmii$. An- 
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lami§ ki, bazi insanlar Rabbini talep ederken bir kismi o huriyi talep 
eder. Bu nedenle onu anlami§ ve her birine halckini vermi§tir. Dolayi- 
siyla kendisine kar§i zalim olmamifti. Qiinkii Allah’in se^ilmi^ kullarin- 
dan bir kismi, kendisine kar§i zaiimdir. Ba§ka bir ifadeyle kendinden 
dolayi kendisine hakkini vermeyerek nefsine zulmeder. Hakkini verme- 
yi§inin ncdeni, bilgidc sahip oldugu hakikatlerinin birbirine kari^maya- 
cagini ve hi^ birinin kendi smirini a§mayacagim ve her hakikatin kendi¬ 
sine layik §eyi kabul edeccgini bilenin mcrtebcsindcn a§agi dii§er. Buna 
gore goz, sadece uykusuzluk, uyku ve ilgili hususlan kabul edebilir. 
Ona ozgii sevap ise mii§ahede ve gormcdir. Kulak scvap olarak ancak 
hitabi kabul edebilir. Qiinkii gorme kulaga ait degildir. Kamil insan, 
her birinin talebine gore, gii^leri ugruna £ali§ir. Kamil ‘halkina kar§i 
samimi bir onderdir. 5 Onlara haksizlik ennez. Onlara zulmederse, kendi 
inancma gore onlar kendilcrine zulmeder. Bu ise, bankas min bildigini 
bilmeyi^inden kaynaldanir. Ornek olarak, ya§adiklari hadisede, Selman 
Farisi ile Allah yolunda karde§i Ebu’d-Derda’yi verebiliriz. Hz. Pey- 
gamber ise Selman’i dogru bulmu§tu, ^iinku o her bir hakikate hakkini 
vermekteydi. Bu baglamda oru^ tutuyor, bazen tutmuyor, bazen gece 
namazi kdiyor, bazen uyuyordu. Ebu’d-Derda ise, segilmi§ biri olsa bi¬ 
le, kendisine kar§i zalim idi. Oru9 tutuyor, bozmuyordu, namaza kalki- 
yor ve uyumuyordu. 

Kalbin ragbeti ise hakikate dairdir. (JXinku varliktaki haldkat, de- 
gi$medir (telvin). Degi§mede sabit olan (miitemekkin fi’t-telvin) ise, 
temkin sahibi demektir, yoksa o degi§enin ziddi degildir. (^unku haki- 
kat, i§in boyle olmasmi gerektinr. Qiinkii Allah ‘Her gun bir i§tedir . ,5S0 
Ba,$ka bir ifadeyle, O, degi§imdedir. Bu kalp ise, bu haldkati gormek is- 
ter. Allah, bunu elde etmeye yakla§sin diye, soz konusu arzunun yerini 
degi§me ozelligindeki ‘kalp’ yapmi§tir. Halbuki smirlama ozelligine sa¬ 
hip olan akil yapmami§tir. Bu ragbet ve arzu akilda bulunsaydi, 
-kalptcki durumunun aksinc- bir hal iizcrc sabit oldugu goruliirdii. 
Kalp ise hizla ba§kaia§ir, gunku kalp, Rahman’in parmaldari arasmdadir 
ve ger^ekte tek bir durum iizerinde kalamaz. Bdylelikle kalp, miiyahe- 
dcsine vc parmaklarin sagladigi §ckillcnmcyc gore, hallerindeki degi§ik- 
likte sabittir. 

Sirrin ragbeti ise, Halda ilgilidir. ‘Hak’ derken, dince belirlenmi§ 
amelierde yaratilmi§lara goziiken §eyi kastetmekteyim (hakikat). Boyle- 
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likle sir, i^crdigi veya orraya ^ikartacagi ilahi bilgiler nedeniyle, hakki 
talep cder. Sbz konusu bilgilcri dince belirlenmi? hukiimler i^erir ve an- 
cak onlari yapmakla orraya ipkarlar. Qiinkii ez-Zahir ismi hukiim baki- 
mindan el-Batin ismindcn giiglii, ba§ka bir ifadeyle daha geneldir. ez- 
Zahir Hak ve halk makamina sahipken el-Batin -halk olmaksizin- sade- 
ce Hak makaminm sahibidir. Hak, kendisinden batin olmazken kendi- 
sine zuhur eder. Bunu bilenui sirri, Hakki arzular. ^iinkii Alam alemi 
kendisine baglayarak iki nispeti oldugunu bildirmi§tir: Birincisi alemin 
varliklanni orraya koyan ilahi isimler vasitasiyla 4 leme doniik iken dige- 

A 

ri alemden mustagnilik nisperidir. Alemden mustagnilik yoniinden Al¬ 
lah, kendisini bilir ve biz O’nu bilemeyiz. Dolayisiyla Allah kendisinden 

A 

Man kalmaz. Alemin kcndisiyle irtibati yoniinden ise, O’na delildir ve 
bu yonden Allah kendisini bilir, biz de kendisini biliriz. Oyieyse ez- 
Zahir iki nispeti de i^ermis ve hukiim bakimindan el-Batin’dan gii^Iii 
olmu§tur. Sir ise Hakki arzulami§tar, ^iinkii mustagnilik ozelligini bilen 
odur. Onu ancak o bilebilir. Boylelikle lunitsizligi kesilmi§, rahatlami§, 
talep etmesi gerekeni talep etmi§tir. Boylece kendisine yarar verecek i§e 
kendisini vermi§tir. Allah bizi hakki ‘hak’ olarak goriip de ona uyanlar- 
dan etsin. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 


iKi YUZ OTUZ DORDUNCU BOLUM 

Rehbet (Korku) 


Rehbet korkudur, degi$mekten ve kaderden 
Ve tehditten, dogru sozluniin bildirmesi nedeniyle 

Dogrulugunu gosteren delil var 

Oyieyse korkan ve iirken ko$an ve one gecendir 

Korliik karanhklarinda yurur durur 

Korkamn yuriimesi veya a§ik-sevdalmm yurumesi gibi 
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Himmetiyle korkarak yurur ve onu gorursun 
Ytiruyiifunde korkar, yildizin kaymasindati bile 

Sufiler rehbct’i (korku) iig anlamda kuUamrlar: Birincisi, tehdidin 
ger^eklqmesi, ikincisi bilginin degi§mesi, u^unciisu ise, takdir edilen 
i§in ger^ekle^mesinden korkmak. Birincisi, hiikmii kalkmayan ve ge9erli 
bir haber yoluyla tehdidin gclmesidir. Ikincisi ise, bilginin degi§mesidir. 
Bu durum ‘Allah diledigini siler ve diledigini sabit Mar™ ayetinde belirti- 
lir. i j^iinctisii ise ‘Benim nezdimde soz degismez ,S82 ayetinde bciirtilir. Bc- 
lirli bir §eyle sinirlanmayan genel rehbet ve korku ise, kulun belirlenmi§ 
cezalarin kendisine uygulanmasmdan endive ettigi biitiin korkulardir. 
Burada hiikmun ilahi kaynakli olmasiyla akil kaynakli olmasi birdir. 
Akil kaynakli hakkinda Allah teala c Kendilerinin ortaya koydugu. bir ruh- 
banbk™ demi§tir. Yani onlar, bunu kendileri adina icat etmi§lerdir, 
yoksa biz kendimizden onlara bunu yazmadik. Hak da ruhbanhgi ge- 
9erli saymi§ ve kendisine riayet etmediklerinde onlari cezalandirmi§tir, 
Oyleyse Allah ruhbanhgi onlara yazmamistir, (onlar ise) ancak Allah’in 
rizasmi kazanmak uzere bunu geli§tirmi§lerdir. Bu nedenle de Allah, bu 
konuda niyetlerini ve maksatlarmi giizelle§tirsinler diye, ruhbanliga 
uyanlari ovmu^tlir. Sozdc ise bir takdim ve tehir vardir. Adeta Allah 
§oyle der: Onlar ruhbanliga sadece Allah’in rizasmi kazanmak iizcre 
hakluyla riayet etmi§lerdir. Burada ruhbanliga uyanlari kast etmektcdir. 
Bizim §eriatimizda bu ruhbanligin tezahiirii, ‘Kim iyi bir adet ^lkartir- 
sa...’ §eklinde dile getirilmi§tir Id, (bidat-i hascne) bu da, bir §ey iiret- 
mek kabilindendir. Omer b. Hattab, insanlari Ramazan’da (teravih 
i^in) cemaatte toplaymca §oyle demi§tir: ‘Ne giizel bidat (adet) oldu 
bu’ diverek onu ‘bidat’ diye isimlendirdi. Giiniimiizc kadar siinnct bu 
konuda boyle siirmu§tur. Me§ru ameller (bir kez niyedenildiklerinde) 
yapilmalari zorunlu oldugu i^in -soz geli$i adalc gibi- yukiimlii korkmu§ 
ve korku kendisini kaplami§tir (rehbet). Boylelikle korku kendisini had- 
leri korumaya sevk etmi§tir. Bu nedenle de ‘rahib (korkan)’ diye isim- 
lendirilmifken §eriat da ruhbanlik diye isimlendirilmi^tir. Allah Teala, 
kitabmda ruhbanlan dvmu^tiir. Bu baglamda bazi insanlar korkulanni 
tehdide baglarken tehdidin ger^ekle^mesinden endi§eye kapihr. Ornek 
olarak, tovbe etmeden olen insan hakkmda tehdidin ger^ekle^ecegine 
inanana Mutezile mezhebindeki verebiliriz. 
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BilmeJisin ki, burada dikkatini fekecegim bir sir vardir. §6ylc ki: 
Ailah’in kar§ihginda cezalandiracaguu soyledigj bir giinahi i§leyip kor- 
kan bir muminin kendisinden mcydana gelen davrani§ nedeniyle ifinde 
pi§manlik duymamasi mumkiin degildir. Hz. Peygamber §oyle buyur- 
mu§tur: Ti§manlik tdvbedir.’ O halde giinahkar miimindc pi§manlik 
vardir ve o pi§mandir. Bu durumda pi§manligin ger^elde^mesi nedeniy¬ 
le tehdidin hiikmii de ortadan kalkar. C^iinkii miiminin giinahi naho§ 
bulmasi ve ondan memnnn olmamasi zorunludur. Bu esnada ise (gii- 
nah olan) amelini yapmakradir. Oyleyse mtimin, giinahi naho§ bulmasi 
ve onun glinah olduguna inanmasi yoniinden salih amel sahibi iken 
giinahi i§lemesi bakimindan ise glinah sahibidir. Oyleyse bu ki§inin so- 
nu, salih amel ile gtinahlan kati§tiranlardan olmaktir. Allah teala bu so- 
ziin ardindan §oyle buyurur: c Umulur ki Allah onlann tovbesini kabul 
eder .’ 5M Allah if in ‘umulur ki 5 ifadesi, zorunluluk bildirir. Aliahhn soz 
konusu kuilarma donmesi ise, onlarm tbvbe etmesiyle ger$elde§ir ve on- 
lara magfireti kazandiran ise pi§manliklaridir. Pi§manlik tbvbe demek- 
tir. Giinahkarlar pi§man olduklarinda, AUah’in onlara donmesi ger^ek- 
le§mi§tir. Boyle biri, iif yonden salih amel sahibidir: davrani§in glinah 
olduguna inanmasi, onu yapmayi naho§ bulmasi ve yaptigina pi§manhk 
duymasi. Buna kar§ilik, tck bir yonden dc giinahkardir. O da, soz ko¬ 
nusu giinahi i§lcmcsidir. 

Bu pi§manhkla birlikte, ister sbyledigimizi bilsin ister bilmesin, yi- 
ne dc korku kendisine hakimdir. (^iinkii o, bu tovbc iizerindeyken olse 
bile, ba§ka naho§ bir fiilin kendisinden fikmasindan korkar. C^unkii 
korku kendisinden aynlmaz ve bu kez korkunun konusu tehdidin ger- 
cekle§mesinden Hakkm azarlamasina ve sorgu esnasinda kendisinden 
meydana gelen giinahi itiraf etmeye intikal eder. Oyleyse siirekli korku- 
yu hisseder. Bu da tehdit tiirlerinden birisidir. Niteldm Allah §oyle bu¬ 
yurur: ‘Kim zerre miktan iyilik yaparsa onu gorur : Kim zerre mikLari kotii- 
luk yaparsa onu gorur™ Oyleyse yaptigina vakif olmasi kafinilmazdir 
ve ki§i o firkin amelini gormek -Id gormesi zorunludur- nedeniyle azar- 
lanmaktan korkmaktadir. Allah bu ayette o amel nedeniyle cezalandi- 
nlmaya deginmemiftir. Oyleyse zoruniu olan gormcktir (ccza degil). 
Bagi§lanan kimselerden ise, yaptigi sufun buyukliigunii ve bunun kar§i- 
hginda kendisini bagi§lamalda Allah’m nimetinin buyiiklugunii goriir. 
Dogru sozluniin haberinin bildirdigi budur, yalan o soze giremez, 91m- 
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kii boyle bir §ey ilahi mertebe hakkinda imkansizdir. Alim insan, Hak- 
krn kullarma doniik hitabmin onlarin a§ina oldugu dilie ger^ekle^tigini 
dikkate alabilir. Kur’an-i Kerim’in dili, biitiin Araplarin anlayi§ birligine 
vardiklari hususlara gore inmi§ bir Arap^a’dir. Soz konusu hususlar, 
kendi orflerine gore, ovundiikleri veya kmadiklari konulardir. Araplara 
gore giizel ahlakin geregi §udur: Guzel ahlak sahibi, soz verirse soziinii 
tutarken birini cezalandiracagim soylerse, bagi§lar ve afFeder. Onlarin 
giizel ahlak anlay^i ve asil insam ovdiikleri nitelik budur. (Kur’an-i 
Kerim’de de) Tehdit onlarm anlayi§larina gore inmi§tir ve akli delillerle 
bu hususta bir ^eli§me yokmr. Bunun nedeni bazi ilahi haberlerde nes- 
hin olmayi§i ve yalanin imkansizligidir. Maksat, giizel ahlaki getirmek- 
tir. Bir Arap §airi §oyle der: 

Ona soz verir veya tehdit edersem 

Sozumii tutarim da tehdidimden cayarim 

Allah Tcaia SU9 i§lcycnc ydnelik tehdidinden vazge9crck, onu ba- 
gi§lamak ve affetmekle ozelligiyle kendisini nitelemi§tir. Bunun yam si- 
ra, soz verdigi iyilikleri yerine getirmekle kendisini ovmu§tiir. Dilde 
§oyle denilir: c Ona iyilikte ve kotiiliik kar§ismda soz verdim.’ Halbuki 
‘onu tehdit ettim’ sadece koriiliik hakkmda denilebilir. Allah Teala §oyle 
der: ‘Her peygamben kavminin diliyle gonderdik’™ Ba§ka bir ifadeyle a§i- 
na olduklari dille gonderdik. Araplarin anlavi§larina gore bagi§lamak ve 
afFetmek, kendisinden meydana gelen kimsenin oviilmesini gerektiren 
davram§lardir. Oyleyse Allah bu davram§a daha layiktir. Ku§kusuz ki 
Allah tehdidini diledigi kimsede uygulavacagini bize bildirmi§tir. Biitim 
bu yorumlara ragmen, tehdidin ger9ekle§ebilecegi hakkindaki korku ku- 
lun kalbinden silinmez. Qiinkii kul, kendisinin cezalandirilacaklardan 
mi, yoksa bagi§lananlardan mi olacagini bilemez. Daha once, giinahka- 
rin kendisinden meydana gelen giinahin ardindan hissedecegi pi§man- 
liktan soz etmi§tik. Pi§manlik tovbenin ta kendisidir. Pi§manligi tovbe 
yapan, sonra da kendisini et-Tewab ve er-Rahim diye niteleyen Allah’a 
hamd olsun! et-Tewab, biitiin giinahlarda kullarma merhamede donen 
dcmcklii. Bu sayede giuialikar kuluna pi^maulik verir ve kulun kciidisi- 
ne donmesiyle kul da Allah’a doner. Allah teala §oyle buyurur: ‘Sonra 
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Allah onlara doner ki, onlar da Allah'a donsiin. Allah merhametli ve 
tevvab'tir .** 7 

Ikinci rehbct (korku) ise, (ilahi) bilginin degi§tirebilecegini kesin 
olarak ogrenmekten kaynaklamr. insan, Allah 1 m kendisine dair bilgi- 
sinin ne oldugunu bilmedigi i^in korkar: Acaba o, hakkinda degi.pklik 
istenilenlerden midir, degil midir? Allah tcala §oyle buyurur: ‘Yiiz fevi- 
rirlerse, onlarin yerine bir topluluk getirir ve onlar gibi olmazlar. ,S8H Burada 
Allah sebebi bildirmi§tir ki, yiiz (jevirmedir. Alameti de bildirir. O da, 
-Allah’tan degil- O’nun zikrinden yiiz 9evirmemektir, ^iinkii Allah’tan 
yiiz ^evrilemez. Bu nedenle Allah, peygamberine §oyle demi§tir: ‘Se¬ 
rum zihrimden yuz gevirenden sen de yuz cevir .™ 9 Gozetleme yerinde bu- 
lunandan nasil yiiz ^evrilir ki? Her §ey O’nun avucunda ve goz oniin- 
dedir. 

insan, bilinenin degi§mesine gore, bilginin degi§tiriciligini mii§a- 
hede edebilir. C^iinkii bilgi bulundugu hale gore bilinene ilisir. Bu ne¬ 
denle de -bilginin degi§mesi nedeniylc degil- konusunun degi§mesi ne- 
deniyle ilgi ve taalluk degi§ir. Oyleyse bilginin degi§tiriciliginden 
korkmak, ger^eldqen §eyden korkmaktir. Qiinkii ger^ekte bilginin de- 
gi§tirmede bir etkisi yoktur. Degi§tirme, kalpte korku meydana gctiren 
fiilin varligmi var edene aittir. O ise Ailah’m kadir olmasidir. Bilgi, de- 
gi^me ve dcgi$menin kendisine dogru ger^ekle^tigi §eyie ilgilidir. Allah 
Teala §oyle buyurur: ‘Ogreninceye kadar sizi deneyecegiz. K9 ° Yani yiikum- 
liiliikle sizi dcneme esnasmda sizden meydana gelen giinah vcya itaatler 
ortaya ^iktiginda, benim bilgim de -her kim olursa olsun- ona ili§ir. 

Bilginin degi§ciricilik mertebesi ‘ Allah diledigini siler ve sabit fular’ 591 
avetidir. Burada Allah, yazmadan sonra silmeyi zikretti ve yazdiktan 
sonra da dilediklerini sabit kilar. ‘Ummii’l-kitab O’nun katmdadir ,’ 592 
Ummu’l-kitab (kitabrn anasi), degi§meyen vc silinmeyen ezeli kitaptir. 
Allah Teala yazdiktan sonra silinecek ve geride kalacak §eyleri bildigi 
■ 19m, dcgi§tirmc bilgiyc izafc cdilmiftir. Zikrcttigimiz konuda i§in gcr- 
ycgi ise, bilgide dcgi§mcmn olmayi§i ve sadece (bilginin bilinene) ili§- 
mesindeki dcgismeden ibarettir. Allah Teala ‘Allah siz'm kendinize ihanet 
cdxyui oldugunuzu bildi” Qi buyurur. Burada Allali bilgisinin onlarin ncfis- 
lerine ihanet edeccgine ili§mesini kast ctmcmi§tir. Burada gelecek za- 
man, gc^mi^ zaman anlamindadir. (^unkii Arap^a’da -kesin oldugunda- 
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gelecek zaman mazi kipinde geiebilir. Buna omek oiarak ‘D ikkat ediniz! 
Allah’m emri gelmi$tir, acele etmeyiniz’ 59 * ayetini verebiliriz. Allah teala bu 
bildirimden once oru^lunun oru^ giinuniin gecesinde e§ine yakla§ma- 
masini emretmi§, bir kismi Allah’in bu konudaki sinirim a§mi§ti. Allah 
bunu bilince, bu fiili i^Ieyenleri bagi§lami§ ve mescitlerde idkaf yapanla- 
nn di§mdakiler 19m, Ramazan’da geceleyin cinsel ili§kiyi helal kilmi§tir. 
Onlardan isc, boyle bir fiil kendilerinden meydana gelene kadar, yasagi 
hafifletmcmi^dr. Boyle bir i§ yapan kimseden aym §eyi yapmasi bckle- 
nir ve bu nedenle de -ona merhamet ederek- kendisine cinsel ili§ki mu- 
bah yapihr. Boylccc aym §ey kendisindcn meydana geldiginde, onun 
adina helal ve mubah olup hainlik niteligi kendindcn dii§er. Qiinkii din, 
yukiimliideki bir emancttir. 

Takdir edileni ogrenmekten kaynaklanan korkunun kaynagi ise 
‘Benim nezdimde soz degi$mcz m * ayetidir. Ba§ka bir ayette ise Allah ‘Al ¬ 
lah’m kelimeleri degijmez’ 596 buyurur. Bu ayette Allah’m kelimeleri der- 
ken var olanlarin kast edilmesi mumkimdiir. Nitekim Allah Hz. Isa’dan 
soz ederken ‘Meryem’c ilka cttigi kelimesidir’ demi^ti. Bu durumda Al¬ 
lah, var olanlarin bir §cyi degi§tirmesini reddetmi§ olur. Degi§tirme Al- 
lah’a aittir. Ozellikle de ayctin zahiri, bu tevile i§arct eder. Bu durum 
‘YftZftnti hanif oiarak dine cevir, Allah’m insanlan kendisinde yarattiQ'fitra- 
1 1, onda degi$me yoktur 5597 ayetinde belirtilir. Yarn Allah’m kelimeleri 
(bunu) degi$tircmez. Ba§ka bir ifadeyle onlar, bu konuda bir degijtir- 
me imkanma sahip degildir. Bu ifadc, Allah'm bizi rabligini kabul etrne 
ozelliginde yaramgiyla iigili bir miijdedir. Artik bu kabul, daha sonra 
bazi insanlarda ortaya <pkan ortak ko§ma nedeniyle degi^mez. (^iinlcu 
Allah, insanlarm bu konuda degi§tirme (imkanlarmi) ortadan kaldir- 
mi$tir. Aksine onlar, kendi fitradannda bulunur ve kiyamet giinii mii§- 
rik de -§irk ko§tuklari §eyler kendilerinden uzakla^tiginda- bu inanca va- 
racaktir. Oyleyse degi§tirmenin insanlara izafe edilmeyi§i, rahmete ula- 
§acaklari hakkmda onlar adina bir miijdedir. Ate§te kalsalar bile, bu, 
oranm bir yer olmasi nedeniyle orada kahrlar, yoksa azap ve aci yeri 
olmasi nedeniyle orada kalmazlar. Aksine Allah onlari ate§te nimet 
gormelerini saglayacak bir miza^ta yaratir. Oyle ki, bu miza?la birlikte 
cennetc girselerdi, cennetin itidali nedeniyle miza^larma uygun olmadi- 
gi i$in, aci duyarlardi. Oyleyse her kimin adina Allah’m kelimesi bir §e- 
kilde gercekle§irse, ^ali^mamast gereken bir i§te £ali§an, arzu etmemesi 
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gerekcn bir i§i arzu cden kimsedir. Hz. Peygambcr, ccnnet chlinin ame- 
lini yaparak, insanlarin gbziinde ‘ameliyle ccnncte yakla§an’ biri hakkrn- 
da §oyle der: Kaderi one ge^er ve sonunda cehenneinlikleriu bir amelini 
yaparak cehenneme girer.’ Aym §ey cehennemliklerin amelini yapan 
kimsc hakkinda gc^crlidir. Sonra §oylc buyurmu§tur: ‘Ameller, sonla- 
nyla degerlcndirilir.’ Hz. Pcygamber, bu hadistc onceki bilginin (ka- 
der) kime ait oldugunu ve sonucun soz konusu bilginin hiikniunun ta 
kendisi oldugunu belirtmi§tir. Bu ncdenle bir sufi §oyle der: ‘Siz sonu$- 
lan korkuyorsunuz. Ben ise kadcrdcn korkmaklaymi (onccki bilgiden).’ 
(Kaderin) ‘Sabika’ diye isimlendirilmesinin nedeni, sonucu oiicelemi§ 
olmasidir. I§te bu, hiikmii ancak zamandan sonra ortaya fikan mevcut 
bir anlamdir. Bu yoniiyle kader bilgisi (sabika), bazi kelamcilann (Mu- 
tezilc) kiimun ve zuhur (gizlenme ve a^iga fikma) derken dayandiklari 
ilkeyle ilgilidir. Bilhassa §ari, cehennemliklerden birinin murlulann 
amelini i§lemesiyle ilgili olarak buna dikkat £ekmi§tir. Sonra ‘insanlarin 
goziinde...’ der. Aym §ekilde, cennerliklerin bedbahdann amelini i§le- 
mesi hakkuida da ‘insanlarm goziinde’ demi§ti. Allah ise bunu kendile- 
rinden bilir. I§te bu, varligi kendilerinde olsa bile, hiikmik di§ta zuhur 
eden §eydir. Gostcri§ yapanlar da bu kapsamdadir. §u var ki, burada va- 
nlan yer hakkinda bir miijde vardir. §oyle ki: Alimler, hiikmiin one ge- 
<jene ait oldugunu bilir. Sonra gelen ise ondan sonra gelir. Bu nedenle 
ondeki oncelik hakkini elde eder. Burada ‘oncelik hakki’, Adem ve ziir- 
riyetidir. Ku.$kusuz Allah’m rahmcti ve gazabi, bu konuda birbiriyle ya- 
ri$mi§ ve rahmeti gazabini ge^mi^, bize mekan olmu§tur. Gazap ardin- 
dan gelmi§tir. Boylelilde rahmet avucunda (kabza) var olduk ve rahmet 
one ge^erek bize mekan oldu. Arak gazabin bizde siirekli bir hiikmii 
uygulanmaz. Ales in e gazap, bazi durumlari gormemiz i$in bize ili§ir. 
Bunun nedeni tek bir mekamn bizi toplamasidir. Bu nedenle gazap, 
kendisine olan istidadirmza gore, bize etki etmi§tir. O mekanda rahmet 
gazaptan aynldiginda, bize yerle§mesivle rahmet bizi almi§, biz de Al- 
lah’in gazabmdan avnldik. Gazabm bizde, yani Ademogullarindaki 
hiikmii, sonsuz degildir. Bizim di§imizda ki yaratiklarda, soz geli§i §ey- 
tanlardaki siiresini ise bilmiyorum. En iyisini Allah bilir! 

Bu zevk sahibi, one ge^en bilgiden (kader) korkmaz. Chnkii yii- 
kiimliiluk diyarmm di§indaki yerlerde, Allah’in ralunctinden korkul- 
maz. Oylcyse one ge$en bilgiden korkmak, belirli bir §eyle ilgili olabilir, 
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rahmet degildir o. Korkulan bu ondeki (bilgi) ‘bedbahtlik’ olarak takdir 
edilmi§se, siirekli degii, ge^icidir. (^iinku onu destekleyecek bir ilke 
yoktur, ^iinkii onun ask Aliah’in gazabidir. Gazap ise ondeki degil- 
sonra gclendir. Mutlulugun one ge^mesi ise, sonra ortadan kalkacak §c- 
kilde arizi degildir, C^iinkii onun kendisini destekleyen ve gii^lendiren 
bir asli ve dayanagi vardir. Bu ise, gazabini ge£mi§ olan Allah’in rahme- 
tidir. Bu ncdenlc mudulukla ilgili bu tikcl ve arizi durum siirekli iken, 
bedbahtkkla ilgili tikel durum, siirekli degildir. Bunu bilmelisin! ‘ Allah 
dogruyu soyler ve dogru yola ula$tirir . ,59S 


iKi YUZ OTUZ BE§iNCi BOLUM 

Tevacud (Vecde Gelmeye C^ali§mak) 


Tevacud bir hal degii ki ovesin 

Makam degii hi, hukmii xe etkisi olsun 

Her grupta sahibinl eksiltir (yalanci Qikarnr) 

Bu yolda bir terazisi de yok 

Nakis bir §eydir, hnanmi§tir bu nedenle 

Gercekte yoktur bir ustiinlugu 

Kimde tevacud bulunursa bulunsun: 

Tevacud biitiinuyk yalan ve iftiradir 

Bilmelisin ki, tevacud, veedi ^agirmak demektir, ^iinkii o, veedi el- 
de etmeye 9aii§maktir. Vecd tarzinda sahibine goziikiirse, (boyle biri), 
yalanci, ikiyiizlii ve miinafiktir ve Allah yolunda bir nasibi yoktur. Bu 
nedenle sufiler, tevaciidii sadece l^inde bulundugu cemaate -hal veya 
makam sahibi degii- tevaciid sahibi oldugunu belirten kimse adma 
onaylamif, bunun 19m bir takim §artlar belirlemi§lerdir. §artlardan biri, 
hal karinesinin soz konusu ki§inin hareketlerinde vecd sahiplerine uy- 
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dugunu gosrermcsidir. Tevaciid sahibi, cemaatin iizerinde etkisi veya 
sayginligi olan bir §eyhin i§arerinden harekete gegmelidir. Bu §ardarm 
di§ma gikan kimsenin tevaciid sahibi olmasi veya bunun etkisinin iize- 
rinde gozlikmcsi soz konusu degildir. Tevaciid’den kaynaklanan bir 
vecd, vecd degildir. (^iinkii Vecd’, kalbe ansizin gelen $ev demektir. 
Ba§ka bir ifadeyle vecd, gergekte hiicum demektir. Oyleyse vecd kaza- 
mlmi§ bir $eydir ve ki^iye aittir. Tevaciid ise kazanmaya gali§mak de¬ 
mektir. Vecdi tevaciidden kazanmaya gali§mak, bir kazamm degil, ka- 
zanma gabasichr. Bu, Allah’tan gelen bir mujdedir, gtinkii Allah gimahi 
kazanma gabasi, sevabi ise kazamm yapmi§tir. Nefse §oyle hitap etmi§- 
tir: '‘Kaza.ndigi §ey lehinedir. ,m Boylelikle onu nefsin lehine zorunlu 
yapmi§tir. Kazanma gabasi hakkmda ise §oyle demi§tir: ‘Kazanacag 1 $ey 
aleyhinedir .* 00 Oyleyse Hak, nefs adina sadcce kazanacagi §eyi almayi 
zorunlu kilmi§tir. O halde kazanma gabasi, nefsin hak ettigi degildir ki 
onu hak ctsin. Halbuki ncfs kesbi hak cderken iktisabi hak etmez. Hak, 
hak cdi§c gore davramr. Hakkin affi, suga kar§i cezalandirma iizcrinde 
hiikiim sahibidir. Oyleyse Allah chlindcki tevaciid, vecd olmadigi halde, 
vecd sahiplerine uymak amaciyla gdrunii^te vecd gostermektir. Bununla 
birlikte mediste bulunanlara, vecd sahibi olmadigini bildirmesi gerekir. 
Bunu yapmak zornnludur. Bu diiriistlukle birlikte, tevaciidiin terki da- 
ha iyidir. C^iinkii Allah’in hakkini gnzermek, yaranklarin hakkini go- 
zetmekten daha iyidir. Qunkii yaranklarin hakkini gozetmek Hakkin bu 
konudaki emrini gozetmekten kaynaklanmiyorsa, boyle bir davram$, 
yagciliktir (miidahene). Miidahene ise, lonanmi§ bir niteliktir. Allah eh- 
li, iginde Allah’in zorunluluk -ki fiil ise boyledir- §eklinde bir emrinin 
bulunmadigi bir davram§ia nitelenmez. Ya da o, soz konusu fiil igin ni- 
telilder iginde Hakka ait bir nitelik vardir ve Allah ehli o fiili yaparken o 
nitelige dayamr. Soz konusu fiil yaranklarin nezdinde kmanmi§ bile ol- 
sa, (ilahi) hiikmim gerektirdigi bir durum nedeniyle Hak onunla zuhur 
ettigi igin, Hakkin nezdinde ovulmii§tur. Bunun nasstan ilahi dayanagi, 
Nuh peygamberin soyledigi ‘Siz bizimle. alay ettiginiz gibi $imdi de biz si- 
zinle alay edecegiz* 0 ‘ ayetidir. Ba§ka bir ayet ise ‘5:2 bugunkii kavuymayi 
unuttugunuz gibi, bugiin de biz sizi unuturuz m2 ayetidir. Allah kendisini 
unutma ozelligiyle niteiemi§tir. Burada least edilen §eyin hiikmii, hak- 
kinda ‘Kafirler yaptiklarmin kar§ihgitu buldu mu/' 603 denilen kimsede or- 
taya gikar. Burada uyum ve muvafakatin delili, surettedir. Boylelikle 
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kendisine verilen isim, kevni mertebeyi i^erdigi gibi ayni zamanda ilahi 
mertebeyi de i^ermqtir. Gaye bu i§in ovuliiyor veya kinaniyor olmasi 
degildir. Kast edilen §ey, ilahi uyumun ortaya fikmasidir. Allah ehli ila¬ 
hi uyumun ortaya fiktigim gordiiklerinde, tevaciid’e miisamaha gos- 
termi§, ancak sufilerin dayanak noktasmi te§kil eden diiriistluk maka- 
minin geregi olarak, bildirmeyi §art ko§mu§iardir. 

§oyle sorabilirsin: Bu ilahi vc ncbevi uyum iki yerde ve farkli mec- 
liste geryekle§mi§tir: Tevaciid ise bir meclistedir. §oyle deriz: Benim 
kendisinden deiil getirdigim hususta zikrettigim meselede hakksm! Biz 
sadece muvafakati kast ettik. Burada tek bir vakitte i§in ger^eklqmesini 
kast etmekteysen, bu, aldattigi kimseler bunun farkinda degil iken Al- 
lah’in aldatmasinda mevcuttur. Oyleyse bu ancak diinya hayatinda ger- 
^eklesebilir. Qiinkii onlar, ahirette kendilerini helak edecek §eylerden 
vcrdigi gcni^lildc Allah’in kendilerini aldattigini ogrenirler. Burada al- 
datma kendilerinden aldatma meydana geldigi gibi gcr^cklqir. Aksine 
onlarin aldatmasi, Allah’in kendilerini aldatmasmin ta kendisidir. Onlar 
ise bunun farkinda degildir. 

Omer b. el-Hattab Hz. Peygamber’in huzuruna girmiy Onlarin 
Bedir sava§inin §ehitlerinc agladiklarim goriincc kcndilcrinc §6ylc dc- 
mi§; ‘Sizi aglatan sebebi bana sovlcyin.’ Aglanacak bir §ey varsa ben de 
aglayayim. Boyle bir §cy bulamazsam, ben dc aglar gibi yaparim. Yani 
gozya^lari akitmak iizere size uyarim.’ Aglamaya fak§mak, tevaciid gibi, 
ger^egi yokken §ekiide bir §eyi gostermek demektir. Oyleyse tevaciid, 
ruhsuz bir surettir. §u var ki, onun kendisine donulen ve dikkate alinan 
bir ilkesi vardir ki, bu ash belirttik. §oyle sorabilirsin: Hakikatler, hiik- 
miiniin kendisinde ortaya yiktigi kimsede anlamin varligi olmaksizin, 
zahirde bir anlamin hukmunu nasil izhar ettirebilir? §oyle deriz: bu hu- 
sus ilahiyat bahsinde ‘Kullan if in kufre raz i olmaz, $iikrederseniz sizin ifin 
razi olur**" ayetinde belirtilir. Riza, bir iradedir. Bazen onun nezdinde 
razi olunmu§lugu olumsuzlarken bazen de onun adina irade edilen ol- 
mayi olumsuzlar. Oyleyse bir anlamm hiikmii ortaya £ikmi§, Hak ise 
kendinden onu olumsuzlamistir. Ayni §ey, vecd kendisinde yok iken, 
tevacudde vecd i$in ge^erlidir. 

Riza konusunun ince bir ybnii vardir ki, Marifet kitabinda zikret- 
mi§tik. Soz konusu kitap, ince bir kitaptir, oraya bakilabilir. Burada 
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onu suret olarak getirdik ve e^yadaki tahkik yontemimize gore onu clc 
almadik. Biz onu hasmrn kamtini reddetmek iizerc cedel burhani bag- 
lammda zikrettik, yoksa amacimiz hakikatc delil getirmck degildi. Oy- 
leyse tcvaciiddc ortaya gikan vecd, tevaciid sahibinin nefsinde ortaya 91- 
kan veedin tahayyul edilen hukmiidiir. Oyleyse o, hayali raertebedeki 
gergek bir hiikiimdiir. Daha once hayalin bir varlik mertebesi oldugunu 
vc tahayyul edilen §cylcrin varlilda nitelenmi§ oldugunu bclirtmi§tik. 
Oyleyse tevaciid sahibi veedin hukmiinun suretiyle ancak i^indc tahay- 
yiil ettigi bu veedin hukinii ncdcniyle zuliur cdcbilmi$tir. Oyleyse o, 
ancak bir varliktan ortaya ^ilani^tu. Bu ncdenle onun dogruya doniik 
bir yonii vardir. Bu nedenle tevaciid sahibinin tevaciid yaptigini bildir- 
mesi zorunludur. Boylelilde mecliste bulunan dinleyici, bu halin hayal 
mertebesinin di§indaki bir veedden degil, tahayyul edilmi§ veedden 
kaynaklandigim ogrenir. Onun hayalde sahih bir hiikmii vardir. Buna 
ornek olarak sariligi olan kimseyi verebiliriz. Boyle biri, dii§ecegi bir 
yerde bulundugunda, dii^er. Bu, hiikmii duvuda ortaya 9ikmi§ olan ta- 
hayyiilden kaynaklanarak dii§medir. Aym §ey, tevaciid sahibi i^in gc^er- 
lidir. Onda da, sahih vecd insani duyudan uzakla§tirdigi gibi kendisini 
duyulanndan uzakla^tiracak ol^iide tahayyul edilen vecd etkindir. Fakat 
sahih vecd hali ile tahayyul edilen vecd arasmda sonu^ta bir fark vardir. 
Biz bu farki Risale-i la yeulu aleyh’ te a^iklami^tik, (^iinkii sahih veedin 
neticesi bilinmezdir. Hayali veedin neticesi ise smirk ve belli bir §ekiide 
hiikiim verdiginde, bu i§in ehli olan sahibi tarafindan bilinir. Qiinkii 
boyle bir vecd ancak vecd hakkindaki hayaline uygun bir sonu^ meyda : 
na getirir ki o da bellidir. Sahih vecd, sahibinin farkmda olmadigi yon- 
den, kendisine isabet eder. Dolayisiyla sahibi veedin kendisine ncyi ge- 
tirdigini de bilemez. Tevaciid hakkuida yeterli a^iklama yapmi§ olduk. 
‘Allah dogruyu sbyler ve dogru yola ula§tirir.’ 
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IKIYUZ OTUZ ALTINCI BOLUM 

Vecd 


Bir emrin geli$i seni kendinden fani ederse eger 
Bu vecddir, i§te, hem de apa^igi! 

Hiikum verir, hukme kotiu oltnaz I 

Eveti Ondan haz ahmr ve hnzen defenayayol aijir 

Vecd’deki en garip i§tir bu 
C^iinku onun mizaci bal ile sudur 

Biimelisin ki sufilere gore vecd, kaibe aiisizin gelip ki§iyi kendinden 
ve yaninda bulunanlardan habersiz hale getiren hallerdir. Onlar veedi 
kalpte hiizniin iiriinii anlammda da kullanabilirler. Ustat §oyle demi§tir: 
‘Genel olarak bu giizeidlr. Vecd bir haldir. Haller ise vergidir, kazanim 
degillerdir. Bu nedenle tevaciid, sahibi adina vecd meydana getirdigin- 
de, nefs kazanun olarak elde edilen bir §eyden etkilenmif olur. Halbuki 
sufilere gore hal kazanilmi§ olamaz. Bu nedenle, tevaciid sahibinin vec- 
dme itimat edilemez, 

Sufilere gore halier arasinda veedin yerinin benzeri, vahyin pey- 
gamberlere geli§idir. Vahiy de onlara ansizin gelir. Nitekim bir hadiste 
$6yle belirtilir: ‘Hz. Peygamber siirekli olarak Hira magarasina gekilir- 
di. En sonunda vahiy ansizin kendisine gelmi§tir.’ Vahiy, peygamberin 
amagladigi bir §ey degildi. Aym §ekilde vecd ehli de, varlikra konu§an 
herkesin sdziinii Haktan dinlerler. Alemdeki herkes ise konu§andir. Oy- 
leyse onlar, alemdelcilerin konu§masinda butuniiyle Allah’tan anlamaya 
kendilerini vermi^lerdir. Bu konu§manin nagmeli olmasi veya olmamasi 
ya da sesle olup olmamasi birdir. Onlar bu halde iken, kendilerine ansi¬ 
zin ilahi bir emir gelir ve onlari kendilerini gormekten oldugu kadar 
vecd sahibi olduklarim gormek ve duyu ile idrak edilen herkesi gormek¬ 
ten all koyar. Onlar adina gcrgcklqcn bu hal; sufilere gore, vecd’dir, 

Veedin sahibine getirdigi bir fayda olmalidir. (^iinkti fayda getir- 
meden veya bilgi artirmaksizm veedin gelmesi, farkinda olmadigi yon- 
den kalbin uyumasidir. (^iinkii bu beklenmedik halde gelen §ey, Al- 
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lah’tan kendisine sahip olmadigi bir bilgi vcrmek iizere gelmi§tir. Soz 
konusu bilgi onun ncfsini §ereflendirccck, kcmalc crdirccck, digcr ncfis- 
Icrc kar§i gcli§tircccktir. Boyle bir bilgi ancak temiz ve arinmi§ bir nefse 
gelcbilir. i§te veedin bu yoldaki hiikmii budur. 

Genel anlamda vecd ise, bolumiin ba§inda kendisini tanimlarken 
soyledigimizdir. Bu veedde temizlik veya ba§ka bir §art, ancak bu yolda 
ileri suriilmii^tur. Temizlik olmaksizin siradan insanlarda da ortaya 91k- 
tigina gore, vecd sadece kendisinin ozel anlamda vecd olduguna kamt 
olabilir, yoksa Allah’tan olduguna kamt olamaz. Bu ncdenlc dc yabanci- 
larla (sufilcr arasmda) bir kan§ikkk ortaya ^lkar. Insanlar boyle bir 
vccd’dc Allah ehli ile Allah ehli gibi gozukenlcrin durumunu ayirt ede- 
mezler. Onlar, Allah ehlinden olmasa bile, halleri birdir. Bu nedenle Al¬ 
lah ehli nagmelerle sinirh sema’da rek bir kalp iizere olmayi ve kendile- 
rinden olmayanlarin aralarmda bulimmamastni §art ko$rmi§lardir. Oy- 
leyse onlar, sadece benzerleriyle veya hallerine inanan ve itikat besleyen- 
lerle bir araya gelirler. 

Bunun Hakraki dayanagi, kendisini dldiircn insanin camyla Hak ilc 
yari§tigim bclirterek, kendisini boyle nitelemesidir. Bununla birlikte 
Hak ile yari§an ki§i, kendisiyle yari§mi§ur. Fakat ilahi niteliklerde boyle 
yer almi§tir ve bunlarin hepsini kabul ederiz! (^linkii Allah bu mahalde 
kendisini ytikiimlti rurtugu yerde bir durum irade etmi§rir. Zamam ve 
vakti geldigi i^in de, soz konusu §eri vc ilahi emir gelir. Geldigi mahalli 
ise o varidin hakikatinin verisinden ba§ka bir halde bulur. Bununla bir- 
likte onda ancak Allah’in bilgisinin edcin olacagim biliriz. Falcat merte- 
belerin doldurulmasi, mezheplerin farkiila§masina yol a^mi^tir. Hak bu- 
rada, intihar eden kar^isinda vecd ve hal sahibi haline gelmi§tir. Boyle- 
likle ilahi makam burada alemlerden miistagni olmak §eklinde kendini 
gormekten miistagni olmu^tur. Nitekim benzer bir lfade, kendisine 
karsi ofkelenen hakkinda gelmi§tir. Oyleyse burada ilahi makam, alem¬ 
lerden miistagni olu§unu gormekten fani olmu§tur. Qiinkii makamlar, 
birbirine kom§udur, fakat i9 i^e girmezler. Oyleyse her makamin bir 
hiikmii vardir. Ku§kusuz Allah, kitabmda ve pcygambcrlcrinin sozlcri 
gibi dogru habcrlcrdc kendisine gci^cktc nispet cdilccck nitcliklcri kul- 
lanna a^iklami^tir. Oyleyse edebin geregi, akli deliller kendisini reddet- 
sc bile, Hakkin kendisine nispet ettigi §eyi O’na nispet etmektir. (^iinkii 
yine akli delille alemin bir kisminm Hakkin kendisini bildigi tarzda 
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O’nu bilmeyecegini ogrendik. Oyleyse Allah, bilinmeyen-bilinendir. O 
kendinden ba§ka ilah olmayandir. ‘O’nun benzeri bir $ey yoktur. O, duyan 
ve gorendir.' 60 ’ 

§dyle diyebilirsin: Miisadefe tesadiif edilen §eyin mahiyetini bil- 
memeyi gerektirir? Oyleyse bunun ilahi (isimlerdeki) dayanagi nedir? 
§oyle deriz: ‘Sizi imtihan edecegiz ki ogrenelim ,6M ayetidir. Bununla birlik- 
te Allah kendilerinden meydana gelecek §eyi bilmekteydi. Bu nispede 
birlikte burada (bu ayet) gelmi§tir ve zikredilmi§tir. 

Vecd, fena ve gaybet hali (insani) fani ettigi gibi, kendinden ge^ir- 
tir. Bu hallere sahip kimsenin yaninda bulunanlardan (habersiz kalmasi) 
gerekir. O’nun kar§isinda beka ile nitelenmeleri ve onu gormeleri gere- 
kir. Onlar bu durumda degillerse, bu sozlerle ama^lanan §ey ger^ekle^- 
mi§ degildir. 

Sfifiler vecde sahip olunup olunamayacagi hakkinda goriis ayriligi- 
na dii§mii§lerdir? Ku§eyri bazi sufilerin vecdlerine hakim olduklarmi ak- 
tarir. Boyle birine vecd gelip de yaninda saygi gostermesi ve ^ekinmesi 
gereken birisi varsa, vecdini tutardi. Yalniz kaldiginda ise, vecdini bira- 
kirdi. Bunu isc, saygi gostermesi gereken ki§iyc hiirmctinin bir neticesi 
olarak kendi kerameti sayardi. Bize gore vecd kontrol edilemez. Qiinkii 
daha sonra serbest birakilan vecd, saygi gosterdigi ki§inin huzurunday- 
ken kendisine gelenin aym degildir. Qiinkii var olmayanin yaratilmi§ ta- 
rafindan sahip olunacak bir varligi yoktur. Soz konusu adam yalniz kal¬ 
diginda, o vakit veedin hukmii kendisinde ortaya yikar. Boylelikle de, 
oturan ayakta duru^una hakim oldugu gibi, veedine sahip ve hakim ol- 
dugunu zanneder. Oturan insanin ayakta durmaya hakim oimasi, onun 
ayaga kalkmaya istidath oimasi demektir, yoksa ayaga kalkma hali ken¬ 
disinde meydana geldi de ayaga kalkmadi anlammda degildir. Bunu 
bilmelisin. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola u\a$tirir .™ 7 
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IKIYUZ OTUZ YEDiNCI BOLUM 

Viicud (Bulmak, Varlik) 


Hakkin viicudu, vecdimin vucudunun aynidir 
CunkiX ben viicud ile O'ndanfani oldum 

Vecdin hukmu benden her §eyifani etti 
Vecdin varliginm mahiyeti olmaz 

Viicudun bulunmasi (vicdan) her yoniiyle 
Hal ile veya halsiz olarak, O'ndandir 

Bilmelisin ki sufilere gore viicud, vecdde Hakki bulmak dcmcktir. 
§oyle derler: ‘Vecd sahibi olup da bu halde miisahcdc ettigin Hak dcgil 
ise, vecd sahibi degilsindir, fiinkii bu durumda sen, kendisinde Hakkin 
bulundugu bir vecd sahibi degilsin. Boyle bir halde Hakki mii§ahede, 
seni kendini ve yanrnda bulunanlari gormekten habersiz kilar. 

Bilmelisin ki, vecdde Hakkin viicudu, belli bir §ey degildir. Qiinkii 
vecd bir tesadiiftiir ve bu tesadiifun neyi meydana getirecegi bilinmez. 
Bazen ba§ka bir qey getirebilir. Oyleyse viicudun hiikmii semamn ger- 
felde^mesini saglayan §eyle irtibatli degil lse, Hakkin ondald viicudu bc- 
lirsiz bir nitelikte ger$ekle§ir. Vecdi sinirh ve sinirsiz sema tarzmda ka- 
bul eden birini gordiigiiniizde, onun vecdin tarzi hakkmda bir bilgisi 
olmadigmi bilmelisin. Boyle biri sadece bu yolda kiyas sahibidir. Al- 
lah’a giden yol ise, kiyasla ogrenilmcz. (Jiinkii Allah ‘Her gun bir i$te~ 
dir’ m ve her nefes bir istidattadir. Oyleyse 'Allah’a kar$i ornekler verip 
durmayin ,6m y (^iinkii ‘ Allah bilir de siz bilemezsiniz * 10 

Bilmelisin ki, saliklerin vecdlerinde Hakkin bulunu§u (viicud) degi- 
§ir. Bunun nedeni, ilaJhi isimlerin hiikmii ile yaratilmi§larin istidatlarinm 
hiikmiidiir. Yaratilmi§in her nefesinin digerine ait olmayan bir istidadi 
vardir. Nefes sahibi vecd ile nitelenen kimsedir ve onun vecdi istidadina 
baglidir. ilahi isimler ise (istidada) bakar ve gdzler. Alcmdekiler Aliah’a 
dair sadece isimlerinin nispederi ile inayet nispederine sahiptir. Oyleyse 
Hakkin vecdde bulunu§u (viicud), ona bakan ilahi isme gore gc^ekle- 
§ir. Ilahi isimler ise, Hakkin nefsine doner. Allah’in ruhu (Hz. Isa) bii- 
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tiin alemi kendisine katan bir tamklikia §oyle der: ‘Sen benim nejsimde 

dam bilirsin de, ben senin nefsinde dam bilmem Bu iki yorumla yo- 

rumianabiiir: Birincisi nefsin isa’nin ncfsinin aym olmasi, digeri ise 

Hakkm ncfsi olmasidir. Kul nefsinin sahip oldugu istidadi bilmczse -ki 

Hakkui ozcl viicudunu onunla kabul eder-, kendisine bakan ilalii ismi 

daha da bilmivordur. Vecd sahibine Hakkin viicudu bu zuhur csnasin- 
* 

da zuhur ettiginde, onun hiikmii, i^inde bulundugu hale gore degi^ir. 

Allah’i biimc i§inin csasi $udur: §imdiki haldc Allah hakkindaki 
bilgi, O’nun bildirmcsiylc ogrcnilcbiln. Gc^mi^tc vc gclccektc ise, Al- 
lah’in ona bildirmesi, -her kim adina ger^eklei^ecekse- Hakkin mu§ahe- 
de edilir hale gelmesidir. Bu mii§ahede, nakil yoluyla bilgiyi elde eden 
i<jin degil zevk yoluyla elde eden adina ger^ekle^ebilir. Nakil yoluyla ise, 
nakleden kimse dogrulugu hakkinda kesin kanaat bulunan kimseyse du¬ 
rum degi§ir. Onun sozii de, bu durumda -herhangi bir yorum ta§ima- 
yan- a$ik nass haline gelir. Aksi halde kesinlikle bilinmez. Belli bir va- 
kitte bir §ahistan bu bilgi meydana gelirse, bu, tesadiifidir. Boyle bir 
bilgi, akilcilardan (ehl-i nazar) herhangi birisine gore, bilgi diye isim- 
lendirilemez. Bununla birlikte §air, Ibn Omer hikayesinde vcya fatiha 
hadisindeki herhangi bir sahabenin hikayesinde onu bilgi diye isimlen- 
dirmi§ olabilir ve §oyle der: ‘Tesaduf bile olsa, sana bilgi vermi^tir. 5 

Bilmelisin ki, vecd sahibinde Hakkin varligmin kendisiyle smirlan- 
digi §ey, vecde gore degi$ir. Vecdin ise, kendisine yerle§ene kadar, geli§i 
bilinmez. Hakkm vecdde bulunu§u ise vecde baglidir. Sonra, ariflere 
gore vecd, terimsel anlamin di§ina ^ikar. Hatta onu serbest anlamda 
kullamrlar. Onlara gore sahih vecd sahibi olmak demek, Allah’i bilenle- 
rin kendisini bildigi §ekilde Hakkin vecde bulunmasi dcmcktir. Boylc- 
likle her vecd sahibinin vecdindc getirdigi Allah’in viicudu hakkindaki 
bilgisini alirlar. Vecdin sahibi (vecdinde buldugu) §eyin hakkm viicudu 
oldugunu bilmezse bile, arif, onu bilir vc her vecd sahibinin Hakkm 
viicudundan getirdigi §eyi alir. Hale soz konusu vecdde vecdindc bu¬ 
lundugu §eyin varligini bildiren bu ki§inin kendisini smirladigi §eyle si- 
nirlamr. 

Bu, yiice bir zevktir. Ger^ekte dogrudur ve -hepsinde olmasa da- 
bu i§i bilenlerin nezdinde hakkinda kesin hiikiim verilmi§tir. Hak bu 
konuda kullarinm hallerinin degi§mesi ncdeniyle kendisinde surederin 
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vc nitcliklerin dcgijecegini bildirmi§tir. Bilindigi iizere, insanlarm vc 
cinlcrin halleri, isimlerin hukiimlcrmin dcgi§mesi ncdcniyle dcgi§ir. Su- 
rct ve tecelliler de, alemin hallerinin ba§kala§masi nedcniyle ba§kaia§ir. 
Oylcyse i§ O’ndan ba§lami§ ve O’na donmu§tur. Kulun ise, Hakkm 
kendisi adma onayladigi $ekilde, belli bir etkisi vardir. Oyleyse Hakkm 
kendisi adma onayladigi bir §eyin hiikmii ondan kalkmaz. Bunu yap- 
maya kalkan kimse, Hak ile $ati§mi§ demektir. Allah ise, kendisiyle 9m- 
$anlara kar§i Kahhar’dir. Allah’i bilenler isc, O’nim vasitasiyla Kah- 
har’dir. Allah onlara nefislerinde Kahir veya Kahhar isminde tecelli et- 
mez. Onlar sadece Hakki ba^kalarinm suretierinde bu isimde tecelli 
ederken gbriirler. Boylelikle onu onlardan ogrenirler, yolcsa kendilerin- 
den ogrenmezler. (jainkii onlar, kendileri ilc benzcrleri arasmda bir $a- 
ti§ma olmasindan korunmu§ kimselerdir. Nasii olur da (kendileri ile Al¬ 
lah arasmda bir yati§ma) olabilir. Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula§tirir. 


IKIYUZ OTUZ SEKIZINCIBOLUM 

Vakt 


Vakt, surekli kendisiyle nitelendigindir 

Vaktin hukmuyle gdriinursiin daima 

Ben Allah’i vaktim’de gdriirum 

Vaktin bir kismi cvulur, bir kismi yerilir 

Rahman’dan i$ler ona ait, onlar bizimle var olur! 

Hem $eriat, hem iman ve hem de tevhit bunu soyler 

Bilmelisin ki, sufiler vakti, hal zamanmda kendisiyle ve iizerinde 
bulundugun §ey diye tammlami^lardir. Vakit, iki yokluk arasmda var 
olan bir duramdur. §oyle denilmi§rir: ‘Vakit, onlarm kendi adlarma 
se^tikleri bir yana, Hakkm onlan yonlcndirmcsinden kendilerine ula§an 
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§eydir.’ Ba§ka bir gorii§e gore ise, Hakkin gerekli goriip de senin iizc- 
rinde uyguladigi §eydir. Bir gprii$e gore vakit, serinleticidir, ezer, sil- 
mez.’ Bir gorii$e gore, vakit, senin iizerinde hiikmii olan her §eydir. Bii- 
tun bu tammlar, vaktin hiikiim sahibi olmasinda birle§ir. Iiahi (isimler- 
de) vaktin dayanagi, Hakkm kendisini ‘Her gun bir olmakla nite- 
lemesidir. Oyleyse vakit, asilda kendisiyle oldugun §eydir ve onun varii- 
gi ferde -ki alemdir- ortaya c^ikar. Boylelikle Hakkin $e’nleri (i§leri) 
miimkunlerin variikiarinda ortaya 9ikar. Oyleyse vakit, senin kendisiyle 
oldugun §eydir. Senin kendisiyle oldugun ise, senin istidadindir. Oyley¬ 
se Hakkin kendilerinde bulundugu §e’nlerinden senin iizerinde lstidadi- 
nin talep ettigi §ey $ikar. O halde §e’n, asilda hiikme konu olandir. 
£iinku miimkunim istidadinin imkan olmasi, Hakkin kcndisindeki i§i- 
nin (§e’n) varlik verme olmasini gerektirdi. Bakiniz! Imkansiz onu ka- 
bul eder mi? Oyleyse vaktin kaynagi alemdir, Haktan degildir ve o tak- 
dirden meydana gelir. Takdirin ise sadece yaratilmi^ta hiikmii olabilir. 
Oyleyse vakit sahibi olan, alem oldugu gibi hiikikn de aleme aittir. Ni- 
tekim bu hususu Hakkin istidadarmin verisine gore alemin hakikade- 
rinde zuhurundan ve onlar nedeniyle (surerlerdeki) degijiminden soz 
ederken belirtmi§tik. Hak ise kendiliginde alemlerden miistagnidir. 

Vakit hakkmda sufilerin zevkieri birbirinden farklidir. Bu ncdcnle 
de ona dair ifadeleri de birbirinden farkli olmu§tur. Gcr^ekte vakit hak- 
kinda soyledikleri biitiin sozlerinde -ki biitiin hal ve makamlar i$in aym 
durum soz konusudur-, zati bir tammi ama^lamazlar. Onun sonu^larim 
veya ancak soz konusu edilen hal veya makamin niteligi haline geldigi 
kimsede ortaya ^lkabilecek durumlarini anlaurlar. Vaktin onlarda ve 
ba§kalarindaki hiikiimlerindcn birisi, Allah’in onlar adina ali§iiagelmi§ 
bir takim durumlar belirlemi§ olmasidir. Onlar bu i§lerde adete gore ta- 
sarrufta bulunurlar. Bunlar, yaptiklarinda giinah olmayan veya kendisi- 
ne Hakka yakinlik oldugu hitabinin biti§tigi fiilierdir. Boylelikle, Hakka 
yakla§mak iizere veya yukumliiliigiin kendisinden kaldirildigi bir fiil 
olmasi nedeniyle kendi adlarina o i§i yapmayi tercih ederler. Bu du- 
rumda Haktan kendilerine du§uncelennde bulunmayan veya kendi ad¬ 
larina sefmedikleri bir durum ortaya ^lkar. Bu durumda ise, vaktin bu 
i§i verdigini ve Hakkm ise onu onlar adina se^tigini anlariar. Qiinkii Al¬ 
lah §oyle der: '‘Senin rabbin diledigini yaratir * 13 Ba§ka bir ifadeyle takdir 
eder ve var eder. Sonra §oyle buyurmu§tur: i Se^er. x ‘ 1 * Burada onlarin se- 
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^iminin olabilecegini reddetmi§tir. Onlarin bir se^im hakki yoktur. Bize 
gore, burada isim olan §ev, mansuptur ve ‘seger ’ ( ’' 5 fiilinin mefuliidiir. O 
da, kendisinde onlarin septminin bulundugu §cydir. Kul bunu bilincc, o 
konuda hiikmii Allah’a birakir ve rahat eder. Kul bu durumda Allah’in 
kendisinde icra ettigi vaktin hiikmiiyle hareket eder, yoksa sevimli ve 
nahos i§lerdc kendi adina se^tigi i§lerin hiikmiinc gore hareket etmez. 
Her §eydc kcndisinc ait bir iyilik bulundugunu gorur. Boylelikle Allah 
biitiin i§lerde kendisine iyilikle davranir. Vakti nimeti gerektirirse ve Al¬ 
lah kanpsinda verdigi sdz boyle bir $ey ise, Allah onu §iikiirle ve Al¬ 
lah’in hakkim yerine getirmeyle nziklandirir, bu konuda kendisine yar- 
dim cdilir. (Vaktin geregi) Bela olursa, Allah belaya sabirla ve ondan 
razi olmakla kendisini nziklandirir. Allah onun adina farkinda olmadigi 
yonden bir ^ilcif yaratir. Buna ornek olarak, Allah’i yliz bin kere tespih 
etmek isteyen bir adami verebiliriz. Bu adam bunun i$in uzun bir za- 
mana muhtaf oldugu kadar bu fiil yorucudur ve biitiiniiyle kendisini 
ona vermek gerekir. Bu esnada dogru sozlii peygamberin bir hadisini 
ogrenir. Bu hadise gore kulun ‘Subhanallahi adede halldhi, subhanallah 
zinete ar§ihi, subhanallah ndae nefsihi, subhanallahi midade kclimctihi’ 
119 kere, velhamdii lillahi U9 kere, vallahu ekber ii$ kere, vela ilahe 
illellahu 119 kere* demesi, kulun yapacagi tespihten daha iistiindiir. Bu¬ 
nun iizerine, daha once hakkinda bir bilgisi bulunmayan ve tcsadiifcn 
kendisine ula§mi§ bu ifadcyi sdyleyerek, zikrctmek istcdigi tespihi bira- 
br. Bilir ki Allah’m bu bildirimle onun adina bu vakitte se^tigi $ey, 
onun kendisi adina sc^tigindcn daha iistiindiir. 

Hz. Peygamber bu hadisi rastladigi bir ya§li kadina kar§i soylemi§- 
tir b hadis mc§hurdur. Hak bir §cyi irade ettiginde ve o i§te sana ddniik 
bir inayet varsa, onu sende uyguladigi gibi hakkini yerine getirme giicii 
verir sana. Allah ehlinden ablli ki§i, kul adina olabilecek biitiin iyiligin 
Hakbn irade ettigi §cyde bulundugunu bilir. Bu konuda Hak, kullari 
i$in §eriatlar belirlemi5 ve peygamberleri onlan getirmi§tir. Oyleysc 
Hak her kinii irade ettigi i§te kullanirsa, ona olan inayet, ‘Allah’tan og- 
renen’ bmseye doniik inayetinden uzak degildir. Hak yoniinden bilinen 
vakit, itpnde bulundugun halde §eriat yoniinden sana soylenendir. Oy- 
se, biitiin hallcrde §ari 5 nin soziine gore ol b, vabt sahibi olabilesin. 
Bu durum, senin Allah katinda mutlulardan oldugunun alametidir. 
Boyle bir §cy isc Allah ehli i^indc nadir bulunur. Boyle bir hal, onlarin 
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i^inden bazi bireyler adina ger^ekle^ir ki onlar, Allah’in e§ya hakkmdaki 
hiikmiinden habersiz kalmayan murakabe ehlidir. Burada her §eyde Al¬ 
lah kar§isinda huzur sahibi olan kimselerden bir kismmin ayaklan ka- 
yar. Oniar, goz a^ip kapatmalik aninda bile Allah’tan gafil kalmayan 
kimselerdir. Fakat O’nun e§yadaki -en azindan- bazi §eylerdeki veya 90- 
gunlugundaki hukmiinden habersiz kalirlar. Allah’in e§ya hakkmdaki 
hiikmiinden habersiz kalmayan kimse, Allah’tan gafil kalmami§tir. Boy¬ 
le biri, Allah kar§ismda huzur sahibi olmak ile hiikmii (kar§isinda huzur 
sahibi olmayi) bir araya getirmi§tir. Boyleleri, en 90k bilgi sahibi olan 
ve en biiyiik muduluga ula^an kimselerdir. I§te onlar, muduluk kazan- 
diran ‘valetin’ sahipleridir. 

Allah adamlarmdan bir kismi, Allah’in var olmalarindan sonra 
kendi ba§larma var olan c§yayi yok ctmcveccgini bilir. Var olmalann- 
dan sonra Allah, e§yamn hallerini veya arazlarim yok etmekle nitelen- 
mez. E§ya sadece bir takim hallerde bulunur. Bu halier ise, kendilerin- 
den silinir, ardindan Allah onlara, benzerleri veya zidari olan ba§ka bazi 
halier giydirir. Bununla birlikte, bekalarimn kendisine bagh oldugu 
yardimi all koymakla, Allah’in e§yayi yok etmesi miimktindiir. Fakat 
ilahi kader, i§in ancak boyle olmasini gerektirmi§tir. Bu nedenle de Al¬ 
lah ‘Dilerse sizi giderir, ba§ka bir yaratih$la getirir' 6Lb buyurdu. Fakat bu- 
nu yapmami§tir. (^iinkii Hak igin irade ve me§iyet yenilenmez, ^linkii 
Hale, sonradan olanlara mahal degildir. Oyleyse Hakkm me§iyeti, tek 
yonllidiir. Fakat bu me§iyet e§yada onlan biitiinuyle veya kismen bir 
araya getirme ile ayirma arasmda bulunur. Soz konusu §eyler var olan- 
lardir. Oyleyse ger^ekte vakit, kamil ki§iye gore, siirekli birle§tirme ve 
ayirmadir, Insanlarin bir kismi ozel olarak cem’de ayrimi goriirken ay- 
rimin birligini gormezler. Boylelikle bunun vaktin kendisi oldugunu 
zannederler. Vaktin ne oldugu soruldugunda ise, onu sogutucuya ben- 
zetirler ve derler ki: Vakit sogutucudur, senin biitiinlugiinii dagitir, fa¬ 
kat varhgini yok etmez. Oyleyse her kim vakti bilir ve hakkmdaki hiiik- 
miin ona ait oldugunu ogrenirse, vaktin verdigi hiikiim altinda dingin- 
le§ir. Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. 
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iKi YUZ OTUZ DOKUZUNCU BOLUM 

Heybet 


Cemal bulundugu her §eyde heybet verir 
QiXnkil onda mulk celali de bulunur 

Giizelhk hilyesi, lutuf mizaci 
Rahathk ve huzur olarak bulursun onu 

Kalp mu$ahede eder onu yaraticisim 
Goz zevk yoluyla onu insan olarak gorur 

Bilmelisin ki, heybet, kalbin bir halidir. Bu haii, Hakkin guzelligi- 
nin cemalinin kulun kalbine tecellisi verir. ‘Heybet, ilahi mertebeye ait 
zati bir nireliktir’ diyenin soziinii duyarsan, bu dogru bir soz olmadigi 
gibi dogru bir degerlendirme de degiidir. Heybet, cemalinin celali kal- 
be tecelli ettiginde, mertebeye ait zat kaynakli bir etkidir. Ba$ka bir ifa- 
deyle heybet, tecelligahm kalbinde buldugu bir buyukliiktiir. A§iri olur- 
sa, ki§inin halini ve niteligini ortadan kaldinr, fakat varligini yok etmez. 
Nitekim Hak daga tecelli ettiginde, bu tecelli dagi par^alami§, fakat onu 
yok etmemi§, onun yiiksekligini ve heybetini yok etmi§ti. Musa lse da- 
gin heybetine bakmaktaydi. Tecelli Musa’ya kendisini takip etmeyen 
yonden gelmi§ti. Dag par^alamnca, Musa’ya dagi par^alayan §ey go- 
zukmu§tiir. Bunun iizerime 'Musa bayihp du§mu§tiir.’ Qiinku Musa, 
bedeni bulundugu hal iizere tutmada hiikmii olan bir ruh sahibiydi. 
Hayvamn di.pndakilerin ruhu ise onlarin hayadarmdan ibarettir, ba§ka 
bir §cy degiidir. Oylcysc istidat farki ncdcniylc, Musa i$in bayilma da- 
gin parfalanmasi gibiydi. ^Xinkii dagm suretini tutacak bir ruliu yoktu. 
Bu nedcnle dag ‘dag’ adini yitirmi$ken, bayilma nedeniyle Musa’dan 
Musa veya insan adi gitmemi§ti. Sonra Musa ayilmi§, fakat dag par^a- 
lanmasimn ardindan eski haline donmemi§tir. ^iinkii onun kendisini 
ayakta tutacak bir ruhu yokm. (^iinkii mhlann e§yadaki hiikmii ile ha- 
yatin onlardaki htikmu bir degiidir. Oyleyse hayat her §eyde daimi ve 
siireklidir. Ruhlar ise, valilere benzer, bazen azledilebilirler, bazen vali- 
lik yaparlar, bazen ise, valilik ardmda kalmi$ken kendileri gizlcnir. Oy- 
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leyse valilik, bu hayvani bedeni yonettigi siirece geyerlidir. Oliim vali- 
nin azledilmesi, uyku ise valiligi siirdiigii halde bedenden gizlenmesidir. 

Hcybetin bir azamet vc azamctin isc yiiceltenin haline raci bir du¬ 
rum oldugunu ogrendiysen, onun kalbin bir hali oldugunu anlami§sin- 
dir. Heybet, var olana ait bir niteliktir. ilahi mertebedeki dayanagi ise, 
bilgilerden soylenmeyen, aktanlmayan ve yayilmayanlardir. Onlan sa- 
dece varhgin Hak oldugunu ve O’nun biitiin niteliklcrle nitelendigini 
bilen ki§i bilebilir. Allah Teala §oyle buyurur: ‘ AUah’in $iarlarini yucelt- 
mek, kalplerin takvasmdandir * 17 Ba§ka bir ifadeyle, bu yiiceltme takva- 
dan kaynaklanir. Azamet ve yiicelik utanma duygusuna yol a$ar. Utan- 
ma ve haya ise ilahi bir niteliktir. (^.iinkii Allah, ya§hlarm nezdindeki 
biiyiik sayginhgi nedeniyle, kiyamet gtinii ya§hdan haya eder. Allah bazi 
jeylerin nezdinde daha saygin oldugunu bildirmi§tir. Nitekim §oyle bu¬ 
yurur: ‘Onu basit bir $ey samrlar, hdlbuki Allah katinda degerlidir.* 6 '* Yani 
buyukluk, Allah’in peygamberinin evine iftira nedeniyle, degerini bil- 
meyene basit gelen o §eyde bilfiil varlik kazanmi§tir. Lafizlarm ^er^evesi 
§ari tarafindan bizim 15m belirlenmi§tir ve bu nedenle bize emrettigi 
yerlerde onlan kullamnz. Heybet ile azamet arasindaki fark ortaya 9k- 
tigina gore, azameti bir yerde kullaninz, heybeti veya korkuyu veya 
kabzi kullanmayiz. Bunu bilmelisin! Allah dogruyu soyler ve dogru yo- 
la ula§tirir. 


iKi YUZ KIRKINCI BOLUM 

Unsiyet 


Unsiyet ile unsiyet -suretlerle degil- bizi birle§tirir 
Sakin! Aldanmi$ ve handinlmi$sm sen 

Bilmcdigin vc cahili oldugun $cylc durma 
Ciinku senin sevgin dagilmis ve toplanmi$tir 
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Sen ondersin, fakat O’nun sendeki hikmeti 
Yaratilmi$ ve var edilmi$ oldugunu bildirir 

F aniyle nasil unsiyet edersin? Taniklaridir 
Var olanlar, O, kulahlarda dinlenendir 

Allah kendinden bir ruh ile sana ve bize yardim etsin, bilmelisin lei: 
Sufilere gore unsiyet, sayesinde Haktan kula bir rahatlamanm geldigi 
her §eydir. Bazen bu rahatlatma ke§f ve perde iizerinde olabilir. Unsi¬ 
yet, ccmal tc'ccllisindcn kaynaklanarak kalbin halidir. Sufilcrin biiyiik 
kismina gore, cemal tecellisinden kaynaklanir. Bu da, onlarin yanildigi 
hususlardan birisidir, yiinkii hakikatleri ayirt edemedikleri i^in, onlarin 
ifade ederken bazi yanilgilari vardir. Allah ehlinden herkese, temyiz ve 
ayrim giicii verilmcmi§tir. Bununla birlikte onlarin mii§ahedesi dogru- 
dur. Fakat i§, bu mii§ahedeye konu olan §eyin bulundugu durumu bil- 
mektir. Hakki mii§ahede eden fakat neyi mii§ahede ettigini bilmedigi 
i^in onu yolunun (gereginden) ba§ka bir $ekilde onu yorumlayan bir 
grup gorraii§nik. Oyleyse tecelliyle birlikte, Hakkin ogrermesi gerekli- 
dir. Bu ogretme, ya kendisine ait bir durulukla ger^ekle^irken veya 
Hakkin diledigi ogretme yollanndan birisiyle ger$ekle§ir. 

Allah ile unsiyctin sahibinde bir alameti vardir. (^unkii unsiyet, bu 
yol ehlinin biiyiik kisminin kendisinde yanildigi bir meseledir. I^inde 
bulunduklan bir durumda unsiyet goriirler ve onu Allah ile unsiyet 
zannederler. O hal ortadan kalkmca, Allah ile unsiyet de ortadan kalkar. 
Bize ve sufilere gore, bdyle birinin iinsiyeri, Allah ile degil, haliyle idi. 
Qiinkii Allah ile unsiyet bir kez ger^eklevince, biitiin hallerde kendisiyle 
birlikte kalmayi surduriir. Bu nedenle sufiler §oyle dcmi§rir: ‘Yalnizken 
Allah ile unsiyet edip toplulukta onu yitiren Allah ile degil; yalnizhk ile 
unsiyet etmi§ti.’ 

Bilmelisin ki muhakkiklere gore Allah ile unsiyet olamaz. Unsiyet, 
‘Allah’ ismiyle degil, belli ve ozel bir ilahi isimle olabilir. Aym §ey, Al- 
lah’tan kullanna doniik olarak ger$ekle§en biitiin i§ler i^in ge^erlidir. 
Bunlarm da ‘Allah’ isminin hiikmiinden kaynaklanmasi miimkiin degil- 
dir. Qinkii ‘Allah’ ismi, biitiin ilahi isimlerin hakikatlerini kendinde 
toplayan isimdir. Alemde belirli bir §ahis adma bir durum ancak belli 
bir isimden meydana gelebilir. Biitiin alemde, ba§ka bir ifadeyle Al- 
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lah’in di§mdaki her §eyde kendisini ihata edecek bir §ey, ancak belli bir 
ilahi isimden ortaya gikabilir, yoksa ‘Allah’ isminden ortaya 91km az. 
<^iinku ‘Allah’ isminin ozelliklerinden birisi alemin zuhur etmesi ve 
Hakkin bu zuhuru sevmesi iken ayni zamanda bu ismin hlikiimlerinden 
birisi alemlerden miistagniliktir. Alemden rniistagni olan, alem nede- 
niyle sevinmez. Allah ise, kulunun tovbesi nedeniyle sevinir. Oyieyse 
‘Allah’ isminin mertebesini bilirsin, fakat i^erdigi kar§itlik nedeniyle 
alemde hukmiiniin ortaya ^lkmasi beklenemez. Bu, biiyiik, onemli ve 
degerli bir meseledir, iiahiyat bahsinde anla§ilmasi *;etin bir konudur. 
Qiinkii bir §ey ozii geregi bir durumu gerektirirse, o §eyden rniistagni 
kalmasi miimkiin degil iken aym zamanda ona muhta9 olmasi miimkiin 
dcgildir. Halbuki Allah’in alemlerden miistagniligi sabittir. Allah’i ‘de- 
laletten rniistagni’ sayarsak, adeta §oyle dcmi§ olur: ‘Ben alemi bana dc- 
lil olsun diye yaratmadim veya varligima alamet olsun diyc izhar ctme- 
dim. Alemi, isimlerimin hakikadcrinin hukmii ortaya ^lksrn diye izhar 
ettim. Benim kendimden ba§kalarmda bulunan bir alametim yoktur. 

A 

Tecelli ettigimde, tecellinin kendisiyle bilinirim. Alem -bana degil - 
isimlerimin hakikaderine delildir. Bana alamet olmasi ise, sadece onun 
dayanagi olmamla simrlidir, o kadar!’ 

O halde biitiin alem, Allah ile iinsiyet eder. Fakat bir kismi, iinsiyet 
ettigi kimsenin Allah oldugunu farkinda degildir. C^iinkii herkes bir iin- 
siyet i^indedir. Bu iinsiyet, ya siireklilik veya yeni bir durum nedeniyle 
bir §eye inrikal yoluyla olabilir. Allah’tan ba§kasinm varliklarda bir 
hiikmii yokmr. Oyieyse herkesin iinsiyeti, -kendisi bilmese bile- Allah 
iledir. Unsiyetin oldugu goziiken kimse ise Hakkin tecellilerinden bir 
surettir sadece! Fakat bu suret, bazen biiinir bazen inkar edilir. Bilin- 
mediginde kul, (ba§ka bir kulun) kendisiyle iinsiyet ettigi suretin ay- 
nindan ka<jar ve korkar. O ise, suretler degiftigi i<jin, farkinda degildir. 
Oyieyse Allah ile unsiyetten kimse yoksun olmadigi gibi ka^an herkes 
Allah’tan kaijmi^tir. 

Unsiyet, geni$lik ve rahatlik, ka^mak ise daralma demektir (kabz). 
Allah’i bilenlerin iinsiyeti, Allah ile degil, kendileriyle iinsiyettir. Ku$ku- 
suz onlar, Allah’tan ancak iizerinde bulunduklari durumun suretini 
gormii§lerdir. Onlarm nezdinde iinsiyet ancak gordukleri §eyle ger^ek- 
le§ebilir. Arif olmayanlar ise, iinsiyetin ba§kasiyla yapildigmi gdriirler. 
Bdylelikle, kendileriyle ba§ ba§a kaldiklannda, vah§et ve kac,ma hali 
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kendilerine ula§ir. Aym §ey vah§et halinde ge^erlidir. Onlar, ancak ken- 
dilerinden kagarlar. (^iinkii Hak, onlarin aynalaridir. Onlar ise, kendile- 
rini, hatta Hakta kendilerini hangi halde goriiyorlarsa oyledirler. Boyle- 
likle unsiyet veya kapna §eklinde bir hiikum onlarda meydana gelir. 

Unsiyet, kar$ilikli ili§ki iginde olan $eyler arasinda ger$ekle§ebilir. 
Bu baglamda (Allah ile kul arasinda) kar§ilikli ili§kiyi kabul eden kimse, 
Allah ile unsiyet edilebilecegini soyler. Kar§ilikli ili§kinin ortadan kalk- 
tigini ileri siirenler ise, Allah lie iinsiyetin veya O’ndan ka^manin ola- 
mayacagun ileri surer. Herkes kendi zevkine gore hareket eder. C^iinkii 
onlarda hiikiim sahibi olan, zevktir. Bizim gibilerden makam ve halieri 
bilenler ise, ayirt eder ve her §ahsin nereden konu§tugunu ve kendisini 
kimin konu§rurdugunu bilir. Bilir ki, soz konusu ki§i kendi mertebe- 
sinde hakhdir, yanilmami§tir. Hatta, alemdc kayitsiz anlamda bir hata 
yoktur. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


IKI YUZ KIRK BIRINCI BOLUM 

Celal 


Celal iki zidda verilen bir nitelik! 

Kahir nitelikleriyle, mu$ahede ederim O’nu 

Yiihseklik O’nun, dengi bir yukseklik yok 

Tenezzul de O’nun, yaratiklar inkar eder O’nu 

Ben ise butun sdylediklerimi kabul ederim 

Kastim butun soylediklerimdir 

Bilmelisin ki, celal, kalplere heybet ve tazim duygusu veren ilahi bir 
niteliktir. El Celil ismi onunla zuhur eder. Bu ismin hukmii, en garip 
hukumlerdendir. (Junkii ‘O’nun benzeri bir $ey yoktur 56,9 ve Hzzet sahibi 
Rabbin onlarin nitelemelerinden munezzehtir ’ 620 ayetlerinin hiikmii O’na 
ait iken Hz. Peygamberin diliyle soyledigi ‘Hastalandim, beni ziyaret 
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etmedin, aciktim, beni doyurmadin, susadim, beni i^irmedin 7 hadismin 
hiikmu dc ona aittir. Burada Allah, kendisini bir nitelik sahibinin - 
kullara muhta^lik- yerinc indirmi§tir. Ayni §cy ‘Beni kulumun kalbi sig- 
dirdi’ hadisindc ge^erlidir. Allah’m kulunun tdvbesiyle sevinmesi, ta§- 
kinligi olmayan gence §a§irmasi, namaz kilmak iizere mescide gelenden 
dolayi memnun olmasi gibi nitelikler de ayni kapsama girer. Biitiin 
bunlar tenzih ve te§bih niteliklerdir ve bunlarin kaynagi celalin hiikmu 
ve el-Celil ismidir. Bu nedenle celalin iki zidda delil oldngunu soyledik. 
Soz geli§i cun, beyaza ve siyaha verilebilen bir niteliktir. Avm §ekilde 
‘lor 7 hayizh ve temize verilebilen bir isimdir. ‘Allah’i hakkiyla takdir ede- 
mediler 5621 celal mertebesinden nazil oldu. Her kim Hakki nitelerse, 
kendisini nitelemi§tir. Her kim O’nu bilirse, ancak kendisini bilmi§tir. 
(^unkii Rabbu’l-izzebi herhangi bir nitelik nitelemeyecegi gibi bir ozel- 
lik smirlamaz veya ozel bir isim hakikatine delalet etmez. Hiikiim zik- 
rettigimiz §ekilde olmasaydi, O, Rabbu 7 l-izzet olamazdi, (^iinkii Aziz, 
kendisine yaklafiiamayan demektir. Bir nitelik veya ozellik veya marifet 
veya bilgi gibi, bir yonden kendisine ula§ilabilen kimse, kendisine yak- 
la§ilamayan kimse degildir. Bu ncdcnle Allah ‘Izzet sahibi Rabbin onlarin 
nitdemderinden miinezzehtif 611 ayetini genellemi^tir. 

Celal mertebesinin yiize (zat) ait yakici tecellileri vardir. Bu neden¬ 
le Allah hi^bir zaman celalinde tecelli etmez. Fakat kullanna cemalinin 
celalinde tecelli eder. Oyleyse tecelli bununla ger9ekle§ir ve kullan da 
kendisini mii§ahede ederler. Alemdeki hi^bir §ey, ilahi kahirdan ortaya 
9ikmami§tir. 

Ku$kusuz Celi], bilinmeyendir 
O’dur, her halde nitelenen 

Gdzuken ve kendini izhar edendir O 
Yaratiklarinda; bilinmeyendir 0 

Celal ile sadece Allah’i bilenler llgili oldugu gibi onun etkisi de sa- 
dece onlardadir. Sevenlerin ona yollan dii§mez. Bu durum, celal, izzet 
ve yiikseklik anlaminda almdigmda boyledir. izzet ve yuksekligin ziddi 
olan bir anlamda almirsa, arifler kendisiyle ilgili oldugu gibi sevenler de 
kendisine baglanabilir. Celalin mertebesi, Ama’dan ‘Yeryuzunde de ilah- 
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tir * 623 ayetine kadar uzar. ‘ Her nerede iseniz sizinle beraberdif 62 * ayetinde 
belirtilen ise, ozel anlamda bizde etkin olan, bizi koruyan ve bizi goze- 
ten isimlerdir. Insan ve cinlerin di§indaki alcmle iigili isimler ise, bu- 
lundugumuz her yerde bizimle olan isimler degil, ba§ka isimlerdir. 
$erhu Esmaillahi’l-Husna isimli eserimizde el-Celil isminin anlamini iki 
yorumla da a^iklamiftxk. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula$tirir . ,6JS 


iKi YUZ KIRK iKiNCi BOLUM 

Cemal 


Giizeldir (cemil), a$ik olani sevmez ve gormez 

Bilmedikleri yonden derin akillar gorur O'nu 

Gozler O’ndan goriir bir teh 

Emir sahibi akillarin O’ndan tenzih ettigini 

'Perdelidir’ dersen, yalanci olmazsin 

‘Goruluyor’ dersen, benim bildigim de budur 

O’ndan ba$ka sevilen yok! 

Selma, Leyla, Zeynep: hep perde 

Onlar uzerine gekilmi$ ortuler sadece 

Nesir kar§isinda a$iklann }iiri zikrelti onlari 

Leyla’nin Mecnun’u veya oncekiler gibi 

Bi$r ile Hind gib i, daraldi gonliim oniarin yadindan 

Bilmelisin ki, cemal (giizellik), sayesinde Hakkrn el-Cemil (Guzel) 
diye isimlendirildigi ve peygamberinin diliyle kendisini ‘biitiin e§yada 
giizel olani sever’ diye niteledigi ozelliktir. Giizel olmayan bir §ey yok- 
tur. £unkii Allah alemi kendi suretine gore yaratti. Allah ise giizeldir. 
Oyleyse biitiin alem, giizeldir. Allah ise giizeli sever. Giizclligi seven, el- 
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Cemil’i de sever. Seven ise, bir nimet uia^nrmak veya bilgisizce yaptigi 
bir i§ nedeniyle kendisini tedip etmek amacinin di§inda sevgilisine azap 
etmez. Bu durum, bir babamn sevdigi evladuu tedip etmesine benzer. 
Onu sevmesine ragmen, kendisini dover, i^inden sevgi eksik oimasa da, 
focugundan meydana gelen davram§lar nedeniyle onu cezalandirabilir. 
Oyleyse her neredc buiunursak bulunalim hepimiz, Allah’in izniyle, ra- 
hat ve nimete varacagiz. Qiinkii ilahi liituf (ladflik, incelik), ihsana 
mazhar olanin farkunda olmadigi yonden rahatligi i^erir. Alemdeki gu- 
zellik O’na ait oldugu gibi aym zamanda umut, geni§lik, liituf, rahmet, 
sevgi, yumu§aklik, comertlik, ihsan ve onun i^erdigi intikam da O’na 
aittir. Evet! Tedip de O’na aittir. Qiinkii O, en giizel doktordur. i§te bu 
onun kalplerdeki eseridir. Suretlerdeki etkisi ise, a§k, sevgi, co§ku ve oz- 
leme yol a^an §eylerdir. Giizellik, mii§ahede esnasinda fena (kendinden 
ge^me) meydana getirir. Bu mertebeden Hakkin ondaki tecellisinin su- 
reti, onu mii$ahede edene ge^er ve soz konusu ki§i onunla ‘boyanir.’ Bu 
durum giine§ i§igimn mekkilara girmesine benzer. Mekanlara giren 151k 
da, dairesel oimasa veya bir felekte bulunmasa bile, ‘gune§’ diye isim- 
lendirilir. Sonra insan Hakkm kendisinde zuhur etigi o suretten kb§kii- 
ne dondiigunde biitun mulkvine yayilan bir feyiz bulur. Boylelikle miil- 
kii, daha once sahip olmadigi bir giizellik suretiyle boyanir. Artik insan, 
miilkundc iken dc kendisini goriirken Rabbinden gordiigii suretten 
yoksun kalmaz. Bu, Allah’i bilenler i^in diinya ve ahirette kesilmeyen, 
Allah'i arifler gibi bilmeyen siradan insanlar i$in ise bilhassa cennetteki 
siirekli tecellidir. Cennette celal tecellisinin kesinlikle bir hukmii yoktur. 
Onun mahalli, diinya, berzah ve kiyamettir. Bedbahtlik kalkip rahmet 
baskm gelene kadar cehennemdc kaldiklari siirece, bedbahtlar hakkinda 
ate§ ve bedbahtlik bu tecelliyle devam eder. Bu esnada ise celal tecellisi¬ 
nin herhangi bir §eyde hiikmii kalmaz. Sadece azamet, heybet, korku, 
hu§u yoniiyle meleklerle bir ilgisi kalir. En iyisini Allah bilirl 
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IKi YUZ KIRK UgUNCU BOLUM 

Kemal 


Eksikle tamdigin kemal, kemal degil 
Kemal eksiklikle niteleneridir 

Bilgi gbriir, goz inkar eder onu 
Qiinku oyokluktur, eksiklik ise bilinir 

Olmasaydi, ne cevher ne niteM olurdu 
Ne varhk ne hukiim ne defiil olurdu 

Bak Tusteri onu kabul etmekte 
Hilafsiz dogrudur, dedigi 

Burada Sehl’in ‘§u §eyin (rabligin) bir sirri vardir, ortaya 9iksaydi, 
batil olurdu’ ifadesi kast edilir. Ayni §ekilde Tusteri, arn§ kabul etmeyen 
kemalin sadece alemlerden miistagniligi yoniinden Allah’a ait olabilece- 
gini de belirtmi§tir. 

Artabilen kemal, ‘Ogrenmek ic'm sizi deneyecegiz* 2 * ayetinde belirti- 
lir, Nitekim pcygamberine de ‘De ki, Rabbim! Bilgirni artir 5627 diyc emret- 
ti. Kemal, Rahman’in suretine vakif olmasi ve onu i^ermesidir. Bu ise, 
harf be harf, (insanin) suretinin (Rahmaifin) suretine kaqilik gelmesiy- 
le ger^ekle^ir. Boyiece etki eder, etkilemnez, bir yonc meyletmez. Ada- 
lette fazileti veya fazilette adaleti tcrcih etmez. Fazilet ve itidal, onun 
adina ortadan kalkar, varhk ve mu§ahede kalir. Kabiliyetler ise, ruh ve 
beden, istidatlarina gore kabul eder. Oyleyse kendisi bakimindan hi$ bir 
hukiim kendisine nisper edilmez. Btitlin nispetlerle kabiliyetler nitele- 
nir. O, kendisine layik tek bir tarzdadir. Ba^kala^mayi veya etkilenmeyi 
kabul etmez. Ayni §ekilde 151k da, zati ve hakikati yoniinden camdaki 
renkleri kabul etmez. Halbuki i§igi kirmizi, sari, ye§il gibi camin rengi- 
nin degi§mesiyle degi§en tiirlti renklerde gdriirsun. Oyleyse 151k, renk- 
lerle renklenmemi^tir. Fakat goz kendisini boyle goriir. Bilgi ise, bu- 
lundugu surette kaldigina hiikmeder. I§ik kendiliginde biitiin bunlardan 
herhangi bir §ekilde etkilenmemi§dr. Camin konuldugu yer ile kendisi- 
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ne yansiyan ve renklenen i§ik arasindaki hava boflugundayken i§iga ba- 
kiniz! Acaba i§ikta bu aiandayken bu renklerden herhangi birisini gore- 
bilir misin? Halbuki i§ik, bu esnada camm iistiine yayilmi§tir ve gozii- 
ken renkler ile cam arasindaki hava bo§lugunu doldurur. Ba§ka bir or- 
nek gok ku§agidir. O halde kamil, ilayeyi kabul etmeyen kimsedir. Biz 
ise diinya ve ahirette siirekli bilgi arta§i i^indeyiz. Oyleyse eksiklik bizim 
nitcligimizdir ve eksiklik varligmi bizdc bulur. Bize ait bir kcmal var 
iken Hakka ait iki kemal vardir. Birincisi mudak kemal, digeri ise ken- 
disini ogrcnclim diye soyledigi kemaldir. Bizim suretimiz, mutlak ke- 
malden degil, ‘ta ki bilelim 5628 kemalinden meydana gelmi§tir. Bunu anla! 
£iinku bu, Allah hakkmdaki bilgiyle ilgili garip bir sirdir. Boylelikle zat 
olmasi yoniinden degil ilah olmasi yoniinden Allah’i mii§ahede ederiz. 
‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula^onr.’ 


iKi YUZ KIRK DORDUNCU BOLUM 


Gaybet 


O’rtu goren bir gozum varken, O’ndati gaibim! 

Gayb mertebesinde, gaipler hazir degildir 

Gaybte ve $ehadetteyok bir ba$kasi O'ndan 
Gaybe bakiruz ve du^unun 

l§tegaybet, $u da onun hah 
Kalbin gaybeti, gegersiz bir hal 

Kimden gaybet hi?Alemde bir'den ba$kasi mi var 
Tek Varlikl Ne cevher ne de eser var 

Bilmelisin ki, shfilere gore gaybet, kalbin yaratiklarin i$lerinden 
habersiz kaimasidir. Bunun nedeni, kalbin kendisine gelen ^eylerle 
me$guliyetidir. Oyleyse gaybet ancak ilahi bir tecelliden kaynaklanabilir 
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ve sufiJerin tanimlamalarina gore gaybet, bir yaratilmi§in gcli§indcn 
kaynaklanmaz. Qiinku o, mc$guldur ve yaratiklarin hallerinden haber- 
sizdir. Bu nedenie sufiler ba§kalarindan ayn§mi§lardir. Qiinkii gaybetin 
hiikmu, biitiin gruplarda bulunur. Bu grupta gaybet isc, Hak nedeniyle 
yaratilmi§lardan gcr<;eklc§ir. Bu nedenie de, kendilerini §ereflendirmek 
ve meth etmek iizere Hakka nispet edilirler. 

Allah ehli, hepsinin gaybeti Hak nedeniyle gergekle§se bile, 
gaybette derece derecedir: Buna gore ariflerin gaybeti, Hak ile Haktan- 
dir. Onlarin difindaki Allah ehlinin gaybeti ise Hale nedeniyle yaratil- 
mi§lardan gaybettir. Allah’i bilenlerin buyuklerinin gaybeti, yaratiklar 
nedeniyle haktan gaybettir. (,liinku onlar, miimkunlere ait ayan-i 
sabite’nin hiikumlerinin suretleriyle birlikte, varligin Allah oldugunu 
ogremni§lerdir. Oyleyse Hakki ancak herhangi bir (sabit) aynin sureti- 
nin htikmii Hakkin varhginda gaib hale getirir. Boylclikle soz konusu 
kimse, ba§ka bir ayn’m suretinin hiikmiinden habersiz ve ‘gaib’ olur. 
Soz konusu ayn-i sabitc, Hakkin varhginda digerinin verdiginden ba§ka 
bir hiikiim verir. Ayan (di§taki varliklar) ve onlarin hiikumlcri, yaratd- 
mi§tir. Oyleyse Allah’i bilenlerin biiyiikleri, Hakkin varhginda bir yara- 
tilmi§ nedeniyle ba§ka bir yaratilmi§tan gaib ve habersiz kalmi§tir. Sira- 
dan insanlar da bu hususta bir ol^iidc dogruyu bulurlar. (Bir oL^ude 
dedik), ^iinku onlar, bunu Ilakkin varligindan eksiltirler. Onlarm 
gaybeti ise, tipki Allah adamlanndan kamiller gibi, yaratilmi§lar nede¬ 
niyle yaratilmi§lardan uzakhktir. Varliklar i^erisinde her §eyi mii§ahede 
edebilecek bir varlilt yoktur ki, gaybet ozelligiylc nitelenmesin. Her §eye 
kar§i huzur halindc olabilecek $ekilde hepsini ihata eden bir varlik ol- 
maymea -ki bu ancak Ilah Teala’nin bir niteligidir-, alemdc huzur ve 
gaybet ka^imlmazdir. Bu boliimde bu hususa yeterli ol^ude degiiimi§ 
olduk. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulastinr. 1 
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iKi YUZ KIRK BE§iNCi BOLUM 

Huzur 


‘Huzur’ derken, isimlcri miinczzch ve §am yiice Allah kar§isinda bi- 
lin^li olmayi kast ctmekteyiz ki sufiler de onu boyle tanimlar. 

Hak kar§isinda huzurum gaybetimdedir 

Onurila huzurdur, oyleyse huzur sahibi O’dur 

O benim gaybetimde batin olan Haktir 

Huzurum esnasinda ise Zdhir'dir 

Ben O’nu yitirirsem, ilk benim! 

O beni yitirirse, ben sonum 

Bilmelisin ki, gaybet bir huzurdan (sonra) olabilir. Kar§isinda hu¬ 
zur sahibi oldugun birinden gaip olman, mii$ahedenin otoritesinden 
kaynaklanir. Nitckim bckanin otoritesi de seni fani kilar (fena-beka ili§- 
kisi). Qiinkii vaktin sahibi odur. Ehli igin huzurun durumu ve ayrindla- 
ri, daha once gaybette zikrettigimiz §ekildedir. Oyleyse gaip olan herkes 
huzur sahibiyken her huzur saiiibi de gaipiir. (^iinku her §ey kar$ismda 
huzur tasavvur edilemez. Ancak bireyler kar§istnda huzur ve bilin$ ola¬ 
bilir. (punkti isimlerin ve varhklann hukiimleri birbirinden farklidir. 
Hiikiim ise hazir olana aittir. Biitiin istmler kar§ismda huzur sahibi 
olunsavdi, (isimler) birbirinin kar$in olur ve bu durum ise birbirini it- 
meye ve i§in bozulmasina yol afardi. Oyleyse biitiin kar§isinda huzur 
sahibi olunamaz. Ki§i ister Hak ile huzur sahibi oldugunu soylesin, is- 
ter yaratilmi§lar kar§isinda huzur sahibi oldugunu soylesin, durum bir- 
dir. (^iinkii var olanlar da, kar§itlikta, farklilikta ve otoritenin ortaya 91- 
ki§inda, ilahi isimlerle aym hiikme sahiptir. Sana soyledigimizi ba§iyla 
sonuyla du§iin ki, Allah’in izniyle bilgiye ula§asm! ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ula^tinr.’ 
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IKIYUZ KIRK ALTINCI BOLUM 

Sekr (Sarho§luk) 


Sekr (sarho§luk) Ar? ustune oturtmu$tu beni 
Daire ve ku^atici Ar$ ustune 

Ben du$iih bir yerdeyim 
Zengin eden her $eyden ycksul 

Sekr vardir, heva §arabindan 
Sekr vardir, idare edenin baki$indan 

Benden once bir $air de demi$ti 
Sekrin uzmam ve bilginidir 0 

Sekr halinde iken hi( ku$kusuz 
Yatakhk ve dtyeklik olurum 

Ayildigimda ise 0 zaman ben 
Devemin ve binegimin sahibiyim 

Allah Teala $oyle buyumr: l $araptan nehirler, Renter if in.’ 629 Bu, 
halier ilmidir. Bu nedenle sbz konusu bilginin sahibinde haz ve ne§e 
vardir. Sufiler sekr’i ‘gti^lii bir varid (gelen) nedeniyle kendinden ge$- 
mek’ §eklinde ranimlami§lardi. Sekr, ne§e, sevin<g heyecan, co§kuyla $e- 
li§en her §eyden uzakla§mak ve habersiz kalmaktir. Kuruntular bu ha! 
sahibinde sureder olarak goziikiir. 

Allah ehli, sekr halinde mertebe mertebedir ki, bunlari -Allah’in iz- 
niyle- zikredecegiz. Sekrin bir thru, dogal sarho§luktur (sekr-i tabii). 
Bu, kuruntular getiren halin geli§iyle nefislerin buldugu heyecan, haz, 
co§ku, ne§e ve sevin^tir. Kuruntular ki§inin hayalinde bir takim ‘suret- 
ler’ olarak §ekillendiginde, (bu sarho§luk), ki§iye hakim olur ve onu 
yonlendirir. §airleri §oyle der: 

Sarho$ oldugumda, hif kufkusuz ben 
Yatakhk ve dd§eklik olurum 
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Qunkii sarho§ o iki §eye sahip olmayi, hedefi gormektedir. Bunla- 
rrn sureti hayalindc canlandiginda, hayalinde ve tahayyiil giiciinde etkin 
olur. Bu hali ona sarho§luk vcrmektedir. (/inku sarho§lugun tahayyiil 
giiciinde gii^lii bir etkisi vardir. Allah elilinden hayal kar§isinda duran- 
lar, bu dogal sarho§luk sahibidir, C^iinku onlar, siirekli olarak, AHah’tan 
kendi adlarina ger^eklejmesini istedikleri §eyleri tahayyiil ederler. En 
sonunda bu durum kendilerinde gii^lenir ve iizerlerinde hiikiim sahibi 
olur. Bu duruma ornek olarak ‘Sanki goriir gibi Allah’a ibadet' hadisini 
verebiliriz. Ba$ka bir hadisre ise Peygamher ‘Allah namaz kilanin kible- 
sindedir’ buyurur. Bir sahabe ‘Ben hakiki bir miiminim’ dediginde, 
kendisine imanin hakikatinden soru soran Hz. Peygamber’e §oyle de- 
mi§tir: ‘Sanki Rabbimin Ar§’i zuhur etmi§ de ona bakiyorum.’ Burada 
kiyamet giinunti kast etmektedir. Boylelikle biitiin bu ifadelerde, hayal 
mertebesinin geregi zikredilmi§tir. Boyle bir tahayyiil gii^lendiginde 
ise, nefsi sarho§ eder ve tahayyiil ettigi §eyin sureti kendinde varlik ka- 
zamr. Goziiyle ona bakar, ondan haber verir. Boyle biri riiya gorenle 
birdir. Hayali bir sureti gordiigiinu ve ona baktigini fark etmeden, ha- 
yali surete yonelir, ona kulak verir. Onun duyusal bir suret oldugundan 
emindir. Sarho§luktan ayilmca, sureti yoniinden bu durum kendisinden 
kalkarken zihninde onu hatirlayan bazi insanlarda tahayyiilu kahr. Nite- 
kim uyanan insandan da gordiigii riiyanin suretinden uzakla§ir. 

Bu makam ehlinin bir kisnu adina Allah, ayikken soz konusu hayali 
sureti korur. Boylelikle soz konusu sureti, daha once hayalde iken (du- 
yuda) ispat eder. Buna ornek olarak, Iblis’in kendisini kandirmak iizere 
Hz. Suleyman i^in ayrik hayal mertebesinde gosterdigi cenneti verebili¬ 
riz. Suleyman ise bunu bilmiyordu. Hz. Suleyman, boyle bir hediye 
bah§ettigi 19m Allah’a §iiktir seedesi yapmi§, bunun uzenne Allah da o 
cenneti SUleyman adina kendisinden nimedendigi duyulur bir cennet 
olarak baki kilmi§, bu davrani§iyla Siileyman’i kandirmayi hedefleyen 
Iblis ise, iizgiin bir halde gerisin geri donmii§tu. Halbuki iblis §unu bi- 
lemcmi§tir: Allah ehli i^in boyle bir §ey gcr^cklc^tigindc, bu durum, 
onlarda Allah’a ibadet meydana getirir. Burada hayalin kaynagi dii§man 
iken, boyle bir sonuj meydana gelmi§ti. Peki hayalleri kendi dii§manla- 
rindan -ki nefislcrini kurtarmaya ve korumaya ^alifirlar- degil de, kendi- 
lerinden kaynaklanmi§ ise, durum nasil olabilir? Dogal sarho§luk boyle 
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bir sonuf doguruyorsa, sarho§lugun daha iist dcreccleri hakkinda ne 
zannedersin? 

Akli sarho§luk ise, ifleri hakikatinin gerektirdigi dunum -yoksa i§in 
kendiliginde gerektirdigi duruma degil- hakikati ircada dogal sarho§lu- 
ga benzer. Bu makam sahibi 19m ilahi haber, yaratilmi§lann nitelikleri- 
nin Aliah’a ait nitelikler oldugunu bildirir. O ise bunlari bu tarz iizere 
kabul etmemek i$in direnir, giinkii o, delil ve kanitinin sarho§lugu 19m- 
dedir. Bu nedenle de gelen haberi, ‘Hakkin zati soz konusu nitelikleri 
kabul eder mi etmez mi 3 diye bilmeden, teorik du§iincesimn geregiyle 
tevii eder. Aksine Hakkui zatinin bu nitelikleri kabul etmevecegmi zan- 
neder. Bu nedenle bu akil, sarho§lugu nedeniyle ayagini kendi do§egin- 
den ba§kasmin dd§egine uzatir. Sarho§luk nedeniyle Hakka itiraz eder, 
Hak ise bu konuda kcndisini mazur goriir, ^iinkii sarho§, konu§tugu 
§ev nedeniyle cezalandinlmaz. Boylelikle de Hakkin kendisine nispet et- 
tigi nitelikleri, kcndisindcn uzakla$urir. Bu akil sahibi iman nedeniyle 
sarho§lugundan ayilmca, dogru haberi ve gcr^ck sozii reddetmez ve 
§oyle der: ‘Hak kendisini ve kendisine neyin nispet edileccgini akildan 
daha iyi bilir. Qiinkii akil yaratilmi§tir ve yaratilmi§ olan Yaratan iize- 
rinde hiikiim sahibi degildir. Qlunku yaratiimi§ olan her hangi bir §ey, 
Yaraticismi bilemez. Yontulan bir §ey, yapicisini bilemez. Aym §ey fe- 
Ickler kar$isinda riikunlcr veya (liimcl) nefs karris 11 ida fcleklcr, (ilk) akil 
kar§ismda nefs, Allah kar$isinda akil i^in sdylenebilir. Soz konusu §eyle- 
rin kendi iistii hakkinda bilebilecegi yegane $cy, varliginda ona muhta^ 
oldugunu ve ona dayandigim bilmekten ibarettir. Yoksa onun hakkinda 
herhangi bir §ekilde hiikiim veremez. Bilhassa Yaratan kendinden bir 
takim durumlan bildirmi§se, yaratilmi§ olanrn bunlari kabul etmekten 
ba§ka bir imkani yoktur. Onlan reddederse, sarho.$lugundan dolayi 
reddeder. Oyleysc onun i^tigi ‘§arap’, kendi delili ve kamtindan ibaret¬ 
tir. Allah’m nitelikleri hakkinda aklin delil ve kanitlanyla 6rtii§en bazi 
ilahi haberlerin verileri de kendisini pekijtirir. i§te ‘akli sarho$luk’ bu- 
dur. Dogal sarho§luk, miiminlerin, akli sarho§luk ise ariflerindir. Geride 
adamlardan kamillerin sarho§lugu kalmi§tir. Bu ise ‘ilahi sarhojluktur.’ 
Hz. Peygamber onun hakkinda ‘Allah’im! Benim sendeki hayretimi ar- 
tir’ demi§tir. Sarho§, hayran demektir. Oyleyse ilahi sarho§luk, kemal 
nedeniyle sevinmek ve mutlu olmaktir. Bazen suretlerdeki tecellide Hak 
nedeniyle sarho§luk hali ger^ekle^ebilir. §air §6yle der: 
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Toplulugu elden ele dola$an kadeh sarho$ etti 
Benim surho$Iugum onu dola$tirandandir 

Kimi mii§ahcdc sarho§ cderse, o hi^bir zaman ayik olamaz. Ne§e, 
sevin^, rahadama ve ilahi sirlari if§aya yol a^mayan hi^bir hal, sarho§luk 
degildir. Boyle olmayan bir hal ya gaybet veya fena veya mahk olabilir. 
Allah yolunda stifilerin sarho§lugu, §arap ii^enin sarho^luguyla kiyasla- 
namaz. C^iinkii i^enin mizacmin dummuna gore bazi insanlarda §arap 
tasa, aglama ve dii§iinme meydana getirir ve onu i$en sarho§ diye isim- 
lendirilir. Boyle bin, bu yoldaki sarho§lukla sarho§ degildir. insanlann 
pek azi hayvan ile sarho§u ayirr eder. Bize gore ise, doga biliminde, du¬ 
rum §oyledir: 

§arap i^mek -dogasinin geregiyle- tasaya, aglamaya, huzne, dii- 
§immeye yol atpyorsa, boyle biri sarho§ olmadigi gibi c sarho§luk sahibi’ 
de degildir. Qiinkii miza^larin bir kismi sarho§lugu ve onlarm kendisin- 
deki etkisini kabul etmez. Oyleyse sarho§un kendinden gepnesi, duyu- 
lanndan ge^mek degildir. O, sadece ne§eyle ^eli^en §eylerden uzakla$- 
mi§tir. Ne§elenmeyen bu insanlarm durumu, dii§iinme, gaybet ve fena 
sahipleridir. Sarho§luk, diger gaybet (kendinden gepne) hallerinden ay- 
nlir. (^iinkii aviklik ancak bir sarho§luktan olabilir ve sarho^luk avikligi 
onceler. Huzur kar§isinda gaybet veya bcka karpsinda fena ise boyle 
degildir. Fakat sarho§luk ayiklik ili§kisi, ayilma karpsinda bayilma veya 
uyanma karpsmda uyumak gibidir. £iinkii uyuma uyanmayi onceledigi 
gibi bayimla da ayilmayi onceler. Bu ayrintilari zikretmemizin ncdeni, 
onlarm sekri (sarho^luk) ‘giiglii bir varid nedeniyle kendinden gepne 
(gaybet)’ diye tanimlami§ ve kendisine ‘gaybet’ adini vermi§ olmalari- 
dtr. Bu konuda tecriibcsi olmayan kimse dc sarho§lugun hiikmuniin 
gaybetin hiikmuyie bir oldugunu zannedip kiyas yapar ve §eyhlik ya- 
panlardan ise muridi terbiye ederken yanilabilir ve i§in dogrusunu ka- 
ri§tirabilir. Bu durumda miiridin halinde sekr ile gaybeti veya fenayi 
ayirt edemez. Bu yolda sarho$, duyularmdan habersiz kalmaz. §arap 
i^en hakkmda Hanefilerin soyledigi gibi, duyudan ve hissetmekten ha¬ 
bersiz kalirsa, artik bizc gore o, sarho§luk halinden fena veya gaybet ve¬ 
ya mahk haline intikal etmi§ demektir. Artik onun sarho§lugundan son- 
ra ayiklik gelmez (sekr-sahv). Aksine o, sarho§luk halinden fena haline 
ya da bir kismini veya blitununii kendinden uzakla§tiran hallere intikal 
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crmi§ demektir. Sarho$luk halinin (sckr) birbirinden farkli boyle merte- 
belere sahip olmasi nedeniyle, bu hal sahibinin bir sarho$lugu oldugunu 
veya sahip oldugu hakikatler nedeniyle onlann hepsini kendinde topla- 
digi zannedilmemelidir. (Sahip oldugu hakikader derken), daha once 
bazi hususlarda insanin -kendisinden talep ettikleri hakikader nedeniyle- 
pek 90k §eyi kendinde topladigiyla konuyu a^iklam^tak. Sarabin ve ar- 
zunun sarho$ ettigi birisi §oyle demi§tir: 

Arzunun sarho} ettigi ile $arabin sarho$ ettigi ayri: 

Bin ayihr, digen sarho$ kahr 

Burada §air kendisinde bir sarho§luk bulundugunu soylemektedir. 
Allah ehli ise boyle degildir. ^iinkii marifet bunu reddeder. ilalai sar- 
ho§lukla sarhoj olanin akli sarho§lukla sarho§ olmasi miimkiin degildir, 
bunu mii$ahede imkansizla$tirir. Ote yandan akli sarho§lukla sarho§ 
olanin da dogal sarho^lukla sarhoj olmasi mumkiin degildir, (onu sar- 
ho§ eden) delili buna izin vermez. Akil sarho§lugu ilahi sarho§lugun 
hiikmiinu reddediyor iken, nasil oluyor da dogal sarho$lugun hiikmunii 
kabul ctsin? Allah ehlinden sarho§ olanlar, sarhojlugunda bir sarho§luk- 
tan -§airin soyledigi gibi- bir araya getirilemeyecek ba§ka bir sarho§luga 
yukselir. Bu yolda (sarho§lugu anlatmak iizere) kanit getiren kimse, 
zevk degil, kiyas sahibidir. Dogal sarho§lukla sarho§ olan birisine daha 
sonra akil sarho§lugu gelirse, zorunlu olarak dogal sarho§luk bulundu- 
gu yerden ayrilir ve sahibmdeki hiikmii ortadan kalkar. Bu sarho§luk- 
larda durum, tedrici degildir. Bazen insana sarho§luk -ki ilahi sarho§lu- 
gu kast ediyorum- i§in ba^inda verilebilir. Bu durumda onun hifbir 
zaman akli sarho§luk hakkinda bir tecriibcsi olmaz. Fakat bu zevkin 
kendisinde herhangi bir etkisi olmaksizin, onu ve mertebesini bilebilir. 
Bazen insana i§in ba§inda akli sarho§luk ‘zevk’ yoluyla verilebilir. Bu 
durumda onun dogal sarho$luk hakkinda bir tecriibesi olamaz. Fakat 
zevk yoluyla ilahi sarho§luga gegmesi mumkiindur. Bu durumda akli 
sarho§lugun hiikmu c zevk’ve hal olarak kendinden dti§erken ona dair 
‘zevk’ yoluyla bir bilgisi geride kalir. Qunkii kendisinden (ilalii sarho§- 
luga) ge^mezxlen once daha once onu tatmi§ti. Aym durum, ilahi konu- 
larda (isim ve nitelikler) bu yol ehlinin sarho$lugu 19m ge9erlidir. Ilahi 
hususlarin di§indaki konularda, §ekildc iki sarho^lugun ortakligi mum- 
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kiindur. Bu konuda i§i iyice incelcrscn, durumun farkli oldugunu go- 
riirsun. (^iinkii zannedilir ki, insan bir §eyi bildiginde, o §eye dair bir 
zcvk saliibidir. Halbuki gcr^ck bdyle degildir, ^iinkii zevk, ancak ilahi 
tecclliden meydana gelebilirken bilgi bazen sahih haberin aktanlmasiyla 
ger$ekle§ebilir. i§te Allah yolunu da boyle bilmelisin! 

Dostum! Bu makamlardaki i§lerin terazisini dine verdim ve daya- 
naklarmi gosterdim. Bu a^iklamayi bu kitabin di§inda sufilerin sozle- 
rinde bulamazsin. Fakat -kendilerinden aktarildigi kadariyla- onlann bu 
konuya dair bazi i§aretleri vardir. Qiinkii onlar, zcvk sahibi olduklannda 
hi$ ku§kusuz bunu biliyorlardi. Onlar zevk sahibiydi, zira zcvk sahibi 
olmayan onlardan olamaz. Oyleyse doga O’nu goriir (dogal sarho§luk) 
ve sarho§ olur, akil O’nu goriir ve sarho§ olur (akli sarho§luk), sir O’nu 
goriir ve sarho§ olur (ilahi sarho§luk). Biitiin bu sarho$luklar tek bir 
vakitte bir ki§i adina bir araya gelmez. Bununla birlikte hepsi, Allah eh- 
lidir. Nitekim ‘kendisine haksizlik yapan, haksizlik yaptigi yonde ol^ulii 
giden’ ol^iilu giden de bu yonden ‘onde giden degildir.’ Bununla birlik¬ 
te hepsi, ilahi kitabin varislerinden se^ilmi§ kimselerdir. Hatta dogru 
ke§if, orta yolu tutanlann kendisine kar§i zalim olamayacagmi bildirir. 
Aym §ey, herhangi bir simrlama olmaksizm, digerleri i^in ge^erlidir. 
(yiinkii i§lerde zevkin hukmii ve zevklcrden bilginin meydana gelmcsi, 
diger (bilgi) yollari gibi degildir. Bunu bilmelisin. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ ‘Dileseydi hepinize hi- 
dayet ederdi.™ Hamd alemlerin rabbi Allah’adir. 


iKi YUZ KIRK YEDiNCi BOLUM 

Sahv (Ayiklik) 


5 ahv (ayiklik) bilgiyi ve edebi getirir 
Hukmu ve sebebi nedeniyle kurak olmazsa 
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Sahv varidi sufilere gore daha gufludur 
Sarhojluk varidinden, fanfeu nejesi yok 

Eglence nefislere hayat verir 
Sahv varidinde ne eglence ne oyun var 

Bir grup onu guflii sayarken zayifbulmu 5 ba$kasi 
Bence vaktin hiikmu ise nispetlerk bilinir 

Bilmelisin ki sufilere gore sahv (ayiklik), gii^lii bir varid nedeniyle 
gaybet haline girdikren sonra rekrar his alemine donmektir, Bilmelisin 
ki sCifiler sekrin (sarho§luk) tammina ‘gii^lii varidi’ dahil etmi§lerdi. 
Aym §ekilde sahv de, gii^lii bir varid ile ger$ekle§ir. Fakat daha giiglii 
oldugunu belirtmemi§lerdir. $oyle ki: Sarho§luk ve ayiklik ile nitelenen 
mahal, bu iki varid e§it giice sahip olduklarinda, birbirlerini iterler. 
Hatta bu esnada sarho§luk varidi daha onceliklidir, ^iinkii o, mahalde 
bulundugu i<jin engelleme hakki ona aittir. Fakat bir varidin bir mahalle 
gelmesi, (mahal ile arasindaki) ili§kiye ve mahallin istidadina gore gcr- 
$ekle§ir. Mahal soz konusu nispet veya istidat ile, e§it olduklarmda, 
kendisine uygun varidi talep eder. Mahalde ba§ka bir varid varken bir 
varid geldiginde, nispet ve istidadm kendisini talep ettigini goriir. Bu- 
nun iizerine yeni varid o mahalle hakim olur ve orada bulunan diger 
varidin hiikmunii ortadan kaldirir. Fakat bunun nedeni, kendisinm gii- 
cii veya digerinin zayithgi degil, nispet ve istidadm (kendisini talep et- 
mesidir). ' 

Bilmelisin ki, bu yolda ayiklik, bir sarho§luktan sonra olabilir. Sar- 
ho§luktan once ise ne ayiklik ne de ayik vardir. Boyle biri hakkinda 
‘sarho§ degildi’ denilebilir ve onun hali hakkinda huzur veya beka vb. 
bir §ey soylenebilir. Sonra bilmelisin ki, her sarho§un ayildigi, sarho^lu- 
guyla dogrudan orantilidir. Oyleyse ayiklik, sarho§luk ortadan kalkti- 
ginda kendisiyle yararlanilacak dogru bilgi getirmelidir. Ayikligi bilgi 
getirmeyen ise, bu yolda sozii edilen anlamivla sarho§ degildir. Sarho§- 
luktan ayilmada bilgi §arttir. I§te Allah ehlinin yolu boyledir. (^iinkii 
ilahi comcrdikte cimrilik bulunmadigi gibi kudretinde acizlik yoktur. 
Ki§i ayildiginda, gizlenmesi gereken §eyi gizler, a^iklanmasi gereken 
§eyleri a^iklar. Avikhk halinde soyledikleri ise ge^erlidir. (^iinkii o gii- 
venilir bir §ahittir. Guvenilir bir §ahit olsa bile sarho§un soyledikleri 
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ayigin soyledikleriyle ^cli^irse, dogru bile olsa, makbul degildir. Qunkii 
dogru yerli yerinde soylenmezse, makbul degildir. Hatta onun vebali, 
dogru bile olsa, soyleyenine doner, Qunku her dogru soz Allah nezdin- 
de begenilmez. Bu durum, siradan insanlar ve §ibli vc Hallac gibi se$- 
kinler hakkinda Allah’in §eriatinda tespit edilmi§ bilinen bir olgudur. 
§ibli §oyle demistir: ‘Ben ve Hallac aym kaseden i$tik, ben ayik kaldim, 
o sarho$ oldu ve ta$kinlik yapu. Sonra hapsedildi vc cn sonunda da dl- 
duriildu.’ Hallac kollari ve ayaklari kesilmi§ bir halde daragacmin iizc- 
rindeyken §ibli’nin bu sozii kendisine ula$tiginda §oyle demi§: ‘§ibli oy- 
le zannediyor! Benim i^tigimi o da i^seydi, bana gelen hal ona da gelir 
vcya benim soyledigimi o da soylerdi.’ Biz §ibli’nin soziinii kabul ettik 
ve onu Hallac’in soziinden iistiin tuttuk, ^iinkii §ibli ayik, Hallac sarho§ 
idi. Oyleyse Allah ile ayiklik ve Allah ile sarho§lukta Allah hakkinda bir 
bilgi §arttir. Bilgi vermeyen ise, bu yoldaki ayiklik olmadigi gibi (bu 
yoldaki) sarho§luk da degildir. Daha once sarho§lugun taksimini yap- 
mi§tik. Ayni taksim ayikliga da uygulanabilir. (^iinkii her sarho§lugun 
iki ayikhgi vardir. Sarho§luk halinin sahibi, sarho§ken olmezse onun 
ayikligi berzahta ger$ekle§ir. Bir kismi ise dirili§e kadar berzahta sarho§- 
lugu uzere kalir. 

Bilmelisin ki, kula once dogal veya akli bir sarho§luk gelir de, ar- 
dindan ilalii sarho^luk onlardan birini veya her ikisini ortadan kaldirir- 
sa, bu dummda ilahi sarho$luk, geldigi yerde bulunan diger sarho§luk 
kar§ismda ayikliktir (sahv). Ilahi sarho§lugun geldigi ki§iye daha once 
dogal veya akli bir sarho§luk gelmemi§ ise, bu dummda ilahi sarho§luk 
ayiklik degil, kendisine gelen bir sarho§luktur. Ayikligin anlami, sarho§- 
luk halinde elde ettigi hususlarda Allah’in hakkmin kula a^ilmasi ve go- 
riinmesidir. Bu durumda ayiklik halinde, bunlardan genele ve se^kinlere 
agilmasi gerckenlerle gizlenmesi gerekenlerin neler oldugunu ogrenir. 
Sarho§luk halinde gizlenmesi gerekenlerden herhangi birisini a<;rm§ ve 
yaymi§ ise, bu durumda ayiklik, bundan dolayi Allah’tan bagi§lama di- 
lemcsini gcrektirir ve onun ozrii ge^erlidir. (Ozrii makbul olmakla bir- 
liktc) bagi§lanma dilcmcsinin sebebi §udur: Sarho§ta, saycsinde nc§c- 
lenmesini gerektiren bir duyumm ve hissin gcride kalmasi zorunludur. 
Kendisinde boylc bir duyum kalmasaydi, tipki, kendisindcn kalemin 
kalktigi (yukiimlulugun dii^tiigu) uyuyan gibi olurdu. Ba§ka bir ifadey- 
le bu durumda onun bagi§lanma dilemesi gerekmezdi. Her ikisi de his- 
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serse bile, deli ile sarho§ arasindaki fark da budur. Qiinku deliden yii- 
kiimluliik kalkmi§ iken sarho§tan kalkmami$tir. Kendisinden meydana 
gelen fiiller nedeniyle istigfar etmesi gereken birisi de, istigfan gerekti- 
ren bir filin kendisinden meydana geldigi kimse gibi degildir. Qiinkii 
bize gore Allah yolunda istigfar, iki makamda ger$ekle§ir: Birinci ma- 
kam, zikrettigimizdir. Bu istigfarin nedeni, (sarho§un) gizlerimesi gerc- 
ken §evi izhar etmi§ olmasidir. Bu nedenlc de bu davrani$indan dolayi 
bagi§lanma diiemesi gerekir. Bazen de, istigfan gerektiren bir §eyin 
kendisinden 9ikmadigi kimsenin de istigfar ctmcsi gcrckcbilir. Boyle bir 
makamtn sahibi de istigfar eder (bagi§lanma ve giinahlarimn ortiilmesi- 
ni ister). Bu durumda o, gizlenmesi gereken bir §eyi sarho§luk nedeniy- 
le izhar etmesin diye, Allah’in onu ‘inayctinin ortusii altinda saklamasi- 
ni’ ister. i§tc bu da, istigfar cdenlcre ait ikinci haldir. Boylelikle onlar, 
ger9eklc§tigindc Allah’tan bagi§lanma dileyecekleri bir halden, Allah’in 
kendilerini sakimnasmi isterler. Bu, Allah adamlarindan korunmu§ bii- 
yiiklerin halidir. Vahiy geiinceye kadar peygamberden (vahiy gelebile- 
cek bir hususta) bir soz soyledigi aktanlmami§nr. Ayildigmda, gereken 
§eyi bildirir. Ru nedenle bir peygamberden Ailah’in hakkmda vahiy in- 
dirdigi bir konuda pieman oldugn bir soz soyledigi aktariLmamiftir. 
Vahiy gelmeden kendi diisiincesiyle soylediklerinden vazge^tigi ve yap- 
ngindan pifmanlik duydugu olmu^tur. Boyle bir hadise, Hz. Peygam- 
ber’den Bedir esirlcri, Veda haccinda kurbanian sevk etmesi vb. olaylar 
hakkinda ger^ekle^mi^ti. 

Ayikhkta mcrtebelerin durrnnlari a^ga <pktigi 19-in, onu sarho§luk- 
tan iistiin saydik. Yani, mertebeleri bildigi i^in ayigm hiikmii ge^erlidir. 
Bununla birlikte sarho§ hakikat sahibi olabilir (sozii dogru olabilir). 
Bakiniz! ‘Gokyiiziinde sahv’ hali, buludann ortadan kalkarak apidigi 
anki durumudur. Bu sayede giinq, sicakhgim yeryiizimde yeti§ecek 
bitkilere ulasnrir ve diinya ismir. (^tinkii giine§in bu konuya etkisi var- 
dir. Nitekim bulut da, bitkilerin kendisinde yeti$mesi i^in, i^erdigi ya§- 
lik ve rutubeti yeryuziine verir. Dogadaki bu ornek, sarho§ ile ayigm 
durumunu anlatir. Bu yolda sarho^luktan sahibi icpn bir yarar veya ayik- 
liktan bir yarar ger^ekle^mese, boyle biri yol ehli degildir. Boyle birinin 
ayikhgi, ‘saylam (kitlik, kuraklik)’ diye isimlendirilen ayiklik gibidir 
(bilgi getirmeyen ayildik). Bu, boliimun ba§mdaki §iirlerle i§aret etti- 
gimiz husustur. Oyleyse sarho§luktan sonra ger^eklesen ayiklik, biitii- 
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niiyle edcp ve bilgidir. insanlar bu halde sarho§luk halindeki derecele- 
ni^leri gibi derecelenirler. 

Her sarho$lukta bir ihtikam war 

Her ayikhkta da sebat war 

Bilmeiisin ki> ayiklarin bir kismi Rabbiyle ayik iken bir kismi kendi 
nefsiyle ayiktir. Rabbiyle ayik olan, ayikliginda sadece Rabbine hitap 
eder ve sadece O’ndan duyar. Onun gozii biitiin var olanlarda sadece 
Rabbini goriir. Boyle biri, iki makamdan birisindedir; ya hepsini i^er- 
mesi yoluyla e§ya perdesinin ardmdan Hakki goriir. Bu durum < Allah 
onlari artlarindan ihata eder™ 1 ayctindc bclirtilir. Ya da Hakki c§yamn 
aym olarak goriir. Burada Allah adamlari iki kisma aynlir: Birincisi, 
hakki hiikiim ve suretlerde e§yanm aym olarak goriir. Diger kisim ise, 
suretlerin aym olmasi yoniinden degil, suret ve hiikumleri kabul edici 
olmasi yoniinden Hakki e§yamn aym olarak goriir, ^iinkii sureder de, 
ayan-i sabite’nin hiikiimleri arasindadir. Boylelikle Allah ile ayik olmada 
Allah adamlarinin halleri birbirinden farklila§ir. Kendi nefsiyle ayik olan 
ise, sadece kendi benzerlerini ve hemcinslerini goriir ve bilhassa ‘O’nuti 
benzeri bir $ey yohtur ™ 2 der. Onun hali veya makami, kendisini okusa 
bile, anlayacak §ekilde ayeti tamamlamaya imkan vermez. Ayetin deva- 
mi k O, duyan ve gorendir der. Birinci zevk sahibi, hem zevk ederek ve 
hem okuyarak §oyle der: ‘ 0 , duyan ve gorendir Bu durumda nefsiyle 
ayik olan insan, Hakkm kendisiiiden uzak oldugunu goriir. Nitekim 
Hakki kiblesinde kabul eden insan da, namaz kilarken Hakki kiblesinde 
goriir, fakat O’nu namaz kilan olarak gcirmez. 

Ayikligi anlanrken bu kadar i§arec yeterlidir. Ayiklik ve sarho^luk, 
var olanlara ozgii ve onlarla simrli iki sozdiir. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogru yola ula}tinr.* 3S 
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iKi YUZ KIRK SEKiZiNCi BOLUM 

Zevk 


Her ilkenin tecelli i(in bir mazhari var 
Zevk onun bo$alttigi bir anlamdan haber verir 

Isimlerle tecelli onu saglamla$tinr 
Bu hukum onun en iistun gorevlendirmesidir 

-Kendisinin ifade ettigi- bir duruma sarktiginda 
Bize sarkmasinda yakla§mi$ olur 

Kalbim onu menzillerinde kar$iladiginda 
Onunla tecellisine dogru yiikselir 

Bilmelisin ki, sufilere gore zevk, tecellinin ilkelerinin ilkidir. Zevk, 
kulun kalbine ansizin gelen bir haldir. iki nefeslik veya daha fazla sure 
devam ederse, ‘§urb (igne)’ adini aiir. Bu i^me’den sonra kanma var 
midir, yok mudur? Sufilerin bu konudaki tecriibelen ve zevkleri birbi- 
rinden farklidir. Bir kisminin oyle bir hali ‘§urb (igne), sonra kanma’ 
diye lsimlendirdigi aktarilmi§tir. Ebu Yezid’in ise ‘kanmamn imkansiz 
oldugu’ gorii§u aktarilrm§tir. Herkes kendi haline gore konu§ur ve go- 
ru§iin -bize gore- bu yolda ge^erli bir yorumu vardir. Bizim bu konuda 
agklamalarimiz vardir, bunlar Allah izin verir ve bana hatirlatirsa, §urb 
(i^me), veya reyy (kanma) veya rey/in olmayig boliimlerindc gclccck- 
tir. Sen de bu konulari kitabin o boliimlerinde ara$tirmalisin. 

Bilmelisin ki, sufiler zevk’i ‘tecellinin ilkelerinin ilki’ diye tammla- 
mi§ti. Bu tanim, her tecellinin bir ilkesi oldugunu belirtir. Soz konusu 
ilke, tecellinin zevkidir. Bu durum, ilahi tecelli surederde veya ilahi 
isimlerde veya varhklar ait isimlerde ger^eklqtiginde boyledir. Tecelli 
manada ger$ekle§irse, onun ilkesi kendisinin aynidir ve ilkenm otesinde 
insanin peyderpey elde edecegi hiikmii yoktur. Halbuki insan tecelli 
edilen suretlerm anlamlarmi veya biitun isimierm anlamlarmi ^ikartabi- 
lir ve bu durumda ilkede bu isimdcn daha sonra gormedigi $eyi goriir. 
Mana sahibi (i$in), her §eyin ilkesi, o §eyin kendisidir. Dolayisiyla bu 
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tumel sonu^tan sonra kendisinden bir §ey ^lkartmaz. Artik insan, bu tek 
§eyi ifadede ayrintilar vardir. Bu durum ba§langicinda §u dize ile diie 
gedrdigimiz husustur: 


Ta ki goze zdtinm tecellisi gorundu 
Artik, O’ndan ba$ka kim varki7 


Oyleyse O’nun ilkesi, kendisidir. Butiin sozlerimizde bundan sonra 
soylcyeceklerimiz, bu genei hukmiin tafsilidir ve bu tek baki§ onu i^erir. 
Insaniann $ogunun gorufu, bu zevk ile $eli§ir ve bu nedenle onlann 
gorii§leri uzla§maz. Onlann goru§lerini inceleyen ki§i de biitiin gorii^le- 
ri kendine irca edeccgi bir ilke arar, fakat bulamaz. Bizim (sufilerin) 
sozleri ise birbiriyle irtibatlidir. Qiinkii (onlann kendisinden konu^tugu 
kaynak) tek hakikattir ve bu da onun tafsilidir. Kur’an-i Kerim’in ayet- 
lerinin baglamini, irtibatmi ve kar§ilikli ili§kilerini bilen, bizim soyledik- 
lerimizi anlar. Soz konusu ki§i, iki ayeti birle§tiren ozelligi bilir. Bu es- 
nada ayctierin arasinda belli bir uzaklik bulunabilir Id, bu dogrudur, fa¬ 
kat onlan birle§tiren ozellik vardir ki, bu zorunludur. Soz konusu bir- 
le§tirici, bir ayeun kom§u oldugu ayetle ili§kisini verir, $unkii bu, iiahi 
nazim (tarzidir). Nahivcilerden Rummani’nin di§inda bu gorii§e varan 
kimse gormedik. Onun bir Kur’an tefsiri vardir. Onu inceleyen biri ba- 
na yazarin ccfsirinde boyle bir yontem takip ettigini belirtmi§ti. Ben o 
tefsiri gormedim. Fakat ben Magrip §ehirlerinden Merake§’te es- 
Sadakat isimli eserin yazan Ebu’l-Abbas es-Scbtfnin aym ydntemi takip 
ettigini gormiiftiim. Bu konuda kendisiyle konu§tum. Onim ol^ii erba- 
bindan oldugunu gordiim (mantik). 

Sonra biknelisin ki, zevk, tecellinin degi^mesiyle degi§ir. Tecelli su- 
retlerde ger$ekle§mi§se, zevk bu durumda hayalidir. ILahi ve kevni isim- 
lerde ger^ekle^mi^se, bu durumda zevk, aklidir. Hayali zevkin etkisi 
neftse ger$ekle§irken akli zevkin etkisi kalpte ger^eklqir. Boylelikle nef- 
sin zevkinin eseri, bedeni miicahedeleri verir. Bunlara ornek olarak, a^- 
lik, susuzluk, gece ibadeti, dille zikir, rilavet, iyiligi emretmek, kotiiliik- 
ten sakmdirmak, Allah yolunda cihat etmek, -ailesi veya §eyhi yok ve 
tek. ba§ina ise- sahip oldugu mallan dagitmakar. Kendisini terbiye eden 
saygin bir §eyhin yaninda bulunuyor ise, sahip olduklanni §eyhin 
oniinde birakir ve ipyle ve di^iyla oniardan biitimuyle uzakla§ir. Artak 
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geride bir mall kalmaz. Zayifligi nedeniyle iginden bu konuda bir istek- 
sizlik duyabilir veya bir me§akkat hissedebilir. Boyle bir durumda, ma- 
lim elinden haz alarak verip vermemesine bakmaiidir. Aksine me§akkat- 
le onu gikartirsa, dogru ve sahih bir dii§unceyle gikartmi§ demektir ve 
iginden bu konudaki niyetini di§an atmasi mumkiin degildir. Haz ala¬ 
rak malmi elinden gikardiginda ise, akliyla gikartmi§ olmaz. Haz kay- 
boldugunda, istcksizce malini verenden farkli olarak, bir pi§manlik du¬ 
yabilir. isteksizce veren, verirken istek duymasa da, daha sonra ilahi 
inayetle bu isteksizligi gideren bir durvim ortaya gxkabilir ve malini 
vermi§ olmaktan haz duyacagi bir hale geger. Boyle biri, o makamda 
daha sabittir. Bizim elimizdekileri vermemiz de boyledir. Kendisini ha¬ 
kim yapacagimiz veya malimizi online atacagimiz §cyhimiz de yoktu. 
Biz bu konuda, kendisiyle istifarede bulundugumuz babamizi hakem 
yaptik. Biz dc sahip olduklarimizi elimizden gikarttik vc malumzi kim- 
seye emanet etmedik. Qiinkii bir §eyhin tcrbiyesi altma girmedigimiz 
gibi bu yolda §eyh de gormii$ degildik. Olii evinden ve halkmdan nasi! 
ayrilirsa, ben de dyle ayriidim. Babayla isti§are edip bizden bu konuda 
bir yerki isteyince, onu hakem yapnm. Bugiine kadar da, mail ne yapn- 
gini kendisine sormadim. I§te ‘nefs zevkinin’ hiikmii budur ve biitiin ta- 
liplere bu gereklidir. Bunun dayanagi ise, ‘yamnda olanlari bana gctir’ 
dediginde Hz. Ebu Bekir’in biiriin malmi Hz. Peygambede getirmesi- 
dir. Hz. Omer ise mahnin yarisim gerirmi^ri -giinkii Hz. Peygamber bu 
konuda bir olgii belirtmemi§ti. Bir olgti belirlemi§ olsaydi, kimse Hz. 
Peygamber’in belirledigi sinirim a$mazdi. Hz. Peygamber sadece insan- 
larm nczdinde onlarm mcrtebelerini ayri$tirmak istcmi$ti. Bunun iize- 
rine Ebu Bekir’e ‘Ailene ne biraktin?’ dive sorunca, ‘Allah’i ve peygam- 
berini biraktim’ demi§tir. ‘Ve peygamberini’ demek, edebin son nokta- 
sidir. (giinkii sadece ‘Allah’1’ deseydi, bir daha ba§vurup da Allah’in 
kendisine hal veya zevk yoluyla gonderecegi herhangi bir $ey, vasitayla 
gelmezdi. Ebu Bekir bunu bildigi igin, §oyle dedi: ‘AJlah’i ve peygam¬ 
berini.’ Hz. Peygamber malindan bir kismi kendisine iade etseydi, Ebu 
Bekir onu peygamber’den alir ve kabul ederdi. (giinkii peygamberi aile- 
sinc birakmi§ti. Bir malda ancak mal sahibinin vekil atadigi kimse tasar- 
rufta bulunabilir. Ebu Bekir’in i§lerin mertebelerini ne kadar iyi bildigi- 
ne ve ne kadar hikmetli olduguna bakiniz! Hz. Omer o giin Ebu Bekir’i 
gegtigini zannetmi$ti, giinkii getirdigi malinin yansmi kiymetii saymi§ti. 
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Sonra Hz. Peygamber Omer b. Hattab’a §oyle sormu$: ‘Aiiene nc bi- 
raktin? 5 Omer de ‘Malimin yarismi’ deyince Hz. Peygamber ‘Aranizdaki 
fark, sdzlerinizin arasmdaki fark kadardir 5 demi§tir. Hz. Omer $oyle 
demi§: ‘Anladim ki, Ebu Bekir’i hi^bir zaman ge^cmeyeccgim.’ Insanm 
yiiksek himmet sahibi olmasi gerekir. Allah katmdaki en iistiin merte- 
beleri istemeli ve her mertebeye hakkini vermelidir. Hz. Peygamber, 
malini verirken Ebu Bekir’in duriisdiigiinu bildigine orada bulunanlann 
dikkatini $ekmek amaciyla, mahndan herhangi bir §ey kendisine iade 
etmemi^ti. C^iinku Hz. Peygamber’in merhameti ve §efkati malumdur. 
Getirdigi malm bir kismini kendisine iade ecseydi, Ebu Bekir’in pey- 
gamberin §efkat ve merhametini dii§iinerek (biitiin malini getirdigi) ih- 
timali dogardi. Boylelikle Hz. Peygamber, Ebu Bekir’in ailesinin bedeli 
olmu§tur. Ote yandan Abdurrahman b. Avf, biitiin malini peygambere 
getirmi§, peygamber ise hcpsini kendisine iade etmi§ ve §oyle demigtir: 
‘Sen mahm muhafaza et.’ (^iinkii peygamber onu boyle bir §eye davet 
etmemi§ti. Davet etmi§ olsaydi, Ebu Bekir’den kabul ettigi gibi, ondan 
da malini kabul cdcrdi. 

Akil zevkinin hiikmii, nefs riyazetlerini ve ahlakin giizelle§tirilme- 
sini verir. Riyazet bedenle yapilan miicahedeieri de i^erirken 
miicahedeler riyazeti i^ermez. Riyazetler hiikiim bakimmdan daha yet- 
kindir. (^iinkii Hz. Peygamber giizel ahlaki tamamlamak iizere gonde- 
rilmi§tir. Kim giizel ahlak iizere yaratilmi§ ise, onun zan nurlanmi§ ve 
mukaddestir. Kim o nitelikler iizere yaratilmami§ ise, riyazet onu bu ni- 
teliklere ula§tirir ve onun iizerindc hiikiim sahibi olur. Riyazet i§leri 
(yaparkenki) gii^liigii ayakaltma almaktir. Kim bir gii^liigii ayak altma 
alirsa, ona ‘riyazet yaptirmi§’ ve kendinden uzakla§tirmi§ demektir. 
(^iinkii nefs, ba§kan olmak ve hemcinslerin online ge^mek ister. Riyazet 
ise nefsi bu dii§unceden ve onun otoritesinden alikoyar, nefsin hem- 
cinsleri iizerinde bir iistiinlugunii gormez. Hepsi kullukta ortak iken ve 
Hakkm hiikmii altma girmede e§it iseler, nefs hangi ozelligiyle hem- 
cinslerinden iistiin olacaktir ki? Boylelikle nefs, Allah kanndan bununla 
muhatap olmak nedeniyle, Allah’in emrine baglanir, Allah’m biitiin yii- 
kiimlii kullarmm O’nun mertebesini yegleyerek efendisinin emrine uy- 
mak iizere ko§masim ister. Bu yari§ta aklma diger nefisleri ge^mek gel- 
mez. Bu davrani§iyla da, riyazet makammin gerekurmedigi §ekilde, di- 
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ger nefislere kar.51 bir meziyet sahibi olur. (^tinkii riyazet, herhangi bir 
sinirlama olmaksizin, nefsin ama^larindan qkmak demektir. 

Ilkesi ncfs olan zcvk, daha once de belirttigimiz gibi, onun aymdir. 
Dolayisiyla riyazete ve miicahedeye muhta$ degildir. C^unkii riyazet bo- 
yun egmenm agirhgi, fazla ^ali^ma ve gayret gosterme esnasinda olabi- 
lir. Miicahcdcler isc me§akkati hissetmck demektir. Zikrettigimiz bu 
hakikat ise, bir giigliik gcride birakmaz ki riyazet onun iizerinde hukiim 
sahibi olsun. Oylevse o, kendiliginde zelildir. Bu hakikati bir kez gor- 
mek, ona bunu vermi§tir. 

Sikintalari ve mc§akkaderi hissetmek ise nefsin degil, doganin his- 
setmesidir. Boyle biri, mqakkati fekerken haz alir ve Allah’in onun 
adina belirledigi haklara gore hiikiim verir. Nitekim apklayanm diliyle 
-ki aqklayici Allah’in peygambcridir- ona §oyle demi§tir: ‘Goztiniin se- 
nin iizerinde hakki vardir, nefsinin iizerinde hakki vardir, e§inin senin 
iizerinde hakki vardir, ailenin senin iizerinde hakki vardir. Artik her hale 
sahibine hakkini ver. 5 Bu hakikati zevk eden insanin hiikmii, onun adi¬ 
na §eriat ile birdir. Artik onun nezdinde veya kendisinde bunu kabul 
etmek iqn herhangi bir riyazet soz konusu degildir. ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ulcqUrir .’ 030 

Zevk, tecellinin ardindan, tecellinin olc^ii ve mertebesini ogrenmeni 
saglayacak bilgi verir ki kendisine bakarken gerekli edebe gore tecelli 
kar§isinda davranihr. C^iinkii tecelli goziin benzeridir. Bu, miimin degil 
isen, sende susuzluk meydana getiren §evdir. Miimin isen, Sana iman 
susuzluk verir. Bu durumda susuzlugun imanimn degerince artar ve 
azahr. Miimin olmayanda ise kesinlikle, susuzluk olmaz, bunun nedeni 
tecelliyi ‘i^mi^’ (§urb) olmasidir. Bilgiye kar§i bir susuzluk hissederse, 
bu, teorik dii.^unceden kaynaklanir. Tecelli bilgileri ise, imandan ibaret- 
tir. iman her ne zaman ger^eklqse, susuzluk kendisine e§lik eder. Bdy- 
lclikle ‘tadarak’ve zevk yoluyla artar. Bunu aula! 
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iKi YUZ KIRK DOKUZUNCU BOLUM 

§urb (I^me) 

$urb zevk ve kanma makamlari arasindadir 
Aqiklama ve diirme arasindaki hukum gibi 

Hakka ait haklar boynundadir 
Tafkmhk yaparkcn, sakin (onlari ihlaldcn) 

Aymmz ihen, O’nun vasitasiyla mustagnisin 
Artik ona buna donmekyok 

Hiqbir a§ik benim gibi sevmedi 
Afiklar birbirine sevgiyle bakarken 

Vefa gbrimdu, ayrihk bitti benim qadirimdan 
Ben Jay (kabilesinden) as:] Hateml’yim 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, §urb (igne), ‘zevk’ten elde 
ettigine Have olarak ikinci nefeste cldc ettigindir. Burada {ikinci, u^iin- 
cii nefes vs.) Sayi, kanmayi kabul edene ve etineyenlere gore, degi.gr. 
Bilmelisin ki, iyme, susuzluktan sonra olabilir. Ornek olarak, Ha- 
vuz’dan igikten sonra cennediklerin ignesini verebiliriz. Onlarin Ha- 
vuz’dan ignesi ise, kendileri adma c zevk (tatma) 5 konumundadir. Ha- 
vuz’dan igneleri ise, susuzluktan kaynaldamr. Sonra bir daha asla susa- 
mazlar. £iinku cennet ehli, cennette susamayacaktir. Oniar, susuzluk 
veya acisim gidermek amaciyla degil, haz alarak ve arzuyla igrler. 

Bilmelisin ki, igne, i$ilen §eyin degi^mesiyle degi§ir. Iglen §ey tek 
bir tiir ise, bu kez ignlerin miza^larmin -ki istidadari demektir- degi§- 
mesiyle degi.gr. Bu baglamda, bilginin kendisinde tecelli ettigi surete 
gore, insanlarm bir kismmin igcegi su, bir kisminmki siit, bir kismi- 
nmki §arap, bir kisminmki baldir. (ginkii biitiin bu kisimlar, farkli ilim- 
lerin surederidir. Biz bunlari Meratibu Ulumi’l-Vehb diye isimlendirdi- 
gimiz kiigiik bir risalemizde zikrettik. Bu konudaki delilimiz ise, bunla- 
rin peygamberin ruyasmin ilimleri olmasidir. Qiinkii Hz. Peygamber 
§oyle buyurdu: ‘Riiya gdrdiim, bana bir bardak siit verilmigi, kanmca- 
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ya kadar i^tim ondan, ta ki parmaklarimdan ddkuldu, sonra kalanim 
Omer’e verdim. Sahabe ‘Bunu nasil tevil ettin, Ey Aliah’in peygambe- 
ri?’ diye sorunca, ‘Bilgi’ diye cevap verdi. i§te bu, siit surctinde gcr^ek- 
le§en tecelli bilgisidir. Aym §ekilde ilimler, i$ilcnlerin suretlerinde orta- 
ya sikar. 

Cennet gorme ve teceili yeridir. Allah ise orada dort nehir zikret- 
mi§tir: ‘Tadi bozulmami$ su nehirleri, tadi degi§memi§ sutten, §araptan ve 
sajbcddan nehirlerd 637 Buradan bilgi tecellisinin dort surettc olabilecegini 
kesin olarak ogrendik: su, siit, §arap ve bal. Her tecelli simfinin ise, 
kendisine ozgii bir insani ve tek bir §ahsa dzgii ozel halleri vardir. Bun- 
lardan bir grubu, minbcr sahiplcrinc ozgudiir. Onlar, rcsuUcrdir. Bir 
kismi, aile (veya sofra) sahiplerine aittir. Onlar ise nebilerdir. Bir kismi 
kiirsu sahiplerine aittir, onlar, varis-arif velilerdir. Bir kismi ise, mertebe 
sahiplerine ozgiidtir. Onlar ise, muminlerdir. Be§inci bir smif yoktur. 
Siniflar arasinda dereceli bir iistiinliik vardir. Nitekim Allah ‘Bu pey- 
gamherlerin bir kismini digerlerinden ustun yaptik' 63 * buyrulur. Ba§ka bir 
ayette ise ‘Bazi nebileri digerlerinden ustiin yaptik * 39 buyrulur. (^tinkii bu- 
rada ameller, yiikumluluk vaktinde dort yone taksim edilmi§ti. Bu ne- 
denle de iblis bu yonlcri ogrcndiginde, ‘Sonra onlara onlerinden, arkala- 
rmdan, saglarindan ve sollanndan gelecegim ™ 0 demif, diger yonleri zik- 
retmemi§ti, ^unkii o yonlere herhangi bir amel biti§memi§ti, o yonler, 
ilahi tenezzvil ve izzet, engelleme ve otorite sahibi olan Rahman’m ver- 
gisine tahsis edilmi§tir. Oyleyse ilimler 90k olsa bile, bu dordii, onlari 
kendinde toplar. Bunlar, Rahmani suretierdeki Rabbani oturaklarda 
ilahi aynalardir. Bu ilimler, bir grup hakkinda her nefes devam eder. 
Onlar, (ipnede) ‘kanma’ derecesini kabul etmeyenlerdir. Bir grup hak¬ 
kinda ise, belli bir siireye kadar devam eder. Bu siircyi Allah Teala’nm 
ziyaret ve gorii§ giinii soyleyecegi ‘onlari ko§klerine dondiirun’ sozii be- 
lirleyecektir. Onlar, bu i^eceklerin hepsinde veya bir kisminda ‘kan¬ 
ma’nm olabilecegini kabul cdenlerdir. Insanlarm arasinda hepsinde tiir- 
den tiire giren, zikrettiklerimiz arasinda i^ecegi bir tane olan ve onu bi- 
rakmayan kimsedir. 

Bir kisminin i^ecekleri degi^ir, bu ki§i daha yetkindir. Hz. Pey- 
gamber suyu siit ile veya ball siit ile kari§tirmayi severmi§. Geride bir 
tek §arap kalmi§tir. Hz. Muhammed’in getirdigi ve kendisine uyarak 
vefat ettigi §eriatma gore, dunya, §arabin helal olacagi bir yer degildir. 
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Dolayisiyla Hz. Peygamber’in siitii suyla veya bah siitle l^mesi ornegin- 
deki gibi, §araptan bilflil bir ornek vermemiz rniimkiin degildir. Hz. 
Pcygamber, kendisine helal olmasi yoniiyle, onu saf veya kari§ik bir 
halde ipnijtir. Bu baglamda Hz. Pcygamber siit hakkinda §oyle derdi: 
‘Allah’un! Bize onu bcrckedi yap vc daha fazlasmi ver.’ Qunkii siit, sa- 
hih bir riiyada, Hz. Peygamber’in kendisiyle bilgiyi anlattigi bir ornek 
konumundaydi. Hz. Peygamber’e bilginin fazlasmi istemesi emredile- 
rek $oyle buyrulmu§tur: c De hi! Allah’xm, bilgimi artir .** 1 Oyleyse siit, 
Hz. Peygamber’e bilginin arti§im hatirlatan bir ornekti. Diger besinler 
haklonda ise $oyle derdi: ‘Allah’im! Onu bizim adimiza bereketli yap ve 
daha hayirlismi bize yedir.’ Hz. Peygamber ‘Zemzem suyu igtiginde, 
oiidan zevk alirdi.’ Hz. Peygamber tatliyi ve ball severdi. Biitiin bunlar, 
yani i^ecekleri Allah bir takim ilimlerin omekleri yapmi§tir. Soz konusu 
ilimier, ariflere o i^eceklerin surederinde goziikiir. §arabi ise -diinyaya 
degil- cennete tahsis etmi§, ona kendisi i^enlerin alacagi bir haz biti§- 
tirmi§, aym §eyi diger l^ecekler hakkmda soylememi§tir. Qinkii §arabin 
di§mda diger igeccklcr arasinda sevince, tarn bir muduluga ve ne§elen- 
meye yol a^an ba§ka bir i^ccck yoktur. L;cn kendisinden haz alir, haz 
organlanna yayilir, ve di§ gii^lcrini etkisi altina alir. I^ecekler arasmda 
$arabin di§inda akil iizerinde hiikiim sahibi ve otoritesi olan ba§ka bir 
i^ecek yoktur. Oyleyse §arap, zevk yoluyla elde edilen Allah hakkmdaki 
bilgiye aittir. Akillar soz konusu bilgileri kendi teorik dii§iinceleri‘ yo- 
niinden kabul edemez, sadece iman yoluyla kabul edebilir. Nitekim §e- 
kilci bilginlerin ilmi de bu yolun bilgisine gore eksiktir. Qiinkii bu yo- 
lun bilgisi, o bilgide etkisi vardir. Oyleyse bu bilgi diger ilim tiirlerinde 
hakim ve etkin ilimdir. Halbuld diger ilimier, otoriresinin giicii nede- 
niyle, kendisine etki edemez. (ptinkii o akilda etkindir. Akil ise olabile- 
ceklerin en gi^liisudur. Aym sekilde vehmin hukmiinii de ortadan kal- 
dirir. Vehmin ise, otoritesi gii^ludiir. Aklin otoritesini ^ecekler arasin¬ 
da sadece §arap ortadan kaldirir. Oyleyse §arabm otoritesi kar§ismda ne 
akil ne vehim direnebilir. insanda bu ikisinden daha gi^lii bir §ey de 
olamaz. Bakmiz! Sarho§, aklin ve vehmin sakinilmasi gerekdgine huk- 
mettigi tehlikelere kendisini atar. Bilimler i9inde ona benzeyen ilmin 
hiikmii, onun hiikmiiyle birdir. Allah’in bu iimmete vermi§ oldugu ke- 
§if, fetih ve bilgilerde yardim ve bilgide serin! e§me ve sabitie§meye 
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ragmen, §arap bu §eriatta mubah kilinmi§ olsaydi, Hakkin sirlari bu- 
lunduklari hal iizere ortaya ^lkarlar, pek 90k §ey batil olurdu. 

§eriat ‘siit ilminden’dir ve onu onaylami§tir. §arap suretindeki te- 
celli, diinyada ancak ‘emin kimseler’ adina ger9ekle§ir. Soz konusu kim- 
seler, i^lerinde bu tecelliden haz alirken hiikmii di§larinda goziikmez. 
Bu durum, Abdullah ct-Tiistcri’nin §u soziinde dile getirilmi§tir: 
‘Rububiyctin bir sirn vardir, ortaya ^lksaydi, nebilik batil olurdu; nebi- 
ligin bir sirri vardir, ortaya ^lksaydi bilgi batil olurdu, bilginin bir sirri 
vardir, ortaya yiksaydi, hiikiimlcr batil olurdu.’ Tccclli §arap surctindc 
gcr<;ekle§scydi ve bilgi siradan insanlara goriinseydi -insamn dogasi ve 
mizaci cennet ehlinin mizaanda olmayacagi i^in- alcmde bu sirlar orta¬ 
ya ^lkardi. Sirlarm ortaya i^ikmasi ise (§araptaki) haz vermc, sevindir- 
mede, raliatlatma ve aklin eddsini i^enden uzakla§tirmadaki giicii nede- 
niyle. bozulmaya ve fesada yol a^ardi. Bu nedenle Allah, diinyada (sirla- 
ri izhar eden) bu tecellinin kendilerinde ger^ekle^ip de hiikmiiniin go- 
ziikmcdigi kimselerden ornek vermi§tir. Ornek olarak, nebiler ve Hizir 
ve Hakka yakin kimselerin biiyiikleri gibi, velilerin biiyiiklerini zikrede- 
biliriz. Oyleyse Allah bu diinyada bazi be§eri miza^lari sarho§ olmaya- 
cak bir miza^ta yaratmi§tir ki, Aliah’m bazi kullarinda ‘jarap’ suretinde¬ 
ki bu tecellinin gcr^ekle^m^ oldugu ogreniisin. Onlar ise, gizlemeyi ve 
if§a etmemeyi gerektiren bir mizaca sahiptirler. 

Bilmclisin ki, Allah bazi insanlara anlamlari hitaptan veya hitaptaki 
nasslardan soyut verir. Boyle bir bilgi, Hakkin tuzsuz sudaki tecellisin- 
den meydana gelir ve dogayla ilgisi olmayan ilahi bilgidir (metafizik). 
Allah bazi insanlara ise §eriatin sirlari, hukiimleri ve ‘Gonderdigimiz her 
peygamberi havminin diliyle gonderdik ayetinin hikmetinin bilgisini 
vermi§tir. Bunun yam sira vakider ve hallerin bilgisiyle hiikiimlerin 61 - 
^iisiinii bildirmi$tir. Bu ol^iiye gore bir §eriatta helal olan §ey ba§ka bir 
,$eriatta haram olur. Bu ise, Hakkin siit suretindeki tecellisinin bilgisin- 
den elde edilir. Burada, tadi herhangi bir §ekilde degi§memi§ saf siitii 
kast etmekteyim. Bazi kimselere ise kemal, halier ve giizcilik hakkinda 
bilgi vermi§tir ve bu bilgi §arap suretindeki tecelli ilminden elde edilir. 
Bazi kimselere vahiy, iman ve duru ilham yoluyla bilgi verir. Boyle bi 
rinin bilgisi, bilinmesi miimkiin olan turn konulan i^erir. Oyle ki, bi- 
linmesi miimkiin olmayan bir §eyi bile, ‘onu bilmenin miimkiin olma- 
digi’ §eklinde ogrenir. Bu bilgi, bal suretindeki tecelliden elde edilir. In- 
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san bu i^eceklerden birisinden vcya hepsinden bir §ey i$erse, i$mi§ ol¬ 
dugu §eyin bilgisini elde eder. Nitekim boyle bir durumda Hz. Pey- 
gamber (i^tiktcn sonra) c Oncckilcrin ve sonrakilerin bilgisini ogrendim’ 
buyurmugtur. Halbuki bu durumun kcndisine ozgii oldugunu belirt- 
memi§tir. Hz. Peygambcr tahsisten soz ctmcyincc, bu makam ula§mak 
iizerc kendisindcn i$eri girinek istcyen kimse adma kapi agik birakilmi§- 
nr. Oyleyse biitun akil sahipleri i^in ilahi comertligin csintilerine ko§- 
malari bir zorunluluktur. (^iinkii (hadistc belirtildigi gibi) ‘Allah’in 
esintileri vardir, onlara hiicum cdiniz.' ‘Allah dogruyu sdylcr ve dogru 
yola ula§tinr.’ 


iKi YUZ ELLiNCi BOLUM 

Reyy/Riyy (Kanma) 

Bir gnip ‘kanma’ olur demi $, bilmiyorlar fakat 
‘Kanmamn varhgi yokluktur' 

Kanma olsaydi, is sona ever ve kesilirdi 
Surekliligi, arti§i ve ogreti$i 

Oyleyse i$in bir siniri yok ki ku$atilsin 
Fakat rizik $ahislarda taksim edilmi§tir 

Reyy, sayesindc (i^mekten) yetinilen ve mahallin fazla tahammul 
edemcyi§ini saglayan durumdur. Bilmelisin ki, kanma’yi ve reyv^i kabul 
cdcnler, ortada bir son ve gaye bulundugunu kabul edenlerdir. Onlar, 
diinya hayatinin ve muddctinin sonunun kcndilerinc a^ildigi kimseier- 
dir. Onlar, korumnu§ levhada kc§if sahipleri ve dii§iincclcrini butuniiyle 
ona vermi§ kimselerdir. Ya da bu insanlar, teorik dii§uncesindeki ke§fi- 
nin varligin iizerinde bulundugu durum oldugu kimselerdir. Sonra, 
online perde ^ekilir ve varliga giren her §ey sonlu oldugu igin, sonluluk 
oldugunu du§iiniir. Boyle bir ke§if sahibi, uhrevi ke§iften bir §eye sahip 
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degildir. Kim gayeyi (ve bitimi) kabul ederse, (kgnekten) kanmayi da 
kabul etmi§ ve himmetini bitimli bir §eye baglami§tir. Buniar, haklarm- 
da $eyhimiz Ebu Medyen’in c Nihayerinde ba$langicina donen kimscler 
Allah adamlarindandir’ dedikleri kimselerdir. (JXinku Allah, bu insanlara 
ger^egi bulundugu hal iizere a$iklamami§tir. Ornek olarak, giine§in gun 
boyunca donmesini verebiliriz, halbuki ger^ekte donii§ yoktur. Kan- 
ma’yi kabul edenlcr, haftamn gunlerinin ve aylarin tekrarlandigini gor- 
meleri nedeniyle, devri kabul edenlerdir. Kanma’yi kabul etmeyenler ise 
geceyi ve giindiizii ‘yeni’ diye isimlendirenlerdir. Onlara gore genel an- 
lamda tekrar diye bir §ey-yoktur. Oyleyse i§in bir ba§langici varken so- 
nu yoktur. Fakat onda bazi ariflerin himmederinin ilgili olacagi bazi 
‘gayeler 5 vardir. Allah da onlari (himmederinin ili§tigi) gayelerine ula§- 
tirir. Burada onlar i$in i§in -hakkinda dcgii- kendisindc bir yenilenme 
gcr*;cklc§ir. Bu durumda, hikmedcr hakkinda pck 90k iyiligi ve ilahiyat 
baliislerinde biiyiik bir bilgiyi yidrirler. Hatta doga bilimi hakkinda bile 
pck 90k iyiligi yitirirler. Qunkii doganin tcrkibinin de diinyada ve 
ahirette bir sonu yoktur. Onlari ‘O’na donduruleceksiriiz’ Mi ayeti, kanma- 
nin olmadigmi gormekten perdeler. Allah onu ‘d6nii§’ diye isimlendir- 
mi§tir, ^iinkii Allah, O’ndan sudur edi§leri esnasinda, kendi zadarina ve 
ba^kalarmin zadarina bakmakla onlari kendisinden alikoymu§tur. 
Alemden var olanlari inceledilderinde ise, Allah’a baglanirlar ve O’ndan 
sudur etmeleri yoniinden Allah’a ddndiiklerini zannederler. Bilmezler 
ki, kendisinden ortaya ^lktiklari ilahi hakikat, dbnmu§ olduklan hakika- 
tin aym degildir. Aksine onlar, sonsuza degin, siirekli bir yiiriiyu§ 
(siiluk) halindedirler, Onlar, Allah’in ardinda bir ama$ olmadigi 19in, 
incelemi§lerdir, ^iinkii onlar, daha once neFislerine bakmakta iken, 
Ilah’a bakmaya d6nmii§lerdir. 

Kanmanin genjek nedeni $udur: Bir §ey Haktan istidadinin verdigi 
kadarim kabul edebilir ve burada bir engelleme yoktur. Bu nedenle de, 
istidadin kabul ettigiyle yetinme ger^ekle§mi§, mahal ise ilaveye yeterli 
gelmemi§tir. Bunun iizerine bu zevkin sahibi §oyle demi§tir: ‘Kandim , 
ben!’ Vaktme gore hareket eden ve istidadina bakan kimse kanma’yi 
kabul eder. ‘'Allah dogruyu soyler ve dogruyola ula$tinr .' M4 





On Sekizinci Sifir 393 


iKi YUZ ELLi BiRiNCi BOLUM 

Kanma'nm Olmayi^i (Ademii'r-Reyy) 


SClfilerin bir kismi da bu gorii§tedir: 

Kanmanin olmayi$i apapk delil 
Sonluluk hukumleri yoktur diye 

Kanmayi savunanlar hata etti 
Sandilar ki soyledikkri basit bir soz 

Bilselerdi degerini halbuki 

‘01 ve olur’ neyi gerektirir, bir gorselerdi 

Demezlerdi boylt bir sozii asla 

Kar§ 1 (iktiklari kimseyi mazur gorurlerdi 

Allah teala peygambcrine ‘De ki, Rabbim, bilgimi artir 1645 diye em- 
retmi§tir. Arti§ isteyen, kanmaz. Allah ona bunu belli bir vakte veya si- 
mra kadar emretmi§ degildir. Aksine gene! olarak soylemi§tir. Peygam- 
ber de diinya da ve ahirette siirekli bilginin arti§im istemi^ti. Hz. Pey- 
gamber kiyamer giiniinun duramu hakkinda §oyle der: ‘O’nu overim* 
-§efaat isteme anini kasr ederek- ‘Allah’in bana bildirecegi ve heniiz 
bilmedigim ovgiilerle...’ Allah sonsuza degin bizde yaraticidir ve ilimler 
de sonsuzdur. -Sufiler ‘ilim’ derken kqif veya delalet yoluyla Allah iie 
ilgili ilimlcri kast etmektedirler.- Allah’m kelimeleri tiikenmez ve onlar 
varliklarm hakikatleridir. Oyleyse bilgi talibi susami§tir ve hifbir zaman 
da kanmayacaktir. (^iinkii sahip oldugu istidat, elde edecegi bir bilgiyi 
talep eder. Onu ogrendiginde, yeni bilgi sahibine olu§ veya Allah ile il¬ 
gili ba$ka bir bilgi 19m istidat kazandinr. ilk istidadindan kazandigi bil¬ 
ginin kendisine verdigi istidadinm ogrenmek istedigi bir §ey bulundu- 
gunu yeni istidat ile ogrenince, onu ogrenmek (arzusuyla) susuzluk 9c- 
ker. Oyleyse bilgi talibi, deniz suyu i$en birine benzcr, ne kadar L9erse, 
susuzlugu o kadar artar! 01u§ ise kes intis izdir, dolayisiyla bilinenler de 
kesintisizdir. O halde bilgiler de kesintisizdir. Oyleyse kanma rierede 
kalmi§tir? 
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KanmaVi ancak siirekli ve daimi olarak kendisinde yaratilan §eyleri 
bilmeyen kimse kabul edcbilir. Kendisi hakkinda bilgisi olmayanin ise 
Rabbi hakkinda bilgisi yoktur. Bir arif joyle demi§tir: ‘Nefs, sahilsiz bir 
umman!’ Burada sonun olmadigina i§aret eder. Bir §ey varliga girerse 
veya varlilda nitelenirse, sonludur. Varliga girmeyen ise, nihayetsizdir. 
(Varliga girenler) Miimkunlerden ba§kasi degildir. Oyleyse ancak son- 
radan var olan bir $ey bilinir. Qinkii bilinen yoktn, sonra oldu, sonra 
ba§kasi olacaktir. Bilinen varlikla nitelenseydi, sonlu olur ve kendisiyle 
yetinirdi. Oyleyse Allah’tan ancak kendisinden olan ve sende var ettigi 
§eyi ya ilham veya bir tecellinin meydana gelmesiyle ke§iften bilebilir- 
sin. Butiin bunlar ise, varatilmi§ bilinenlerdir. Oyleyse herkes, kendisi 
gibi bir yaratilmi§i bilir. Mumkiinler ise sonsuzdur, $iinku onlar, bir de- 
fada varliga girmemijjlerdir, Aksine zaman iginde var olmaktadirlar. O 
halde Allah’i ancak Allah bilebilir! Yaratilmi^ alemi ise kendisi gibi bir 
yaratilmi§ bilebilir ve Hak onu kendisinde var eder. Allah Teala §oyle 
buyurur: ‘Onlara Rablerinden her yeni (muhdes) bir soz geldiginde... ,646 
Kastcdilcn O’nun kclamidir ve onlarda meydana gelmi$tir. Onlarrn bil¬ 
gisi dc kcndisinc ili§mi§tir. Oyleyse bilgi, ancak sonradan olana (yeni) 
ili§mi§tir. Bu ise, bilgisi olmayanin ‘Allah’i bilmck’ diye zannettigi §ey- 
dir. Dolayisiyla boyic bir soz dogru degildir. Qiinkii bir §ey ancak zati- 
olumlu ozelligiyle bilincbilir. Bizim (Allah hakkinda) boyle bir niteligi 
bilmcmiz ise imkansizdir. Oyleyse Allah’i bilmemiz imkansizdir. Bilin- 
meyen olmaktan ba§ka bir §ekilde bilinmeyeni tenzih ederim! Oyleyse 
Allah’i bilen, kendi mertebesini a§maz ve bildiginin bilinmeyenden 
(kaynaklandigini) bilir. Allah dilediklerini dogru yola nla§tirir. 


IKIYUZ ELLI IKiNCi BOLUM 

Mahv (Silinme) 


' M ahvm ilahi bir hukmii var, soylemiftir onu 
Ra’d suresinde, burhan da onu ta$ir 
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Mahvi ispat hanitlar, zittirlar birbirlerine 
Ziddin varhgiyla mi bilirsin onu? 

Mahv sabit, fakat hiikmu yok 
Onu bileni am da a^iklasin sana 

Bilmelisin ki, sufilere gore mahv (siiinme), adet niteiikleri ile Hak- 
kin gizledigi ve olumsuzladigi §eylerin ortadan kalkmasidir, Allah teala 
§oyle buyurur: c Allah diledigini siler (mahv) ve sabit ki far.’ 547 Mahv, sabit- 
tir ve fakihlcre gore ‘nesih’ diye ifade edilen ilahi nesihtir. Ba§ka bir ifa- 
deyle mahv, var ve sabit iken, Aliah’in bir §eyi silmesi ve ortadan kal- 
dirmasidir. Hukiimlerde bunun kar§iligi, bir hiikmun siiresinin bitmesi 
iken e§yada siirenin sonlanmasidir. Allah Teala ‘ Hepsi belli bir ecele dog- 
ru akar' 64 * buyurur. Ba§ka bir ifadeyle, her §ey belli bir siireye kadar de- 
vam eder, sonra -kendisi degil- hiikmii kalkar. Allah ‘Belli bir siireye ka¬ 
dar akar ’ 649 buyurdu. Aki§i eceline ula^nginda, kendisi geride kalsa da, 
aki§ biter. Siradan insanlarda ge^erli bir ideti Allah se^kin kullarinda ‘si- 
led ve ortadan kaldirir. Soz konusu idet bir kisminin zahirinden, bir 
kisminm batimndan silinir ve adet hiiktimleri onun iizerinde kalmayi 
surdiiriir. Boyle biri, mahv sahibiyken, kamildir. (Silmenin bir benzeri 
olarak) Nitekim kalplerde de degi§tirme ger^ekle^mektedir ki gilnii- 
muzde bu 90k olmaktadir. Soz konusu degi^tirme, israilogullarinda 
§eklen ger^ekle§mekteydi. Allah onlari maymuna ve domuza donu$- 
tiirmii^tu. Allah kendilerini (diger iimmetlerden) ayn§tirmak amaciyla 
bu iimmette degi§tirmeyi i^lerinde (huy) yapmi§tir. Fakat degi§tirme 
onlarm surctlerinde de kismen geryekle§meden, kivamet kopmayacak- 
tir. Bununla birlikte yere batirma ve felakeder olacaktir. Nitekim A- 
lah’in peygamberinden boyle aktanlmi§tir. 

Adetin bir yonii, sebeplere ve nedenlere yonelmektir. Mahv sahi- 
binden ise sebeplere yonelme ozelligi kalkarken sebeplerin kendileri 
kalkmaz! (piinku Allah e§yada hikmetin hukmiinu i§levsiz kilmaz. Se- 
bepler, kalkmayacak olan ve (Alah tarafmdan) konulmu§ ilahi perde- 
lerdir. Sebepler arasinda en biiyiik perde, kendinsin! Halbuki kendin, 
Allah’i bilmenin sebebidir, ^iinkii Alah’i ancak kendinden bilebilirsin 
(kendini bilen Rabbini bilir). Allah bilinmeyi irade etmi§ken, senin or¬ 
tadan kalkman mumklin degildir. Oyleyse Allah seni kendinden siler. 
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Varligin sabit iken ve hiikiim O’ndan zuhur edcrken, kcndinlc kalamaz- 
sin. Allah, atmanrn varligi kendisinden ger$ckle$mi§ iken, peygamberini 
atma hiikmuiide silmi$ ve §oylc buyurmu§tur: ‘Seri atmadin K5 ° Burada 
onu silmi§tir. ‘Sen attiginda .' 6S1 Burada ise sebebi var etmi§tir. ‘Fakat Al¬ 
lah atti™ 1 Allah ise peygamberineliyle atrm§tir. Sahih bir rivayette§oy- 
le denilir: ‘Ben onun gormesi, duymasi ve eli olurum.’ Oyleyse silmede 
sebebin izale cdilmesi, varhkta degil, hiikiimde ger$eklc§ir. C^iinkii illct 
ve sebep ortadan kalksaydi, o da kalkardi. O ise ezeiidir. Oyleyse hilc- 
metln geregi, sebepleri baki kilmaktir. Bununla birlikte kul, hukumleri- 
ni nedenlilerde olumsuzlayarak, sebeplere egilmekten kendini uzalda§ti- 
nr. Sebepler, ortiiler ve perdelerdir. 

Mahv etkisi buhinan jevde olabilir. Aksi halde mavh soz konusu 
degildir. ‘ Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulatfinr.* 53 


• I M 


• • «< 


IKIYUZ ELLI U<JUNCU BOLUM 

Ispat'm Bilinmesi 


Ispat, adet hukumleri ile kavu§turucu §eyleri kabul etmekdr. 

Himmetimi ispat mertebesine yonelttim 
Imami herd gagirdiginda, mahvdan ayrilarak 

Mertebeye geldik ve surekli oradaydik 
Rehber ile, mertebenin online ve ardinage^ti 

Gedik ile engel arasmda gorunene kadar 
Onu Ozlemiyle maksadma ula§tirdt 

Ispat, biitiin alemin iizcrinde bulundugu yerle§ik durumdur. Bina- 
enaleyh bir peygamber veya nebinin varisinden ba§ka, adedcrin hiik- 
miiniin ortadan kalkmasini isteyen kimse, hi$ ku^kusuz ki, saygisizlik ve 
bilgisizlik etmi§ demektir. Harikulade diye isimlendirdikieri ise, ger^ek- 
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te adettir. (^unku harikuladenin siibutu, adettir. Adetleri ancak onlan 
ispat (ettikten sonra) silebilirsin. §u var ki ispat sahibinin Hak ile vusla- 
tinin olmasi gcrckir vc bu nedenle adet hiikiimleri sabittir, giinkii (bu 
makamdaki insanin) arkada§i (Hak) onu koymu§tur. Arkada§ligin §am, 
uymaktir. Peki Allah’m hikmeti kendisini vaat etmekte iken, O’nun 
koydugu adeti kaldirarak (Hak ile) nasil dost olacak ve kcndisine nasil 
ula§acaksin? Bu makam sahibi Allah’in (alcmde) icra ettigi ve ispat etti- 
gi i§lerde hikmeti gdzeten ve bilen oldugunu kabul ederse, arkada^imn 
ispar etrigini ispat eder. Bunu yapmak yerine ba§ka bir §ey talep eden 
ise, (arkada§ degil), kavgacidir. Seninle kavgaya tutu§an arkada§in ol- 
madigi gibi sen de kavga ertiginin arkada§i degilsin. Boyle bir ili§ki, 
inatla^maya daha yakmdir. Oyleyse ispat eden insan, siirekli Hakka yak- 
la§ir, $iinku o, adet hukiimlerini ispat etmektedir. Bimun nedeni, Hakkt 
o hukiimlerde mii§ahede etmesidir. Bu hal siirerken, soz konusu hii- 
kiimlerin ortadan kalkmasim veya silinmesini istemez. I§te olduk^a ve- 
ciz ve a^iklayici bir §ekilde, ispat denilen §ey budur. ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ula§ttrir.’ 


iKi YUZ ELLi DORDUNCU BOLUM 

Setr'in (Ortii) Bilinmesi 

Setr, Hakkin seni silen ve fani eden §eyden seni gizlemesidir. 

Allah drtiileri ve perdeleri niye geher? 

Kilitlenmige ulagilsm diye 

Bazen, onlari du$unmek gekingenlik verir 
Ya da dogamn gerektirdigi bikmadan dolayi 

Dugiimrsen, igerdigi ibretleri esasta 
Gayeler ve umutlar onun igindir 
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Gizemlerini saklayan perdeler olmasaydi 
Bir gayem veya amacim oldugu bilinmezdi 

Allah perdeleri ve artuleri <;ekti hi 
Soylenmesi giic biiyiik bir i$£ir sebebi 

Seer (ortii), olu§un perdesidir ve adetler ile amellerin sonu^lanyla 
kalmaktir. Daha once, sebeplerin kaldirilmalari miimkiin olmayan ilahi 
perdeler olduklarini sdylemi§dm. Sebeplerin kaldirilmasi konulmalari 
demek iken silinmeleri ispatlari demektir. Setr (ortii), emirlerine kar§i 
qkacaklari takdir edildigi i$in, siradan insanlar hakktnda Allah’m gcncl 
rahmetidir, Onlar adina sebeplerin ortaya konmasi gerckir. (^iinkii ke§if 
ve tecelliyle birlikte gunahin i§lenmesi mumkiin degildir ve dolayisiyla 
‘ortii’ zorunludur. Bu nedenle bilgi tecellisine mazhar olanlardan sinir- 
lama kaldirilmi§tir. Onlar i^in bir sinirlama yoktur ve yapmak istedikleri 
i§ler onlara serbest birakilmijtir. Qiinkii giivenilir bir rivayette Allah 
Teala’nin giinahi bagi^layan ve cezalandiran bir Rabbi oldugunu bilerek 
giinah i§leyene §oyle dedigi zikredilir: ‘Diledigini yap, bagi$ladim girti!’ 
Ba§kasma yasaklanrm§ olan, bu nitclikreki birisine mubah kihnmi^tir. 
Ancak yapilmasi yasaklanan bir i§i yapmayi emretmek imkansizdir, 
pinkti Allah ta§kinligi cmretmez ve bu nedenle yasagm iizerine perdeler 
^cker. I$te brtiiniin (setr) siradan insanlardaki hiikmu budur. Se^kinler- 
deki hiikmii §u dizede dile getirilir: 

Sen gaybimn ortusunden kalbin perdesisin 
Sen olmasaydin, muhrii iizerine vurulmazdi 

Allah seni senin iizerindeki perdesi ve ortiisii yapti. Bu ortii olma¬ 
saydi, O’nun hakkinda daha fazla bilgi istemezdin. Oyleyse suret -ki se- 
ninlc bu suretten konu§ur- ortiisiimin ardmdan konu§an ve hitap edilen 
sensin. Be§erilik yoniine bak, onu ardindan seninle konu§tugu ortiiniin 
aynisi olarak gbreceksin. Allah §byle der: ‘Allah bir vahiy veya perde ol- 
maksizin hi(bir insanla konu$mami§tir . ,6i4 Bazcn seninle senden konu§ur. 
Bu durumda sen, kendinden kendinin perdesi vc O’nun senin uzerin- 
deki ortiisusiin. Bejcr olmaktan 91kman, miimkun degildir, 9iinkti oziin 
geregi bc§ersin. Sana gelen bir hal ncdeniylc kendinden uzakla§mi§ veya 
fani olsan bile, be§eriligin meveuttur. Oyleyse perde, ^ekilmi^tir ve goz 
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ancak perdeyi goriir. Qiinkii goz, bir sureti gorebilir. Bunun ncdcni, 
ba§ka birinin kendisini idrak etmesine kar§i, ilahligm gerektirdigi gayret 
(kiskaii9lik) ve rahmcttir. Ba§ka biri O’nu idrak etseydi, ihata edilmi§ 
olurdu, halbuki Allah ‘her $eyi ihata edendir .’ 6SS ihata edilen, kendisini 
ihata edeni ihata edemez. Buradaki rahmete gelirsek, Allah sonradan 
olanlarin zadnin tecellileri nedeniyle baki kalmayacaklarini bilir. Bu te- 
celliler nedeniyle yanarlar. Allah, varlildarini korumak iizere, bu tecelli- 
lerden kendilerini perdelemi§tir. 

Bunun yarn sira Allah, bilginlcr i^in amcllcrinin ncticclcii online 
pcrdclcr ^ekerek (adeta) §oyle dile getirmi§tir: ‘§unu yapmak sahibine 
§oyle bir netice verir.’ Bunun lizerine sahibi ameliyle sinirh kalir ve se^:- 
kinlerden ise ona dair bir arzu duymaz. Se^kinin amelinin neticesine il- 
gi gostermesi, onu tashih ve efendisinin kendisini yukiimlu tuttugu i§i 
neticesiyle gorme amaci ta§ir. Siradan insanlar ise, amelin neticesine 
ragbet eder ve a§kla baglamr. Allah Teala yapanlari i^in amelin saglikli 
olup olmadigim gosteren bir takim alametier ortaya koyunca, se^kinler 
amelleri gormeyi arzulami§tir. Alametlerin konulma amaci, i§lerinde 
basiretli olmalarmi saglamaktir, ^iinkii onlarm ama^ ve himmetleri, 
Hakkrn gosterdigi yiikumluliikleri yerine getirmektir. Bu yukumliiliik- 
ler, kendilerini sorumlu tuttugu amelleridir. Bazen goz degmesi ve isa- 
betinden korkarak perde ve ortii 9ekilir. Miimkiinlerin varliklarmi ya- 
kan zat tecellilerine ^ekilen perdeler de bu kapsama girer. Allah’i bilme- 
de bu me§rebe sahip olmayan bazi insanlarda ise Allah Teala’nin her ne- 
fes bir onceki nefesteki tecellinin suretinde farkli bir tecellisi oldugunu 
bilir. Bu idrak kendisinden kayboldugunda, genclliklc bir tecclli kendi¬ 
sini takip cdcr ve mii$ahedcsi surer.. Doga hakikatiyle insani zorlar ve 
bir bikkinliga kapilir. Bu makamda bikkinlik, ilahi mertebeye hiirmet- 
sizlik demektir, fiinkii onlar, her nefes ger^ekle^en ‘Yeniden yaratmadan 
ku$ku igndedir*^ Onlar, i§in ba§kala§madigini zannederler. Bunun iize- 
rinc Allah kendilerini ve Allah’i bilmcktcn mahrum biraktigi ipn hiir- 
metsizlige sevk eden bikkmlik nedeniyle perde ^eker. Onlar her nefes 
ayni olduklarini zannederler. Halbuki cevherleri yoniinden aym iken 
kendisiyle nitelendikleri §eyler yoniinden ba§kadirlar. I§in boyle olma- 
digim soyleme! Bu, ilahi sirlardan birisidir. Allah, kendi ehlinden 
miika§efe fetililerinin sahibi olan pek 90k ki$iyi bunu anlamaktan perde- 
lcmi§tir. Onlar boyle ise, ba§kalarinin bu sir kar§isindaki durumu nasil 
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olabilir? Oyleyse ortii gereklidir, ^iinkii sen gereklisin! Anla! ‘Allah dog- 
ruyu soyler ve dogru yola ula$tirir . 365? 


iKi YUZ ELLI BE^INCI BOLUM 

Mahk'm (Silinme) ve Mahku'l-Mahk'm (Silinmenin 
Silinmesi, ispat) Bilinmesi 


Mahk, senin O’nda fani olman demek iken mahku’l-mahk ise senin 
O’nda sabit olman demektir. 

Olu§un varhklarda fani olmasma ‘mahk’ denilir 
Olufun kendisi Hak, sonra haik (yaratilmi}) 

Delil varhgtmi gosterirse $ayet 
Mahk’m arzuladigimn zatiyla var olur 

Ben o 1 u$umun Lferdigiyle birlikteyim 
Yarilma halinde, isimlerin hakikatinden 

i§te bu mahk denilen feydir. Mahku’l-mahk ise §u dizelerde anla- 
tilmi§tir: 

Mahku’l-mahk, izhardir 
Ger^ekte ise inzardir 

Onun dogufunu bir goriirsen 
‘Gozler kendisini goremez’ i^inde 

Geldiginde demirciye dedi ki 
Oniinde perdeler ve ortuler varken 

‘Ben kimim?’, yaraticimiz dedi 
Benim s endeki delilim eserlerdir 
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Bilmelisin ki, mahk, senin halifelik ve vekillik yoluyla olu$ta 
O’nunia zuhur etmen demektir. Bu durumda alemde hiikiim sahibisin- 
dir. Mahku’l-mahk ise kendisine perde ve ortii olman demektir. 
Mahku’l-mahk’te sen Hakki perdelersin. Boylelikle olu§un mii§ahedesi 
senin iizerinde Hak olmaksizin haik (yaratilmi§) olarak ger^eklqir. 
C^iinkii onlar Allah’m onlerine bir ortii fektigini ve bu nedenlc O’nu 
gormeyeceklerini bilmezler. Mahku’l-mahk, mahk’tc bir abarti ve mu- 
balaga dcgil, onun mukabilidir. Ba§ka bir ifadeyle o, yoklugun yoklugu 
gibidir (varlik). Kul Hakkin mertebesinden -kendileri fark etmeksizin- 
yaradklarin mertebesine kendilerinde hiikiim sahibi olmak iizere $ikar. 
Bu tiirden bazi §ahislar hakkmda ise bunun farkrna vanrlar. Bunlara or- 
nek olarak, Allah’m yeryiiziinde halifeler yaptigi resuiieri verebiliriz. 
Onlar, Allah’m kendileri hakkmdaki hukmlinu onlara ula§tirir. Fakat bu 
durum peygamberlerin varislerinde gizlenmi^tir. Onlar, kendilerinin 
farkmda olunmadan, halife olan kimselerdir. Farkina varilan bu pey- 
gamber veya farkina vanlmayan varis halifelige ancak surelerin ilk harf- 
lerinin anlamlarini ogrendikten sonra ycrle§cbilir. Bunlar, Elif, Lam, 
Mim gibi Kur’an surelerinin ba§mda yer alan harflerdir. Allah boyle bi- 
rine bu harflerin hakikatlerini ve anlamlarmi ogretirse, halifelik onun 
adina ger^ekle§ir ve vekillik i$in ehliyet kazanir. Bu, bu harflerin zahiri 
hakkmdaki bilgisiyle ger<;ekle§en §eydir. Harflerin batrni anlamlari hak- 
kindaki bilgisine gelirsck, bu konudaki bilgisine gore Hakka doner. 
Boylelikle harflerin sirlarmm ve anlamlarmin bilgisini son haddine va- 
rmcaya kadar el-Batin isminden dgrenir. Boylelikle Hak, gcr^ekte hiz- 
met yoluyla onun zuhurunu perdeler ve ilahi yakinJik olmakla birlikte 
Hak olmaksizin halki goriir. Bu durum siradan insanlarin birbirlerini 
gormesine benzer. Boylelikle alemde hakikatinin gerektirdigi §ekilde 
hiikiim verir. Bu ise, kendisi ile alem arasindaki miinasebet i^in kevni 
bir suret olmasindan kaynaklanir. Bu nedenle alemi bilemez. ilahi ya- 
kmlik budur. Ve bu, Allah adamlarmm kendisine ula$tigi mahku’l- 
mahk’tir. Bu makama u!a§an ki§i, Allah’i Allah ile goriirken olu$u Allah 
ile dcgil kendisiyle goriir. Bu makamda ise surelerin ilk harflerini hak- 
kiyla ogrenir. Bunlar, diger harfleri bilse bile, ozellikle Elif ve Ra’dir. 
§u var ki ondaki hiikiim, her nerede bulunurlarsa, bu makamda Elif ve 
Ra’ya airtir. 



402 Fiituhat-i Mekkiyye 9 

Bu makamda alemdeki hiikmii ise Lam, Mim, Sad, Kef, He, Ya, 
Ayn, Ti, Sin, Ha, Kaf ve Nun olmak iizere diger hartlere aittir. Bu ma- 
kamdaki insan, mahku’i-mahk makaminda bu harflerle zuhur eder. Elif 
vc Ra ilc dc mahlc makaminda goziikiir. Bunlar, haklarmda Hz. Pey- 
gamber’in ‘Goruldtiklerinde Allah hatirlanir 5 dedikleridir. Qunkii bu iki 
harfle gdriiniir surette kendilerine doniik tcccllisi, Hakkin tcccllisinin 
aynidir. Dolayisiyla onlari gorcn Hakki goriir. Onlar, niteligiyle ozde§- 
le§tikieri ifin (tahakkuk), gdriildiiklerinde Allah’in hatirlandigi kimse- 
Icrdir. Onlar, Hak surctindc tccclli cttigindc Hakki mii$ahcdc cdcrlcr. 
Ben de O’nu bu tecellide gormii§tiim. Allah adamlarindan pek 90k ki§i- 
nin onu bilmcdiklerini veya inkar ettiklerini g6rmii§tum. Buna §a§irdim 
ve onlaim -emirlerini yerine getirmeleri nedeniyle- Allah elili olduklari- 
m anladim, yoksa. All ah 1 1 bildiklcri i<pn Allah ehli degillerdi. Bu yoniiy- 
le onlar, iman ehlidir. Bu harfler arasindan Elif ile Ra arasinda 119 mer- 
tebe oldugu i^in, Ra Elif kadar gii^lii olmami^tir. (^iinkii Elif hareke ta- 
§imadigi gibi onu kabul etmcz. Ra ise boylc dcgildir. 

Biimclisin ki, Allah ehline gore mahku’l-mahk diinya hayatinda 
daha tam iken mahk, ahirettc iistiindur. Mahku’l-mahk halini isc Allah 
ehlinin en se^kinleri elde edebilir. O, bedenleri nurlanmi§ akillara aittir. 
Mahk’a ise seykinler ula^abilir ve nurlanmi§ nefislere aittir. Allah bizi 
‘inalik’ halini sildigi (inaliku’l-inalik) ve hakkini kendisinc talisis ccrigi 
kimselerden etsin! I§tc bu ‘flak ilc yalnizlik’ dive isimlendiriien haldir. 
(^iinkii bu makamdaki insan, ne goruniir ne mii§ahede edilir. Bazt in- 
sanlar kendisini bilsc, ona gortinmezlcr. Bu hakikatten Allah ehli halved 
diistur edinmi^tir. Biinun nedeni, Halckm kuluyla yalniz kalmayi tcrcih 
ettigini gormeleridir. Boyle biri, ya^adigi zamanda bir ki$i olabilir ve 
Gavs ve Kutub diye isimlendirilir. O, Hakkin kendisiyle yalniz ve -diger 
yaratiklar olmaksizin- ba§ ba§a kaldigi kimsedir. O, nurlanmi§ bedenin- 
den ayrildiginda ise, yerini bir ba§kasi alir. Bir zamanda iki $ahis (Hak 
ile) ba§ ba§a kalmaz. Bu ilahi yalnizlik, yayilmayan ve a^iklanmayan sir- 
lar alemindendir. Bizim onu zikretmemiz ve adim vermemizin yegane 
nedeni, kendisinden habersiz olanlan, hatta onu hi$ tammayanlann 
kalplerini uyandirmak arzusudur. (^iinkii ben benden once kimsenin 
onu zikrettigini gormedigim gibi boyle bir haber de bana ula$mi§ de- 
gildir. Bununla birlikte Allah ehlinin se^kinlerinin onu bildiklcrini bil- 
mekteyim. Kiyamet giinlinde bu makama dikkat ^eken bir rivayct var- 
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dir. Orasi biiyiik toplanma yeridir ve bu yerde kul Rabbiylc yalniz kala- 
bilecektir. Allah ortiisunii onun iizerine $eker ve kendisinden meydana 
gelen §eyi onaylar. Ona §oyle der: ‘Ben diinyada senin o giinahini ort- 
mii§tum. Burada da onu senin adina gizleyecegim.’ Sonra onun cennete 
goturlilmesini emreder. Hadis, Allah ile yalniz kalmaya dikkat <;eker. 
Biz de senin dikkatini Hakkin kuluyla yalniz kalmasina <jektik. Bu kul, 
buriin zamanlarda Allah’in aymdir. Hak kendi zamaninda ancak ona 
bakar. Bu, en biiyiik perde, en parlak ortii ve en parlak kivamdir. 


iKi YUZ ELLi ALTINCI BOLUM 

Ebdar (Dolunay) ve Sirlannm Bilinmesi 


Donu§ dolunayimn siildk dolunayma donmesi korluk 
Mi, ni(in, nasil ve nedir soru edatlariyla bir incele 

Varlik ger$i bu sorulardan munezzeh 
Ondu qU ulun ile kOr arasmda fork yok 

Nispetlerin tevhidinde etki etmedigi kimse 
Eskilerin tevhidinde hayrete du$tugu kimsedir 

Kahptan kaliba giri$inde aklin gormedik 
Zat mertebesinin tevhidinde bir katkismi 

Bilmelisin ki, zikrcdilen hakkinda ‘mevcut mudur, degil midir>’ 
dcnilcmcz, ta ki varligi gizli olsun! Varligi a^ik olan her varhkran ‘mi- 
dir’ sorusu kalkmi§tir. Bu soru bir varlik sorusudur ve ancak soru soru- 
lamn halini bilmemekten kaynaklanabilir. ‘Nigin* sorusu da nedenli 
hakkinda sorulabiiirken ‘nedir* sorusu tanimlanabilen §eyler hakkinda 
sorulabilir. ‘Nasil’ sorusu ise halleri kabul eden hakkinda sorulabilir. 
Hak ise bu soru edadariyla sorulan akledilir durumlardan miinezzehtir. 
Ba§ka bir ifadeyle Hakkin zati, bu soru edatlaruidan miinezzehtir. Hat- 
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ta bu sorular O’nun hakkinda caiz olmaz. Ancak bu durum, varhgin 
Hak oldugunu ve bunu kabul etmeyen i^in ge^erli degildir. C^iinkii 
Hakkin Allah oldugunu dii§imen kimse, Hakkin kendisiyle zuhur ettigi 
§eyin hukmunun miimkunlerin hakikatlerinin hiikiimleri oldugunu go- 
riir. Oyleyse bu sorular ancak onlari hak edene sorulmu§ olur. (^unku 
bu sorular Hakka miimkiiniin ayruyla zuhur etmesi yonilnden sorul- 
mu§tur. Oyleyse mumkunun kendisi, talep edilen §eydir ve talip i$in i$ 
belirsizlc§mi§tir. Varligi Hak olarak gormeyen kimse ise, bu sorulari 
kullanamaz. 

Sonra konumuza donerek §oyle deriz: Ebdar (doiunay), Allah’in 
hiikmuyle kendisinde tecelli etmek iizere, aleme diktigi bir ornektir, 
Oyleyse Ebdar, alemde Allah’in isimleriyle ve bu isimlerin hukiimleriyle 
ortaya $ikan Allah’m halifesidir. Bu hiikiimler, rahmet, kahir, intikam, 
bagi§lama gibi hiikiimlerdir. Nitekim giine§ de ayin zatinda ortaya $ika- 
rak onu biitunuyle aydinlatir ve ‘bedir (doiunay) diye isimlendiriiir. 
Giine§ ise, bu esnada kendisini dolunaym aynasinda goriir ve aya 
-sayesinde doiunay diye isimlendirilmesini saglayan- bir i§ik giydirir. 
Hak da, kendisini halife atagi kimsenin aynasinda kendisini gdriir. Oy¬ 
leyse halife, Allah’m hiikmuyle alemde hiikiim verir. Hak, onu kendisi- 
ne bilgi nurunu verenin gordiigii gibi goriir. Allah Teala §oyle buyurur: 
‘Ben ycryuzundc bir halife yaratacagim.*’** Ona biitiin isimlcrini ogrctmi$ 
ve melekleri kendisine seede ettirmi$tir. Halife de meleklerin kendisine 
sccde ettirilecegini biliyordu, ^iinkii halife olan kimse, ancak kendisini 
halife atayamn ozelligiyle zuhur edcbilecegini bilir. Oyleyse hiikiim, 
kendisini halife yapamndir. 

Ebu Yezid, bir yerde Hakkin kar§isindayken Allah kendisine §oyle 
hitap eder: ‘Iki niteligimle birlikte yaratildarima goriin. Seni goren beni 
gbrmii$, seni yiicelten beni yiiceltmi§ olsun.’ Oyleyse kullarm yiiceltil- 
mesi, kendilerinden degil, efendilerinin biiyiikliigiinden kaynaklamr. I§- 
te Ebdar’in sim budur. Allah dolunaym suretini giineyin kar§isinda lla- 
hi halifeligin bir ornegi olarak dikmi§tir. Hak, tarn bir yaratili§ iizere, 
kendisini halife atadigi kimsenin zatinda goriir. Qiinkti o, Hak i^in an¬ 
cak kendi suretinc vc kadrinc gore zuhur eder. Ilakkin alemin aynasi 
olarak goren ve alemin bu aynada kendisini gordiigiinii du§iincn kimse, 
alemi giine§, Hakki ise doiunay olarak goriir. Her iki benzetme de sa- 
hih ve ge9erlidir. 
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Bilmelisin ki, Allah insanlara ornek vermeyi dileyerek §oyle bu- 
yurmu§tur: ‘ Allah Rabkrinin fagnsina oiumlu kar$ilik verenler igin ornek- 
ler verir .* 59 Ljerdikleriyle birlikte biitiin alem, kendisinden Hakkin Hak 
oldugu ogrenilsin diye, verilmi§ bir omektir. Allah alemi kendisine delil 
yapmi§, alemi incelemeyi bize emretmi§tir. Allah’in alemde verdigi or- 
neklerden birisi, gune§ kar§ismda aydir. Hak, kemaliyle alemde zuhur 
etmeyi siirdurmektedir ve bu nedenle de alem butunuyle.kamildir. Al¬ 
lah alem i$in iki yon yaratmi§tir; zahir ve batin' Tecellisini idrakte 
zihirden eksilem batrn alir ve onda zuhur eder. Alem Hak ile siirekli 
korunur ve durumun boyle olmasi zorunludur. 

Allah kar§isinda alemin ii$ durumu vardir: Birincisi, Hakkin alem¬ 
de ez-Zahir ismiyle zuhurdur. Bu zuhurda i§in herhangi ydnii ilemde 
gizli ve batm kalmaz. Bu, belirli bir yerde ger^ekle^ir. Siradan insanlar 
i^in bu yer, kiyamettir. Ikinci mertebe ise, Hakkin kendisinde el-Batin 
isminde tecelli ettigi yerdir. Boylelikle Hakki -gozler degil- kalpler mii- 
§ahede eder. Bu nedenle de i§ kendisine doner ve herkes O’na dayandi- 
grni ve -hakkinda bir bilgisi olmaksizin veya bir delili incelemeksizin- 
O’nu ikrar ettigini yaraub§indan ogrenir (bulur). Bu, Hakkm el- 
Batin’daki tecellisinin hukmiidiir. U^iincii mertebcdc isc Hak, cz-Zahir 
ve el-Batin isminde tecelli eder. Boylelikle ez-Zahir’de tecelli ettigi 61 - 
(yiidc idrak edilirken batuida da tecelli ettigi ol$udc idrak edilir. Oyleysc 
Hak, alemin biitiiniine her zaman ve siirekli tecelli eder. Alemin tecelli- 
deki mertebeleri isc, kendiligindeki mertebelerinin farkhligi nedeniyle 
degi§ir. Hak, alemdekilerin istidadarina gore tecelli eder. Bunu anlayan 
kimse, Ebdar’in varligmm siirekli oldugunu anlar! ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ulaftinr.’ 
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iKi YUZ ELLI YEDiNCl BOLUM 

Muhadara'nm Bilinmesi 


Muhadara, kesin delilin rivayetiyle kalbin huzur bulmasidir. Bunun 
yam sira muhadara, alemin kendilerini talep ettigi ifcrdiklcri hakikatler 
nedeniyle, ilahi isimlerin kom§uiugudur. 

Isimkrin zat. me.rtehesin.de karphkh sohbeti 
Ge(mi$ ve gelecek zamana delil 

Ben burnt soylerim, olu$ varhklarmi gosterir 
Cunkii hem aa hem haz'tar var 

Mahvin varhgi olmasaydi bizim nezdimizde sahih olmazdi 
Ya da bilenin nezdinde: ispatm varhgi , 

Muhadara, dince emredilen degerlendirme ve teorik ara§tirma eh- 
linin niteligidir, Onlar. medluliinii kendilerine verinceye kadar dclili 
tam incelediklerinde, Allah ba§ka bir delil daha verir. Bu delili de sahip 
oldugu delaleti ogrenene kadar incelerler. Onun neyi gosterdigini ve 
medluliinii ogrendiklerinde isc, Hak kendilerine ba§ka bir delil daha 
gosterir. Boyle sixriip gider. Bu durum ‘Onlara ayetlerimizi ujuklarda ve 
nefislerinde gosterecegiz x>5 ' i ayetinde belirtilir. Allah, ayetler gosterecegini 
zikretmi§ ve onu tek bir ayet yapmami§tir. Sonra §oyle dcmi§: Ta ki 
Hak oldugu onlara gorunsun . ,661 Bu ise, onlarin delilin yoniinii gormeleri 
ve medluliin ogrenilmesidir. Bu, miika§efe ke§iflerinin kendisinde fark- 
lila§tigi bir mescledir. Bu baglamda bir kismina delil ve mediulii ke§if 
yoluyla verilmi§tir. Bu medliil, delilinden ba§kasim hi^bir zaman ver- 
mez. Oyle ki bazi bilginler §oyle zannetmi§tir: ‘Akli delili incelemek su- 
rctiylc sahibine verilen vehbi ilimler ki§iye ancak kendi dclilleriyle veri- 
lir. Qiinkii onlar, akli bir §ekilde delilleriyle irtibatlidir . 5 Bir kismi ise 
§oyle der: Allah diledigi Idmseye akli delillerle idrak edilebilen vehbi 
bilgileri ba§ka delillerle verir. (^unkii amaglanan, delilin kendisi degil, 
medluldur. Akli du§iincedc -kendisiyle irtibath oldugu yonden- bir §e- 
kilde dogruluk yonii ortaya ^lktiginda, delile gerek kalmaz. C^iinkii §unu 
ogrendik: Delil medluliin nefiste ger^ekle^mesinin mukabilidir. Bu ikisi 
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ise, bir araya gelmez.’ Boyle bir degerlendirme hatadir. Medliil ile bir 
araya gelmeyen, delilin kendisi degil, delili incelemektir. (jXinkii delili 
inceleyen kimse, yitiren, biilan ve medlulii elde edendir. 

Kul yonlinden muhadara, ilahi ve kevni isimlerle ger$ekie$ir. Bu 
durum, Hakkin kevni isimlerle kendisini nitelemesi yoniinden kaynak- 
lamr. ilahi isimlerle de alem kendisini isimlendirir ve her iki mertebe 
biitiin isimleri hak eder. Bu, alemin ilahi surete gore yaratilmi§ oldugu- 
nu destekleyen hususlardandir. ilahi isimler ile alemin isimleri bir araya 
gelip (muhadara) dviinme meydanmda yiiriidiiklerinde, Allah miinafik- 
lar ile ‘ilahi mertebe 5 ile alay edenlerle ‘alay eder.’ Hak tuzak kuranlara 
‘tuzak kurar 5 , giiciine ragmen dogayi boyun egdirene ‘§a§inr. 5 Biitiin 
bunlar, sonradan olanlann ozellikleridir. Hak, onlarm isimleriyle kendi¬ 
sini niteledigi gibi kadir, yaratici, alim vb. olmakla da kendisini nitele- 
mi§tir. Hepsi, sufilere gore, nispi aslm aslidir -ki o alemi var edendir. 
Bir kismi ise ayirt etmi§tir. Boylelikle giizel isimlerin zidarmi, alemde 
kendisinden ilahi mertebeye ge^ilen asil yapmi§dr. 

Muhadara’nm biitiin §ahislardaki hiikmii, kendisinde gii^lenen (te- 
orik) araftirmanm verisine gore degi§ir. Allah chlinin halleri de bu ko- 
nuda degi§ir. Bu durum ‘Bu konuda tefekkiir eden toplum igin ayetler var- 
dir * 62 ayetinde belirtilir. Allah’m zata hakkinda du§iinmek imkinsizdir. 
Geride alem iizerinde dii§iinmek kalmijjtir. Oyleyse du§iinmenin konu- 
su, guzel isimler ve yaratilmi§larin isimleridir. Biitiin isimler, o halde, 
bu yakla§ima gore olu§ta asildir. Isimlerin kar§ilikli sohbetlerini ve mii- 
nazaralanm ogrenen, daha once yok iken olu§un varligina kimin etki et- 
dgini de ogrenir. Acaba ona Hak mi etki etmi§tir, yoksa kendi istidadi 
mi veya her ikisi birden mi etki etmi§tir. Muhadara’nm yarari bunu og- 
renmektir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula$tirir. 5 
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iKi YUZ ELLi SEKiziNCi BOLUM 

Levami'in Bilinmesi 


Levami, tecelli nurlarindan iki vakit veya buna yakin bir siire geri- 
de kalan nurlardir. 

Tevhidimin nurlari parildadi 
Tecridimle yalmz kaldigimda 

Pariltilari her gozuktugtinde 
Tahdidimle bize izin verdi 

Her simrlanmi j olanydnelir 
Yok olmaya ve dagilmaya dogru 

Kendi cinsinden ayrilmasi bir bilgidir 
Tevhidimin eksikliginden gbzuken bilgi 

Levami, zevkin ustunde -^unkii onlar ilkeye Uavedir- ve i^menin al- 
tmdadir. I$me ise bazen kanma (reyy) derecesine vanrken bazen de 
varmayabilir. Tecelli nurlari iki anda veya buna yakm bir sure sabit ka- 
lirsa, levami’ (pariltilar) diye adlandirilirlar. Bu ise, zati tecellide mey- 
dana gelmez, ancak miinasebet tecellisinde meydana gelir. Miinascbct- 
lerde tecelli ettiginde tecelli, munasebetin surdiigii olgiide siirer. Miina- 
sebetin siiresi az ise tecelli nurlari da az bir siire sabit kalir. (^iinkii ilahi 
§e’nlcr, kcndilcrini birakmaz. Kendi ba§larina var olan hakikatlerin di- 
§inda sadece hizla yok olan arazlar vardir. Bu nurlar iki an veya ona ya¬ 
kin bir siire sabittir. (^iinkii birinci vakit onlarin zuhuru, ikinci vakit ise 
parladiklari kimseye vcrdiklerini vermeleri i^indir. Qunkti (kendilerini 
kar§ilayan) mahal, onlarin parlamasi esnasinda korkar. Bu, kendisinden 
aynlmi§ oldugu tecelliyle yakin tam§iklik i^indedir. Boylelikle parilular, 
kendisinde bulunan korkunun ve ilginin dagilmasim bekler. Korku ve 
ilginin dagilmasindan sonra ise, idrak mahalli ve yeri, panltilarin getir- 
digi §eyleri alir. Burada onlarin beklemesi derken, pe§ pe§e gelmelerini 
kastetmekteyim. Kabul ger^ekle$tiginde ise, hiikumleri ge$er ve kaybo- 
lur. Bu kez ya benzeri veya farklisi olmak iizere ba§kalan gelir. 
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Bu tecelli sahibi her zaman siiratle his alemine doner. Bu levami ise 
ilahi ilimler getirir ve olu§la ilgili bilgilerle irtibatlari yoktur. Oyleyse bu 
bilgiler, soyut ilahi bilgilerdir. Levami’in dogruluk ol^iitii de budur. 
Kendi halinde insan bir bilgi bulursa, boyle bir $ey levami degildir. 
(^iinkii tecelli tiirleri pek 90k ve hukiimleri tiirlu turliidiir. Bunu bilme- 
lisin! ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulaftinr > 


iKI YUZ ELLIDOKUZUNCU BOLUM 

Hticum, Bevadihin Bilinmesi 


Hiicum, ki§inin bir $abasi olmaksizin, vaktin ge^mesiyle kalbe ge- 
len §eydir. Bevadih ise ansizin iirkme tarzinda kalbe gaybten ansizin ge- 
len §eydir. Bu ise ya sevin<; veya uziintii gerektirir. 

Bevadih nuru gayhlerin ansizin geli$i 
Karanhklarda donup dola$an kalplere 

Ke$fhucumunun varidati onu meydana getirir 
Bir halde, zaman haliyle onu takip eder 

Eger 0 yaratili}imizin ruhuna gelseydi 
Ruhumuz ne ne/s ne beden olarak tedbir edilmezdi 

Allah bizi ve seni kendinden bir ruh ile desteklesin, bilmelisin ki, 
bevadih-hiicum, sahv-sekr, zevk-^iirb ve benzeri terimler, gaybden kalp¬ 
lere gelerek bulunduklan kimselerde farkli etkiler meydana getiren hal- 
lerdir ve bu gelen ‘varid (gelen)’ diye isimlendirilir. Kulun bu gelenleri 
elde etmede ^abasi yoktur. Bununla birlikte onlar, kendilerini kabul 
etmek 19m istidadi olan kalplere kulun $abasi olmaksizin ansizin gelir- 
ler. Bir varid kalbe kulun ^abasi olmaksizin ansizin gelirse, bu vand ona 
vaktin ka^masinm uziintiisunu verir. ^unkii varid, vaktinin kendisinde- 
ki hiikmiinden habersiz kalip da vaktinin varidi kar§isinda gereken say- 
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giyi gostermeyen kimse adina bir uyaricidir. Hak ise, kendinden bir 
inayet oJarak, kendisini uyarmak istemi§tir. Bu nedenle de, l^inde bu- 
lundugu vakti ka^irdigini a^iklamak ve Allah kar§ismda edepsizlik ya- 
panlardan oldugunu ikaz etmek iizere Allah’tan bir el$i olmak iizcre, 
kendisine bu varidi gondermi§tir. Bu nedenle de vakti ka<jirnu§ oldugu- 
na pi§manlik duyar. Bu pi§manlik ise, vaktinden kaprimg oldugu §eyin 
karjihgim bir fazilet olarak kazandirir ve boylelikle adeta vaktinin hiik- 
miinden bir §cy ka$irmami§ gibi olur. Bu biiyiik bir hatadir. Boylelikle 
vaktinin pi§manhk siisiiyle siisler. Sanki vaktini yitirmemi§ ve kcndisin- 
de hazir bulunmu§ gibi edebinin ziynetiyle siislenir. I§te bu, hiicumun 
faydasidir ve ka^irdigi vakti onarir. Bu konuda §u dizcyi soyledik: 

Omrimden kaprdigim telaji if in hucum et 

Yolculugunda azigin Rahman ohun 

Bevadih ansizin gelir. Bunlar, vaktin hukmiine gore, gaybten kalbe 
gelir. Sufilerin terimlerinde bevadih, kalpte bir sevin$ veya iizuntii ver- 
mek iizere gelen §eydir. Ardindan ki§i aglar veya giiler. Bu, Ebu Yezid 
Bestami’nin ifadesidir. §oyle der: ‘Bir miiddet agladim, bir rniiddet 
giildiini. > Burada bevadih’in hiikmii altinda oldugunu kastetmektedir. 
‘Artik ne giiliiyorum, ne agliyorum.’ Burada ise, bevadih halinden etki- 
lenmeden azamet (yucelik) haiine ge^tigini kastetmektedir. Bevadih, ni- 
telenen kimsede buiunabilir. Niteligi olmayanin bevadihi de yoktur. §u 
var ki bcvadihin, O’nun mertebcsindcn oldugu ifin, ne zaman gclecegi 
bilinmez. Geldiklerinde ise ansizin gelir ve getirdigi §eyi birakip aynlir. 
Insanlarm a$ina oldugu bevadih hali ise sevin^le veya iiziintiiyle sinir- 
lanmaz. Sufilerin terimle§tirdikleri bevadih ne demektir? Bu da, insanla- 
rin bildiginin aynidir. §u var ki sufiler, sevin^ ve iizuntii getiren §eyleri 
bedihe (bevadih) diye isimlendirm^tir. Bunu gerektirmediginde ise on- 
larin bevadihteki halleri de diger insanlarm halleri gibidir. Fakat sufiler, 
bir kez geldiginde bevadihin hiikmiinun kesinlikle hatah olmayacagmi 
da bilir. Getirdikleri her (bilgi) isabetlidir. Bu nedenle §eyhler miiritle- 
rine ‘Allah’tan bilgi alma’ konusunu ogretmek iizere bir meseleyi sor- 
duklarinda, cevapta dii§unmek iizere onu birakmazlar. (Junku bu du- 
rumda onlarin cevaplari, fikrin neticesi haline gelirdi. Onlara ‘soru sor- 
dugum konuda sadece kalbine gelenle cevap ver, soru sorulurken kalbi- 
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nc ilham edilen §eye bak ve iLk baki§ta onu soyle’ dcrler. Miirit boylc 
yapmazsa, ccvabmi kabul etmezler. Dii§unccsindcn ve incelemesinden 
verdigi cevabinda dogni bile soylese, kabul etmezler. (^linkii Allah, hi^- 
bir nefes kullarindan birisinin kalbinden habersiz kalmaz. Aksine her 
vakit, onu gozeder. Boylelikle diledigi §ekilde ona her nefes (bilgi) ve- 
rir. Rablerinin kendilerindeki etkilerinden dolavi kalplerini gozeten 
kimseler, her nefes varidin gelifiyle cevap verirler. Boylelikle, §ari’nin 
muduluklari i$in belirlemi§ oldugu §eri ol^uye gore onun geregiyle 
amcl ederler. Muduluk yoluna uymazsa, bu varidi de ozel bir §ekilde 
alma imkanlari vardir. Boylelikle Hakkin bir uyarisi ve bildirmesi olarak 
onu alirlar, yoksa zahirlerinde ve batinlarinda etki eden bir §ey olarak 
almazlar. i§te sufilere gore bevadih ve hucumun anlamini sana aipkla- 
mi§ olduk. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 


iKI YUZ ALTMI§INCI BOLUM 

Kurb'un (Yakinlik) Bilinmesi 


Kurb (yakinlik), itaaderi yerinc getirmektir. Bazen ise yayin iki 
ucunun yakinhgim anlatmak i$in kullanilir. Bu ikisi, bir ^izgiyle kesilen 
dairenin iki ucu veya daha yakin olma halidir. 

Bir pzgiyle kesersen kureleri 

Iki uc pkar ortaya; Hakkin yakmhgi budur i$te 

Ondan, 0 ikisinden daha yakin olana gepn 
Ulagnca ona, dii$iincenin hiikmii parildar 

Miraglarin ruhlarla ili$kisi 
Gdziin gordiigiinden ba$kadir 

Allah teala §ovle buyurur: ‘Ona §ah damarmdan yakiniz'"* Allah 
kcndisini kullarina ‘yakin olmak 5 haliyle nitelemi§tir. Yakinlik ile kaste- 
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dilen, kulun niteligi olmasidir. Kul, Hak kendisine yakinlikia nitelendi- 
gi gibi, Hakka yakinlik ozelligiyle nitelenir. Nitekim Allah Teala §oyle 
buyurur: ‘Her nerede olursamz olun, O sizinle beraberdir. ,66S Adamlar, 
hangi surette tecelli ederse etsin, Hak ile beraber olmak ister. O, daima, 
kullarinin suretlerinde tecelli edendir. Kul da, siirekli tecelli ettiginde, 
Hak ile beraberdir. Kul her zaman bir mekandadir. Allah ise kul her 
nerede olursa, surekli onunladir. Hak i$in mekan, tecelli ettigi bir yer- 
dir. 

Arifler, surekli yakinligi mii§ahede ederler, glinku onlar, kendile- 
rindc ve bajkalarinda, suretlerde sadece Hakkin tecellisini mu§ahede 
eder. itaaderi yerine getirmek anlamindaki yakinlik, bedbahtliktan kur- 
tularak, kulun muduluga yakla§masidir. Kulun mudulugu, turn arzula- 
rirnn ger^ekle^mesindedir ve boyle bir §ey onun adina ancak cennette 
ger$ekle§ir. Diinyada ise muduluguna zarar veren bazi ama^lanni bi- 
rakmasi gerekir. Genelin mudulugu ve genel muduluk, muduluga yak- 
la§maktir. Siradan insan, mutlu olmak i^in itaat eder. Ariflerin yakmligi 
ise, zikrettigimiz §ekildedir. Oyleyse arifin mudulugu, mudulugu ve 
ilavesini i^erir. ilahi isimler ve onlarin var olanlardaki hukumleri oima- 
saydi, alemde yakinlik ve uzaklik ortaya 91kmazdi. C^iinkii biitiin vakit- 
lerde her kul ilahi bir isme yakin ikcn ba§ka bir isme uzaktir ve o ismin 
kcndisindc hiikmu yoktur. Kulun yakin oldugu vc bulundugu anda hii- 
kiim sahibi olan ilahi isim, onun bedbahdiktan kurtulmasmi ve mutlu- 
luga yerle§mcsini gerektiriyorsa, sufilere gore amaglanan yakinlik bu- 
dur. Ba§ka bir ifadeyle bu, kula muduluk veren her §eydir. Bunu ver- 
mezse, sufilere gore yakinlik sayilmaz. Bununla birlikte soz konusu hal, 
terimsel anlamiyla yakinlik kabul edilmese bile, belirli bir yonden yakin- 
lik olabilir. Hz. Peygamber bu konuda kutsi bir hadiste Rabbinin §oyle 
dcdigini bildirir: ‘Bana yakla.pnlar farz kildigim §eyleri yerine getirmck- 
ten daha sevimli bir i§le bana yalda§madilar. Kul bana nafile ibadederle 
yalda§mayi siirdurur. En sonunda onu severim. Sevince onun duymasi, 
gormesi, eli ve destek^isi olurum.’ Allah Teala kutsi bir hadiste ise $oyle 
der: ‘Bana bir kan§ yakla§ana bir aqin yakla§irim. Bana bir ar§in yakla- 
§ana daha fazla yakla§irim. Bana ko§arak gelene ben daha hizla ko§a- 
nm.’ Bir ayette $6yle buyrulur: ‘Kullanm beni senden sorarlar. De ki, ben 
yakimmf Dua edenin duasina kar$ihk veririm.’ 664 Old hakkinda ise §oyle 
der: ‘Biz ona sizden daha yakimz. Fakat siz gormezsiniz .** 7 Bize gore bu- 
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nun anlami, ‘siz ayirt edemczsmiz’ demektir. Ba§ka bir ifadeyle goriir- 
siiniiz, fakat ncyi gordugiiniizii bilmezsiniz, dolayisiyla gormez gibisi- 
niz. 

Bilmelisin ki Allah’a yakinlik ii^ tarzda gercekle§ir: Birincisi, Allah’i 
bilmek i^in cldcn geldigince teorik giicii kullanarak yakla§maktir. Bu 
konuda biitiin gayreti sarf ettikten sonra, yanilmak veya dogruyu bul- 
mak durumu dcgi§tirmez. Bazen mii^tehit, delil olmayan bir §eyin delil 
olduguna inanabilir. Allah da kcndisini dogru delil sahipleri gibi odul- 
lendirir. Allah, ifadesinden kendisinden anla§ildigi kadariyla, belirttigi- 
miz bu hususa 311 ifadeyle dikkat ^ekmi^tir: ‘Delilt olmadan ba$ka bir ila- 
ha ibadet eden kimse ...** 8 Bazi bilginler, i^rihadin hem inan^ hem de 
amel konularmda ge^erli oldugunu belirrmi$lerdir. Mii^rehir yanilirsa 
bir sevabi, isabet ederse iki sevabi vardir. 

Ikinci tur ise, bilgiyle yakla§mak iken; ii^iincii tiir, amelle yakla§- 
maknr. Bu kisim, iki kisma ayrilir. Birincisi, farz ibadederi yerine ge- 
tirmek, digeri zahirde ve batinda menduplari (nafile ibadederi) yerine 
getirmektir. Bilgiyle yakla§mak, bilgi sahiplerinde ger$ekle§ebilir. Allah 
onlari ‘O kendisinden ba$ka Hah olmadigina tanikhk etti ve bilgi sahipleri 
de "* 69 ayetinde zikretmi§rir. §ahitlik, gormekle miimkiin olabilir, yoksa 
ge^ersizdir. Gormeye ku§ku ve tereddiit giremez. Teorik giiciin verdigi 
bir delille Allah’i birleyen ins art, zikredilen bu grup i^inde yer almaz. 
(^tinkii fikir giicunden hareket eden insan, bu gii^ kendisine bir bilgi 
verse bile, deliline ku§ku ve kesin kamtina tereddiit ili§ebilir. Bu durum 
ise, ku§kuyu reddetmede hayrete ve incelemeye sevk eder. Bu nedenle 
teorik delilin verdigi bilgiye sahip olan insan, gorerek (bilgi eden) kadar 
gii^lii olmaz. Bu smif, Allah Teala bunu gerektiren bir takim nedenlerle 
cehenneme girmesini takdir ettiginde, .^efaatcilerin §efaatinden sonra 
atc§ten ^ikartacagi kesimdir. 

Amelin agladigi yakinlik, organlarla ilgili zahiri bilgi ile nefisle ilgili 
batini bilgidir. Batini amellerin en geneli, Allah’a ve O’nun katmdan ge- 
lenlere inanmaktir. Bu iman, bilgiden degil, peygamberin sozimden 
kaynaklanmalidir. ‘iman ameli’, yapma ve terk §eklindeki biitiin davra- 
m§lari i^erir. Zahiri veya batini bir giinah i§leyen bir miimin, amelin 
‘gunah’ olduguna inanmasi yoniinden Allah’a yakinlik elde eder. Mii¬ 
min, iyi amelin kati§madigi sirf kdtiiliik i^leyemez. Bu nitelikteki birisi 





414 Fiituhat-i Mekkiyye 9 


hakkinda Allah Teala §oylc buyurur: Vmulur ki, Allah onlarin tovbelerini 
kabul eder . 7670 Onlar adina bir yakinlik vcya Allah’in kendilerine onlar 
kcndisinc donsiin diyc donccegmi bdirtmedi. Bu donii§, affetmc, ba- 
gi§lama vc giinahlari silnie §eklindcki bir doiiii^tiir. Biitiin bilgiiilerc 
gbr Allah ifin ‘umulur ki’ ifadesi zorunluluk bildirir. Oylcyse biitiin 
farzlann kabul edilmesini ge^erli kilan §art, farz olan imandir. Sonra 
kill, farzlari yerine gerirmekle Allah’a yakla§mayi siirdiiriir. Bu farzlann 
iiriinlcrini diinyada elde eden kimse, Hakkin duymasi ve gormesi haline 
gelir. Ardk Hak onun iradesiyle irade eder. O ise, kendi iradesinin 
Hakkin geryekle§mesini irade ettigi §ey oldugundan habersizdir. Bunu 
bilirse, bu makam sahibi degildir. I§te bu, farzlari yerine getirmenin ol- 
$utiidiir ve bu yakinlik, Allah’a yakla§ilabilecek en sevimli §eydir. Nafile 
ibadetlerle ger^ekle^en yakinlik ise, Allah nafile ibadederle yakla§am da 
sever. Allah’in sevgisi ise, kendisine Hakkin onun kulagi ve gozii olma- 
sini kazandirir. Nafile ibadetlerin sagladigi yakinliktaki ol$ii budur. 

Muhabbetin sevende bir takim mertebeleri vardir. Allah kendisini 
farz ibadetleri yerine getiren kullarim sevmek ozelligiyle nitelemi§tir. 
Nafile ibadeder hakkinda ise §oyle buyurur: ‘Onu sevdim.’ Burada her- 
hangi bir dereceden soz etmemi§tir. Allah kendisine ve kendi katmdan 
gelene iman etmesini kula farz lulmi^tir. Oyleyse rniimin, Hakkin sevgi- 
sine ve ‘daha $ok’ olan sevgisine mazhardir. 

Organlarin ameline gelirsek, o da bir yakinliknr ve organin iiriinu- 
nii dev§irmesi gerekir. Ba§ka bir ifadeyle, hcrhangi bir sinirlama olmak- 
sizin biitiin insanlarda ge^erli olmak iizere, her organin kendi amelinin 
uruniinii dev§irmesi gerekir. Fakat hangi siniftan ve hangi yerden olur- 
larsa olsunlar, insanlar bu konuda farkli derecelerdedir: Burada bu 
amelle yakinligi ama^layip ama^lamami§ olmasi durumu degiftirmez. 
C^iinkii amel kendi terazini talep eder. Ku§kusuz amel organdan mey- 
dana gclmi§tir ve artik bu onun adina bir haktir. Niyet ise nefsin hakki- 
dir. Oyle ki, bir insanin haldcini ele ge^irmek iizere, yalan bir yeminle 
Allah’i zikretmi§ olsaydi bile insan, Allah’i zikretmi§ oldugu i<;in organ 
zikrctmc scvabi cldc cderdi. Nefsc ise bu konuda niyet ettigi $cy diiscr. 
Zikrettigimiz hususa §eriatta §eriatm zahiri hiikmiiniin yemini ncdcniy- 
le boyle birinden talep edenin hakkini du§urmii$ olmasiyla dikkat $eki- 
lir. Zikrin diinyada zahirdeki etkisi bu gii$te ise, Rabbini zikreden or¬ 
ganin ahirette neyi dev§irecegi hakkinda ne zannedersin? Qiinkii orga- 
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nin nefsin bu esnadaki niyetinden haberi yoktur. Dolayisiyla onun payi 

sadccc AUah’in zikrini soylemektir. Bu zikrin vebalinin nefse ddniip 

dbnmeyeccgmi de bilmez. Ya da onun §eriata uygun olup olmadigmi 

da bilmez. Bu ncdcnle organlar ve deriler kendilerinden meydana gelen 

amelia- hakkmda onlan yoneten nefse kar§i §ahitlik yaptiklarinda, gu- 

nah veya sevap i§lediklerini soylemczler. Onlarin §ahitlikleri sadecc yap- 

nklanvla smirlidir. Allah ise o amcl hakkindaki hukmunvi bilir. Bu ne- 
* 

denle kiyamet giinii ‘Dilleri, dleri, ayaklari yaptihlari kar$ihginda aleyhle- 
rine tamkhk eder.* 71 Halbuki o amelin itaat veya giinah oldugu husu- 
sunda taniklikta bulunmazlar. Qiinku onlarin mertebesi, bunu gerek- 
tirmez. Oyleyse insan bedeni yoniinden biitiiniiyle mutlu iken nefsi yb- 
niinden -miimin ise- durumu kari$iknr. 

AUah’in yakinhgina gelirsek, bu yakinlik, iki kisimdir: Birinci tiir, 
rahmet, §efkat, bagi§lama, affetme ve ihsan yakinligidir. Ikinci tiir isc, 
a^iklanmasi miimkiin olmasa bile kendisine ima edebileccgimiz yakin- 
liktir. §oyle deriz: Kulu i^in Hak, kendisine tecelli ettiginde ya madde- 
dc veya madde di$inda tecelli eder. Bir madde -ki suret demektir- ipnde 
kendisine tecelli ederse, yakinlik mti§ahede meclisinde ve gorme hazre- 
tinde maddeye tabidir. Maddenin di§mda kendisine tecelli ederse, men- 
zil ve mertebe yakinligi ger^ekle^ir. Buna ornek olarak, vezirin, kadinin, 
valinin ve makam sahibinin hukiimdara yakinhgim verebUiriz. Qiinkii 
bu anlamiyla yakinlik derece derecedir. Bazen birisi bir mecliste bulu- 
nur ve kendisinden daha iistiin olan kimse aym mecliste daha uzakta 
bulunabilir. Boyle birinin bir meclisteki yakinligi, kendisinden daha us- 
tlin olandan ustiinlugunii gerektirmez. Qiinkii maddelerin hukiimleri 
surette nefislerin hiikmiinden farklidir. Bunu ogrenince, Hakkm yakin- 
ligim ogrenmeye yakla^tin demektir. Hakkm yakinligi ile iki ki§inin ya- 
kinligi aym §eydir. Sana yakrn olan ki§iye sen de yakm olursun. Ger$ek- 
tc ise Allah’tan uzakliga imkan yoktur. Uzaklik gorcli bir durumdur vc 
ilahi isimlerin hiikiimlerinde ortaya <;ikar. Oyleyse bir §ahista ilahi bir 
ismin hukmiiniin zamam, onun kula kulun o isme yakinhginin zamam- 
dir. §ahista vaktin hiikmiinii elindc tutmayan ilahi isim ise, kendisinden 
uzaktir. Avucunda bulundugun birisinden nasil uzak olabilirsin ya da O 
senden nasil uzak olabilir ki? Allah Adcm’c sag elini -ki her iki eli de sag 
ve miibarek eldir- a$marm§ miydi? Ellerini a^tiginda Adem’i ve ziirriye- 
ti elindeydi. Hakkm sag avucunda bulunan biri ebedi bedbaht kalabilir 
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mi> Diger avucunda ise biitiin diem vardi. Adem’in temyiz i^in sag eli 
se^mesine bak! Halbuki o, rabbinin her iki clinin de sag ve mtibarek cl 
oldugunu biliyordu. Bunun nedeni soylcdigimizdir. Maddi bir surette 
tecelli ger^elde§meseyd i, iki el kapanma ve acplmayla nitelenmczdi. 

Yakinligin anlamma dikkatini $ekmi§ olduk. Artik, bu diyarda te¬ 
celli ehli isen, Hak kar§isinda kendinden bunu ogrenirsin. Tecelli mad- 
delerde ger<^eklqtiginde, hi$ ku§kusuz, smirlar ger^eklegir. Bu baglam- 
da kari§, ar§in, yuriimc, ko§ma gibi halin geregine gore durumlar mey- 
dana gelir. (^iinkii maddelerin yakinligi hallere tabidir. Halin dcgerinc 
gore, iki yakmlik arasinda maddedc yakmlik ger^cklcgir. Buradan isc 
yakinlik halinin bunu verdigi ogrenilir. Oyleyse yakinlik, hallerin ter- 
ciimanidir. 

Suretlerin mekanlariyla Ailah’a yakmlik ise, bu durum ancak ozel 
anlamda halifelere aittir. Onlarin peygamber olup olmamalari birdir. 
C^iinkii risalet, ilahi bir nitelik degildir. O, sadece gonderen ile gonde- 
rildigi kimseler arasindaki bir ili§kidir. Bu sayede ekp, kendisini gonde- 
renin bildirmek istedigi §eyleri ula§tirmada onun ycrini alir. Oyleyse rc- 
sul, halifedir ve ozcllikle de teblig i§inde vekildir. Halifelik ve vekilligin 
tamamlanmasi isc, ilahi isimlerin gercktirdigi kahir, korkutma, ikaz, 
uyarma, rahmet, bagi^lama, intikam, gtinahlari silmc, hesaba $ekme, 
gibi hiikumlcrdc gcr^cklejir. Hesaptan veya hak cdi$ miktanm aldiktan 
sonra hesabi bagi§lamak olmaksizin, ilahi mcrtcbcdc (anla^ilmasi) cn 
gii£ konulardan birisi musaderedir. Bu durum ‘Yaptigindan scrumlu tu- 
iulamaz ’ 673 ayetinde belirtilir. Cezalandirma ve bagi§lama ise, tespit et- 
mek, hesaba ve sorguya ^ektikten sonra gergeklqir. Bu durum ‘Onlar 
hesaba cekikeektir * 73 ayetinde belirtilir. Ba§ka bir ayette ise ‘Kesin delil 
Ailah’a aittir ' 674 denilir. 

Oyleyse halifelikte suret sayesinde yakla§mak, iki tarzda ger^cklqir: 
Birinci tiir, ilahi bildirimle ger£ekle§cn yakmhktir. Ikincisi ise, herhangi 
bir ilahi bildirim olmadan yakinliktir. Bununla birlikte o ki$inin hii- 
kiimleri niifuz eder. Boyle bir yakinlik edep diliyle, yani edeplilerin di- 
liyle halifelik veya ki§i halife diye isimlendirilmez. Soz konusu ki§i ise, 
gcrycktc halifedir ve o da halifeliktir. Oyleyse lialifclcr, halifelikte dcrcce 
derecedir. Bir bildirme olmaksizm halifelik, manevi yakinlikta daha yet- 
kindir. £unku bildirme, zahir emir yoluyla halifelik, halife atanan kim- 
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seyi curetten uzakla§tirir. (^iinkii onun alemdeki hiikmii, ba§kasindan 
kaynakianan bir emirden degildir. Aksine o, kendisi nedeniyle hukiim 
sahibidir. Kim alemde kendisi nedeniyle hiikiim verir ve hukmii ilahi 
bir emir olmaksizui i§lerse, ilahi surete ilahi emirle yerle§tiriien kimse- 
den daha yakmdir. Fakat o, ilahi emrin halifeligine biti§medigi kimse- 
den mutluluga daha yakmdir. Mutluluga yakinhk ise, Allah’i bilenlerin 
nezdinde talcp cdilen §eydir. 

Yakinligm bilinmesi hakkmda bu kadar a^iklama yeterlidir. ‘Allah 
dogruyu soyler ve dogruyola ula$tinr. >67S 


iKi YUZ ALTMIS BTRiNCi BOLUM 

Bu'd'un (Uzaklxk) Bilinmesi 


Bilmelisin ki, bu’d ve uzaklik, giinahta kalmak demektir. Bazen in- 
sanin kendinden uzakla§masi anlammda da kullamhr. 

Sendai uzakla$mak yakinhk 
Yakmhgm birligi ve ikiligi 

Bir imam gordugumde 
Kavme duzeltin diyor 

Namazda sajlarmizi 
Yukseklik ve yakinhk ona ait 

Ogrenirsin, benim varhgtm 
Beka ve yuksekligin ait oldugu $eydir 

Bilmelisin ki, bu’d (uzaklik), hallerin degi§mesiyle degi§ir. Boyle- 
likle hal karinelerinde kendisinden kast edilen §eye delalet eder. Haller 
ve yakinlik hakkmda butiin bu zikrettiklerimiz kulun niteligi olmayinca, 
onun yoklugu uzakligm ta kendisidir. Bu, sufilerin kendisine i§aret etti- 
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gi biitiin hususlarin ana fikridir. Bize gore uzakligin hukmii, sufilerin 
‘uzaklik’ anlammda ortaya koyduklarindan farklidir. Bununla birlikte 
biz onlarin uzaklik baglaminda ortaya koyduklari g6rii§leri kabul ederiz 
ve o da hi^ ku§kusuz uzakliktir. §u var ki biz, ona sufilerin goz ardi et- 
tigi -yoksa bilmcdiklcrinden degil- bazi hususlan ekledik. Onlar bu hu- 
suslari uzakligin bilinmesiyle ilgili zikretmemi§, yakinlik bahsine kat- 
mi§lardir. §oy!e ki: Yakinlik toplanma, uzaklik ise dagilma vc aynlma- 
dir. Toplanmayi saglayan §ey dagilmaya yol a$an §eyden ba§kadir. Oy- 
leyse uzaklik yakmliktan ba§ka bir $eydir. Iki duruinun herhangi bir 
§eyde toplanmasi, yakinligm zirvesidir. Qiinkii onlardan her biri, top- 
lanmanin kendisinde ger^ekle^rigi hususta btekinin aynidir. O ikisinden 
her biri digerinin sahip olmadigi bir ozellik nedeniyle arkada^mdan ay- 
rildiginda, ondan ayri§mi§ olur. Ondan ayrilmasi ise, uzaklik demektir. 
(jXinkii bu, sayesinde ayn§mamn ger^ekle^tigi bir ozellige sahip olmasi 
nedeniyle otekinin aym degildir. Bu durum, e§yanm tanunlannda orta¬ 
ya fikar. Uzaklik ortaya ^lktiginda hiikum degi§ir. Bazen uzaklik, anzi 
bir nitelikten kaynaklanabilir. Ornek olarak, zati bu durumlari kabul 
eden kimse haklonda mekan, zaman, had, miktar, olu^lar, renkler gibi 
nitelikleri verebiliriz. Aralarinda herhangi bir birlik bulunmayip da bii- 
tiin yonlerden aynlik bulunan iki varlik, uzakligin en ileri ornegidir. Bu 
anlamda alemden Allah’tan daha uzagi yoktur. C^iinkii zati yoniinden 
kendisini Allah ile bir araya getirecek herhangi bir ozellik yoktur. Bu 
durum ayette ge^er. Allah teala '‘Allah alemlerden mustagnidir 3676 buyu- 
rur. Allah vardi ve O’nunla birlikte ba§ka bir §cy yoktu. Sonra, bundan 
bir a§agi dereccdeki uzakliga inerek $oyle deriz: ‘Kul kolesi oldugu Jkim- 
senin efendisi olamaz.’ Oyleyse kulun efendisinden uzakligi kadar uzak¬ 
lik yoktur. Oyleyse kulluk, bir yakinlik hali degildir. Kul sadece lculu 
oldugunu bilmelde efendisine yakla§abilir ve bu ise onun kullugu de- 
mek degildir. Oyleyse kullugu efendiden uzakla§mayi gerektirirken kul¬ 
lugu bilmek ise efcndiye yakinhgi gerektirir. Allah’a yalda§mak husu- 
sunda hayrete dii§en ve neyle yakla§acagim bilemeyen Ebu Yezid’e Al¬ 
lah sirnnda §oyle der: ‘Ebu Yezid! Bana ait olmayan ozelliklerle bana 
yakla$abilirsin! Bunlar zillet ve yoksulluktur.’ Boylelikle Allah kendin- 
den bu iki niteligi, yani zillet ve yoksunlugu diglamigtir. Hakkm kendi T 
slnden di§ladigi ise, kendinden uzaklik niteligidir. Oyleyse bu niteligin 
bulundugu kimse -ki uzaklik gcrektiren niteliktir o- niteligin bulundu- 
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gu yerdedir. Bu niteiik ise uzaklik gerektirir. Ba§ka bir vakit Ebu Yezid 
Rabbine §oyle der: ‘Sana neyle yakla§abilirim?’ Bunun iizerine Hak 
kendisine §oylc dcmi§: ‘Ncfsini tcrk ct vc uzakla§.’ Ebu Yezid nefsini 
terk ettiginde ise, kullugu terk etmi§ demcktir. Qiinkii kulluk, efendi- 
den uzakla§mamn ta kendisidir. Oyleyse kul efendiden uzaktir. Ebu 
Yezid zillet ve yoksulluk halinde kendisinden uzakJa^mak isterken nefsi 
terk etmekle de Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak yoluyla yakmlik istcmi§- 
tir. Bu, sayesinde bir araya gelmenin ger<^ekle§tigi §eydir. Oyleyse mad- 
delerde olmadan ger^ekle^en tecelli (tenzih) uzaklik teceUisiyken mad- 
delerde ger^ekle^en tecelli ise yakmlik teceUisidir (te§bih). ilahi isimler- 
den uzakliga gelirsek, bu, kulun o esnada hiikmii altmda bulunmadigi 
biitun isimlerdir. 

Bilmelisin ki, kul -ilahi bir emir nedeniyle- ilahi isimlerlc zuhur 
ederse, hakikat yakinliginda degil, Allah’a vekiUik yakinligmdadir. Ilahi 
emir olmaksrzm, bir kismiyla zuhur ederse, uzakhktadir. Bu uzakliktan 
Hz. Peygamber ‘Senden sana sigimrim' hadisinde Allah’a siginmi§tir. 
(^ilnkii yaratilmi§in hakikati, yaratilmi§ligim gorme halinde, varatici 
olmaya imkan vermez. Biiyukliik ve ceberut, Allah’in nkelikleridir. 
Bunlar kulda bulundugunda, Hak onda bulunmu§ demektir. Bundan 
ise, Allah’a siginilir. Kendisinden Allah’a sigmilacak daha bliyuk bir i^ 
yoktur ve bu nedenle AJIah’a siginmi^tir. Hakkin biiyiiklugu ve 

i 

ceberutu nerede, kulun tovbesiyle sevinmesi, kendisini acikmak, hasta- 
lanmak, susamak gibi ozeUikle nitelemesi nerede? Boyle bir §eyden Al¬ 
lah’a siginilir. Bu diger §eyin benzerinden de siginmi^tir. Her ikisiyle de 
nitelenen aym varliktir. O da AUah’tir. Bu nedenle peygamber Allah’tan 
Allah’a sigmarak ‘Senden sana sigmirim’ demi^tir. Allah’in mertebesim 
yiiceltirken bir yaratilmi§in taziminin ula^abilecegi nihai §ey budur. 

Giinahin (yol a^tigi) uzakhgma gelirsek, bu, kulun mutiulugundan 
ve yalunlikta itaaderi yerine getirmevi gerektiren ilalii isimlerden uzak- 
la§masi demektir. Giinahta kul yiikiimluluk ydniinden varliklan talep 
eden isimlere yakin bile olsa, bu isimler af ve cezalandirmayla smirhdir. 
Oyleyse kul bu durumda cezalandirilmaya yakmdir. Giinah ralimeti ta¬ 
lep ettigi gibi cezalandirilma ihtimaline de a^iktir. Allah ise bu konuda 
kendi iradesine gore hareket eder. Oyleyse giinahin yol a^tigi uzakhkta 
kul ancak kendi mudulugundan uzakla§abilir. Bu ise ya ba§kasinin pa- 
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yindan eksik olan payindan veya SU91 kar§iliginda cezalandirilmasindan 
ibarettir. 

Sufderin sozunii ettigi insanin kendisinden uzakla§masi ise Allah 
Teala’mn Ebu Yezid’e soyledigi §u soziinde geger: ‘Kendi nefsini terk et 
ve gel!’ kim kendi nefsini terk ederse, ondan uzakla§mi§ demektir. Bu 
boliimde bu sozim anlammi sana a£ildami§tik. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogru yola uia§tirir.’ 


IKI YUZ ALTMI§ IKINCI BOLUM 

§eriatm Bilinmesi 


$eriat, fiili kendine nispet ederek, kulluga baglanmaktir. 

$eriat egriligi olmayan bir sinir 

Yuksek makam sahipleri onun iistunde yiikselir 

Akil ve himmet miraglarmda 

Girip (ikmadiklari mertebeye yukseldiler 

Degerli bir ifi O’ndan getirdiler 
Getirdikleri $eyde onlarm sorumlulugii yoktur 

§eriat, peygamberlerin Allah’m emrinden gedrmi§ olduklari zahir 
siinnet demek oldugu gibi ayni zamanda Allah’a yakla§mak amaciyla 
ortaya konulan adetlerdir. Ornek olarak ‘Bir ruhbanhk icat ettilef 677 aye- 
tini verebiliriz. Hz. Peygamber ise §oyle buyurmu§tur: ‘Kim bir iyilik 
icat ederse.,.’ Boylelikle Hz. Peygamber bizim adimiza giizel olan bir 
§eyi ortaya fikartmayi caiz saymi§, onu ortaya koyan ve kendisiyle amel 
edene sevap verilecegini belirtmi§tir. Bunun yam sira teorik bilgisiyle 
Allah’a ibadet eden bir insanm AUah’tan gelen belirli bir §eriata bagh 
olmazsa, kendisine uydugu bir imam olmaksizm kiyamette tek basina 
bir iimmet olarak diriltilecegini bildirmi§tir. Boylelikle onu hayirli say- 
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mi§ ve kendisini hayirhlar ziimresine katmi§tir. Nitekim ibrahim hak- 
kinda §oyle demi§rir: ‘Ibrahim tek ba§ina ibadet eden bir ummet idi.’ 678 Bu, 
kendisine vahiy gonderilmezden once idi. Hz. Peygamber §oyle buyu- 
rur: ‘Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderiidim.’ Kim giizel ah- 
lak sahibi ise, farkinda olmasa bile, Allah’tan gelen bir §eriat iizeredir. 
Hz. Peygamber onu Hakim b. Huzam hadisinde hayirli diye isimlen- 
dirmi§tir. Hakim, cahiliyye doneminde kole azat etmek, sadaka vermek, 
akrabayi gozetmek, comertlik gibi iyilikler yapan birisiydi. Hz. Pey¬ 
gamber bu konuyu kendisine sordugunda §oyle demi§tir: ‘Daha once 
yaptigin iyilikler nedeniyie miisliiman oldim.’ Onun davram§larini iyilik 
olarak isimlenirmi§ ve bundan dolayi Allah kendisini odullendirmi§tir. 
§eriati boyle anlamadigin siirece, onu anlamami§sin demektir. 

Giizel ahlakin tamamlanmasma gelirsek, bunlar, kendileriyle ili§ki- 
lendirilen firkinlikten armdinlmalari demektir. Qiinkii firkin ahlak, ge- 
f ici bir §eydir. Giizel ahlak ise zati bir durumdur. (piinkii firkinin ilahi 
bir dayanagi yoktur. O, dayanagi nefsani gayeler olan arizi bir nispet ve 
bagdir. Giizel ahlakin ise ilahi bir dayanagi vardir. O, ilahi ahlaktir. Oy- 
leyse Hz. Peygamberin giizel ahlaki tamamlamasi, onlarin kullanim yer- 
lerini afiklamasmda ortaya fikmi§tir. Hz. Peygamber, onlarin giizel ah¬ 
lak olmalanni saglayacak ve bu sayede firkin ahlak kisvesinden kurtul- 
malarini saglayacak kullamm yerlerini belirlemi§tir. Oyleyse alemdeki 
her §ey bir yoldur (§eriat). 

Sonra bilmelisin ki, §eriat iimmetin a§ina oldugu dille gelmi^tir. Al¬ 
lah o dille §eriat yaptigi §eyi §eriat yapmi§tir. Bu baglamda onun bir 
yonii, iimmetin bir talebinden kaynaklamrken bir kisim hiikmii ise 
kendiliginden §eriat yapmiftir. Bu nedenle Hz. Peygamber ‘Size verdik- 
lerimle yetinin ve beni birakm’ buyurmu§tur. (^iinkii §eriatin biiyiik 
kismi, iimmetin sordugu sorular iizerine inmi§tir. Onlar soru sorma- 
saydi, hiikiim inmeyecekti. Diinya ve ahirette hiikiimlerin sebepleri, 
niizul ve hiikiim sebeplerini bilenlere malumdur. §oyle denilir: ‘$eratii 
er-remha kablehu.’ Onu karfilamaya fiktim demektir. §eriat, hakikader 
arasmdadir. Bu yoniiyle bir hakikattir, fakat §criat diye isimlendirilmi§- 
tir ve biitiinuyle haktir. Onunla hiikiim veren ise, hakikate gore hiikiim 
vermi§tir ve Allah katrnda sevap kazamr. Qiinkii o, hiikiim vermekle 
yiikiimlii oldugu §eye gore hiikiim vermi§tir. Bununla birlikte lehinde 
hiikiim verilen haksiz, aleyhinde hiikiim verilen kimse hakli olabilir. 
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Acaba veriJen hiikiim Allah katinda hiikiimdeki gibi midir, yoksa ger- 
^ekte oylc degil midir? Bir kismimiz o hiikmiin Allah katmda ve ger^ek- 
te de oyle oldugunu kabul cder. Burada delillerin incelenmesini gerekti- 
ren bir tahlil lazimdir. C^iinkii Allah, -dogru soylcse bile dort tamk ge- 
tirmedikleri siirece- iffetli kadinlara iftira edenleri cezalandirmaya hiik- 
metmi§tir. iftira edenin yalanci oldugu ozel bir durumda ise, §oyle de- 
mi§tir: ‘Ona dort tamk getirselerdi , 5679 Nitekim hiikumde bu onaylanmi§- 
tir. ‘Tamk getirmediklerinde ise onlar Allah katindayalancilardir ™ 0 Bura¬ 
da ‘onlar’ ifadesiyle bu ozel durumu mu kast eder, yoksa genel hiikmii 
mii kast eder? Iftira atanrn degnekie cezalandirilmasi, iftirasindan ve 
dort tamk getiremeyi§inden kaynaklanir. Bazen tamklar, geryektc yalan¬ 
ci tamk olabilir ve onlarin tanikligi nedeniyle cezalandirma gerfcklc^ir 
vc (zina eden) oldiiriilebilir. Bu durumda onun ahirette tam sevabi var- 
dir. Bununla birlikte diinya hayatmda ona kar§i hiikiim sabittir. Iftira 
eden taniklara ise, ahirette ceza verilir. Bununla birlikte diinyada hii- 
kiim onun tamkligiyla sabittir. Burada taniklik yalanci tamklarin §ahitli- 
gidir. Bu ncdenle Hz. Peygamber 5oylc buyurmu5tur: ‘Ben bir be§erim! 
Iki ki§i davalik olursa, biriniz delilini digerinden daha iyi savunabilir. 
Kimin lehine kardqinin hakkini alirsam, onu almasm. Ben onun adina 
ate§ten bir par^a kestim demektir.’ Ku§kusuz peygamber, karde§ine ait 
olan bir hakki davahya vermi^ ve onun hakki yapmi§tir. Bununla birlik¬ 
te hakki alan ki§i, kendileri ger^ck oldugu halde giybet vc laf ta§iyicilik 
gibi suflar nedeniyle cezalandirildigi gibi, ahirette cezalandinlir. ^eriat- 
ta hak olan bir §cy, mutluluga ula§tiricidir 

§eriat, mc§ru konuda hiikiim vermektir. Bu hiikmiin hakkinda be- 
lirlendigi ki§i ise, kuldur. Boylelikle kulluguna baglanir. Qiinkii hiikiim, 
kendi ba§ina hareket etmek iizere, kendisini birakmaz. Kulun biitiin ha- 
reket ve duraganliklarinda geriatin bir hiikmii vardir. Bu nedenle stifiler 
§eriati kuliuga baglanmak diye tanimlami§tir. (^tinkii kul siirekli olarak 
hiikme konudur. Siifilerin ‘filin sana nispeti’ sdzlerine gelirsek, fiinkii 
sen efendir.in senden istedigini yapmazsan, onu aimak senin iizerinde 
zorunlu olmaz. Bu nedenle kalem akli olmayandan du^mu^tur. §eriatin 
ogrenilmesi hakkinda bu kadar a^ildama yeterlidir. Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ula§nnr. 
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IKIYUZ ALTMI§ UCUNCU BOLUM 

Hakikatin Bilinmesi 


Hakikat, niteliklerinin eserlerini kendindcn olumsuzlamandir. Bu 
ise, seninle, senden ve sendeki failin -sen degil- O olmasmi bilmekle 
gertjekle^ir. ‘Hi^bir canli yokrnr ki, Allah onun per^eminden tutmuj 
olmasin. 5 

Hakikat her zaman bir’i verir 
Akilfihir gdcuyle bir’i reddeder 

Zat c mu (iftleyen bir ikinciye sahip degil 
Oluy ise eserlerinden goklugu talep eder 

Hepsi gercek bir varliktan ibaret 
Ne aile ne baba ne gocuk var onda 

Allah bizi ve seni kendinden bir ruh ile desteklesin, bilmelisin ki, 
hakikat, farklilik, benzerlik ve kar§iriigivla varligin kendinde bulundugu 
durumdur. Hakikati boyle bilmezsen, onu anlamami§sm demektir. Oy- 
leyse §eriat, hakikat demek oldugu gibi ayni zamanda §eriat haktir ve 
her hakkin bir hakikati vardir. §eriatin hakki onun kendi varligiyken 
hakikati ise, i§in batminda, kendisini gorme konumima inen §eydir. 
Ger^ek, herhangi bir ilave olmaksizin, zahirde nasilsa batinda dyle olur. 
Oyle ki, ortii kalksaydi, bakan ki§i i§i kari§tirmazdi. Bir sahabe pey- 
gambere ‘gergek bir muminim’ diyerek, ‘imamn hakki’ndan soz etmi§ti. 
Bu ise, batinin ve i$in ozeliklerindendir. Qiinku iman tasdiktir ve tasdi- 
kin yeri kalptir. Tasdik etkisi olan §eylerden ise, bu etki, organlarda go- 
zukiir. Etkisi olmayan tasdik tiirii ise, onun etkisinin organlarda go- 
ziikmesi §art degildir. Organ kendisini dogrular veya yalanlar ve dogru- 
luk organa nispet edilir. O ise, di§taki bir organdir. 

Bunun iizerine Hz. Peygamber §oyle demi§tir: ‘imaninm hakikati 
nedir?’ Sahabe ‘Sanki rabbimin Ar§’i goziikiiyor da ben de ona bakiyo- 
rum’ demi§tir. Sahabe Hz. Peygamber’in ‘Rabbin Ar§’i kyamet giinii 
ortaya ^tkar 5 derken tasdik etmi§ti. Bu dinleyen sahabe ise, onu haya- 
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lindc gcr$eklc§cn bir §ey olarak gormii§ vc §oyle demi§tir: ‘Sanki ona 
bakiyorum.’ Yani o bcnim nezdimde goziimle gordiigiim kimsc gibidir. 
Onu gozlc goriilcn duyusal bir varlik konumuna yerie§tirdiginde, haki- 
katin bir hakki taicp ettigini ve ondan farkli olmadigim aniadik. Oyley- 
se §eriata aykiri hakikat yoktur, yiiiikii §eriat da, hakikatler arasindadir. 
Hakikadcr isc birbirine benzer ve aym cinstir. §eriat olumlayarak ve is- 
patlayarak §6yle der: ‘O’nun henzeri bir $ey yoktur. ,6ai Burada olumsuz- 
lami§tir. Ardindan olumlayarak §oyle der: ‘Duyan ve gorendir .’ 662 i§te bu, 
bizzat hakikatin hukmiidur. Oyleyse §eriat hakikat demektir. Hakikat, 
ilahhgin mudak birligini verse bile, ilahlikta nispederi de verir. Oyleyse 
sen, Bir’in birligini degil, foklugun birligini ispat edebilirsin. (piinkii 
Bir’in birligi, kendiligiyle a^iktir. (^oklugun birligi ise, ula§ilmasi gii$ 
bir §eydir ve her teorik gii^ sahibi kendisini algilayamaz. Oyleyse haki- 
kati -ki ^oklugun birligidir- herkes anlayamaz. 

Sufiler, §unu gormii$lerdir: Siradan insanlar ve ozel insanlar, 
§eriate gore amel ederken hakikati ancak se^kinler bilebilir. Bu nedenle 
§eriat ile hakikati ayirt etmi§ler, §eriati hakikat hukiimlerinden zuhur 
edenlere ait sayarken hakikati ise onun hiikiimlerinden batin kalanlara 
ait saymi§lardir. C^iinkii §ari -ki Haktir- ez-Zahir ve el-Batin diye isim- 
lendirilmi§tir. Bu iki isim ger^ek anlamda Hakka aittir. Oyleyse hakikat, 
kuiun niteliginin ardindan Hakkin niteliginin ortaya ^lkmasidir. Basiret 
gdziinden bilgisizlik perdesi kalktiginda ise, kuiun niteliginin onlara go¬ 
re Hakkin niteliginin aym oldugunu goriir. Bize gore ise kuiun niteligi, 
Hakkin niteligi degil, O’nun aynidir. Oyleyse zuhur cdcn yaratilmi§ 
iken batin kalan Haktir. Ba$ka bir yoniiyle batin, zahirin kaynagidir. 
<^iinku organlar, nefsin kendilerinden istedigi §eylerde nefse tabi vc bo- 
yun cgendir. Ncfs isc kendisi goriinmezkcn hiikmii goziikcndir. Organ¬ 
lar isc kendileri goziikiir, fakat onlarin batinlan yoktur, <;iinkii hukiim- 
leri yoktur. Egrilik ve dogruluk, kendisiyle yuriiniilen kimseye degil, bir 
ara^la yiiruyene nispet edilir. Yaradklarla yiiriiyen Haktir ve O’nun 
dogru yol iizerinde oldugu sabittir. Oyleyse egrilik, gcr^ektc dogruluk 
olabilir. Ornek olarak, kavisin egriligini verebiliriz. Kavisten beklenilen 
dogruluk, onun egriligidir. Oyleyse alemdeki her §ey dogrudur! (^iinkii 
her §eyin per^eminden tutan, onunla yiiruyendir ve O da dogru yolda- 
dir. Varhktaki her hareket ve duraganlik, ilahi kaynaklidir, ^iinku her 
hareket, Hakkin elindedir. Ba§ka bir ifadeyle o, dogru sozliiniin 
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-peygamberler Allah hakkinda O’ndan ogrendikleri soyleyen ve Allah’i 
en iyi bilen yaratiklardir- bildirmesiyle ‘dogru yolda’ olmakla nitelenmi§ 
Haktan ortaya ^lkmi^tir. Alcmin bundan gii^lia bir mazereti yoktur. 
Peygamberlerin insanlara merhamctinin bir yonii de, onlarin dikkatini 
boyle hususlara ^ekmektir. Hak bunu kendisinden aktardigmda biz dc 
onun soziinii duyduk. Bu durumda, bize boyle $eyleri bildirmi§ olmasi- 
nin onun bize doniik bir rahmeti oldugunu anladik. Hz. Peygamber'in 
soyledigini bize bildirmesi ise, Allah’tan bizim adimiza bir miijde idi. 
Nitekim Allah £ Dunya hayatinda onlar adina miijde vardir ** 3 buynrur. 
Miijde ise Allah’in kelimelerindendir ve ‘Allah in kelimderi degi$mez. ™ 

Hakikatin bir yonii dc, Hakkin varligin kcndisi olmasidir. O, var 
olanlarin niteligi oldugu i$in, niteliklere sahip olmakla nitelencndir. 
Sonra aym yoniinden kulun nitelikleri ve organlan oldugunu bildirm^ 
ve §oyle demi^tir: ‘Ben onun duymasiyim.’ Boylelikle duymayi duyan 
varliga nispet etmi§, sonra da kendisine nispet etmi§tir. Halbuki 
O’ndan ba§ka varlik yoktur. Oyleyse jduymak ve duyan O’dur. Diger 
gii^ler ve idralder de ancak O’dur. Oyleyse hakikat, §eriatin kendisidir. 
Anla! ‘Allah dogruyu soyler xe dogruyola ula$tinr.** s 


iKI YUZ ALTMI§ DORDUNCU BOLUM 

Hatiralarin (Dii§unceler, Havatir) Bilinmesi 


Hanralar, kalbe ve ige gelip yerle^meyen hitaptir ve varidatan bir 
turiidur. Bunlarda kulun $abasi yoktur. Yerle§ik hale geldiklerinde ise, 
artik -hatira degil- i$ konu§masi diye isimlendirilirler. 

Varidimiz hatira ise 

Bize ugrar da sonra geri donmez 

Varhkta hatirdan ba$kasi yok 
Onlar reddedilmez xe geri $exrilmez 
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Varhklarirmz her daim yenilenir 

Amatfanmiz da yenilenir, dinleyin! 

Bir’den ba$ka varhkyok 

Digeri ise onun izine uyar 

Bilmelisin ki, kulun kalbine gelen hakkm el^ileri, hatiralar (dii§iin- 
celer) diye isimlendirilir. Onlarxn kalpte kaii§ siircsi, ugradiklan zaman- 
la simrhdir. Kalbe yerle$meden, gctirdiklcrini ula§tirirlar. Qiinkii Allah 
onlari getirdikleri §eylerin surctiiie gore yaratti. Oyleyse her dii§iince, 
el^iliginin kendisidir. Kalbin gozii kendisine dii§tugiinde, onu anlar. 
Du§iincenin geregiyle amel edip etmemesi, durumu degi§tirmez. Allah 
onunla kalbin arasinda be§ yol yararmi.pr ki, bu yollardan dii^iinceler 
kalbe yiiriir. Allah, seriarleri var etriginde bu yollari da var etmi§tir. 
§eriarier olmasaydi, o yollari yaratmayacakti. Allah soz konusu yollari 
sanki hilali ku,$atan bir hale gibi yapti. Birind yol, vacip ve farz diye 
isimlendirilmi§tir. Ikinci yol mendup, ugiincusii haram, dordiinciisii ke- 
rahet, behind yol mubahlik diye isimlendirilir. Allah, kalp ile yiikumlii 
bir melek yaratmi§tir. Bu melek, Allah’in emriyle, kalbi korur. Onun 
i<pn de bu yollardan vaciplik ve mcnduplugu bclirlcmi§tir. Onun kar§i- 
sina ise bir seytan yaratmi§, onu Allah’in me§ru emrinin di§inda onun 
yanina oturtmu§tur. $eytamn oraya yerle^mesi, Allah’in kendisine degil 
de bu insan yaratili§ina gosterdigi ilgiye ve kendisinden iistiin yapmasi- 
na kar§ilik duydugu ^ekememezliktir. §eytan, dince belirlenmi§ emir ve 
yasaklari yerine getirdiginde, ula§acagi mutlulugu bilir. Bunun bir ben- 
zerini, haramlik ve mekruhluk yoluna ycrlc^tirmi^tir. Mubahlik yolu 
iizerinde de bir §eytan yaratmi§tir. Orada §eytanm kar§isina ise bir me¬ 
lek yerle§tirmem 15tir. Nefsin biitiin giiglerini ve yaratili§im o yola tahsis 
etmi§tir. Allah ncfse o yoldan zatmi §cytandan korumayi emretmi§tir. 
Allah bu insan nefsine ‘kabul’ ozeiligi yaratmi§tir. Bu sayede kendisine 
yonelen herkesi kabul ediddir. Adcm’den zamammiza, oradan diinya 
hayatimn sona ermesine kadar, §eriader gonderilmesinden once zikrct- 
tiklerimizden koruyucu bir melek veya kavgaci ve bozguncu bir §eytan 
yoktur. Aksine 4, §eriatlerin kalkmasma gore, Allah'tan kuluna, kulun- 
dan Allah’a donuktiir. Burada simrlama olmadigi gibi bu hiikiimlerden 
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birisi de yoktur. Aksinc irade ve megiyetinin geregine gore hareket 
eder. 

Allah, insan nefsi i$in murakabc vc gozctmc niteligi yaratmi§tir. 
Ncfs, kendisine bu yollardan gelcn kimseyi gozetir. Allah insana arala- 
rinda bir takim el^iler bulundugunu ilham eder. El^iler, soz konusu 
yollardan insana gelir ve nefste kalmazlar. Onlarin zadan risalederinin 
suretinden in§a edilmi§tir. Oyle ki, onlari gordiigiinde Allah’in onlan 
sana neyi getirmck iizere gonderdigini bilirsin. Boylelikle uyanir, onlar- 
dan habersiz kalmazsin. (^iinkii onlar, senin alanina ugrar ve sabit kal- 
mazlar. Hak §6yle der: £ Ben el^ilere §oyle dedim: ‘Gonderildiginiz ki§i- 
de iki nitelik yaratnm. Birincisi, gaflet diye isimlendirdigim nitelik iken 
digeri uyanma ve kendine gelme diye isimlendirdigim niteliktir. Onu 
uyaniklik ozelligiyle nitelenmi§ iken bulmamz, arzulanan maksattir. 
Gaflet ozelligiyle nitelenmi§ buldugunuzda ise, onun kapisini 9aim, 
<;unkii uyanir. Uyanmazsa da siz onu yitirmezsiniz. C^iinkii ben onda 
keskin bir goz yarattim. Onunla sizi goriir ve kendisine getirdiginiz §eyi 
ogrenir. Kapismi ^alinca uyanmazsa, onu kendi halinde birakin ve bize 
doniin.’ Allah gorevli melege koruma ve sakinma giicii vermi§kcn, nefse 
gordiiklerini sekillcndirme ve tasawur etme giicii vcrmi§tir. Boylelikle 
gordiiklcrini, sanki oymu$ gibi -halbuki o degildir- §ekillendirirler. Bu 
benzerleri ise ikinci ve daha yukari mertebelere ycrle§tirmi§tir. Onlarin 
ilk mertebede bir kademi yoktur. Oyleyse ilk mertebe, dogruluk sahibi- 
dir ve yamlmaz. Nefs bu ilk du§iincenin geregiyle amel etmezse, yamlir. 
Ilk du§iince asla yalan soylemez! 

Ilk du§iincenin suretinde olan dii§unceler ise, tasawur guciine ve 
suretin par 9 alar mi korumaya gore, bazen dogm soylerken bazen yani- 
lirlar. Aym §ey ilk baki§, ilk hareket ve ilk duyu§ igin ge^erlidir. Oyleyse 
her ilk, iiahidir ve dogrudur! Yanilirsa, ilk degildir. O, ancak ikinci 
mertebede var olan suretin hiikmudiir. Ilk durumlari murakabe genel- 
likle ‘zecr’ ehlinde meydana gelir. Biz bu hali onlarda ve ozellikle Allah 
chlinde gormufjtiik. Allah ehlindeki murakabe, yanilma ve yalandan ko- 
ruyan ve muhafaza eden bir mertebe iken zecr sahibinde murakabenin, 
bilginin ve gozlemin giir.iidiir. Onlarda bu ilk diifiincenin adi, hacis ve 
nakru’l-hatir (ilk dii§iice) ve ilk sebeptir. 
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Bu saygin ve iyi elplerden kalp igin belirlenmi$ bu yollardan (kal- 
be) ugrayanlar, sahip oldugu §eyi kendisine aktarir. Bu elgi, melek, §ey- 
tan veya nefs olabilir. Bunlardan kendisine yonelen, onu alir. Melek 
alirsa, bu, mutluluk amelinin varligini gerektiren bir §eydir. Ardindan 
melek insanin sirrma ‘§unu yap’ diyc ilham eder. §cytan ise kendisine 
§oyle der: ‘Onu yapma ve bir sonraki vakte ertele.’ §eytamn amaci, 
mutluluga goriiren §eyi yapmasmi engellemektir. §eytanin tavri, insanm 
bir iyiligi yapip yapmamada veya bir koriiliigu terk edip etmemede 
ifinde buldugu tereddiitte ortaya qkar. Aym §ey kendisine bir mubah- 
hk yolundan geldiginde ge^erlidir. Mubahi yapmak veya terk etmek hu- 
susundaki bu tcreddiit, melek ve §eytan arasmda degil, nefs ve §eytan 
arasindadir. Qunkii melegin ilhami ile §eytanin diirtmesinin kar§itligi, 
hukiimlcrdcn diger dort yolda gcr^ekiqir. Mubah soz konusu oldu- 
gunda, bilhassa §eytanm durtmesi vardir ve nefisten ba§ka ona direnen 
yoktur. Nefse ait olan sadece mubahlardir. Qiinkii nefs, maslahata 
ula§mak ve zarardan uzakla§mak ozelliginde yaratilmi§tir. Melegin il¬ 
hami ve §eytamn diirrmesinde ise emir her zaman yasagi onceler. Oy- 
leyse kotiiliikte emir sahibi olan §eytan iken bu durumda oncelik sahi- 
bidir. iyilikte emir sahibi olan ise, melektir ve oncelik kendisine aittir. 
Yasaklama emirden sonra olabilir. Bu mertebede bunun tersi soz konu¬ 
su degildir. Bunun asli ise Adem’de ortaya <jikmi§tir. Ona once cennette 
yerle§mesi ve oradan diledigi §ekilde yemesi emredilmi§, sonra bir agaca 
yakla§mak yasaklanmi^tir ki, ‘ona yakla$mak’ ifadesiyle i§aret edilmi§tir. 
Boylelikle ‘dilediginiz $ekilde ,6g6 ifadesinde bir yasaklama ve engelleme or- 

M A 

taya 9ikmi§tir, yoksa ‘yeme’de degil! Oyleyse Adem’e yemek yasaklan- 
mami§ti. Ona ‘dilediginiz }ekilde ** 7 ayetinde serbest birakilmi§ olan agaca 
yakla§mak yasaklanmi§ti. Oyleyse kendisine yakla§ana kadar ondan ye- 
mediler. Boylece yalda§maya ba§ladilar, yoksa yemege degil! ilahi ceza- 
landtrmadan sonra ise ona ait olan o agacin ozclliginin verdigi §ey ol- 
mu$tu. Bu ise kendisini yiycnlere dliimsuzluk ve c tukenmeyen mK bir 
mulk kazandirmasiydi. Bu davram§ kendisinden meydana gclirkcn ziir- 
riycti de kendisindeydi. Sonra Adem halifelik, Hawa isc ncsil i^in 
-^iinkii o tekvin mahallidir- inmi§tir. Boylece, Allah tovbesini tamamen 
kabul ettikten sonra ziirriyeti ortaya ^lkmi^tir ve bu esnada da ziirriyeti 
kendisindeydi. Allah hepsini mutlu etmi§tir. Oyleyse bulundugu her 
yerde Adem, nimete mazhardir. Bu nimet, diinya ve ahirette belli bir 
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azaptan sonra da olabilir. Diinya hayatina gclirsck, hcrkcs bir aci <;ekc- 
cektir. Bunun en basiti, ^ocugun dogarken rahimdcn ve onuii sicakli- 
gindan ayrilmasi nedeniyle aglayarak dogmasidir. Rahimdcn ^lkmasi 
esnasmda hava (cigerlerine) ^arpar, bu esnada aci hisseder ve aglar. O 
esnada 6 Lmii§ bile olsa, acidan nasibini almi§ demektir. sonra ya§ar ve 
diinya hayatinda acilarla kar§ila§masi ka^milmazdir. £unku canli bu 
ozellikte yaratilmi§ur. Berzah alemine go^riigiinde ise, orada ‘sorgu aci- 
si’ ka^milmazdir. Diriltildiginde, cam veya ba§kasi hakkinda korku 
duymasi gerekir. Cennete girdiginde, bu durumun, yani acilarin kendi- 
sinden dii§mesi gerekir ve siirekli nimet kendisine e§lik eder. Ate§e gir¬ 
diginde ise, Allah’in diledigi bir siire, aci kendisine c§lik eder. Bir takim 
acilarla Allah’in iradesi kendisine niifuz ettiginde, bu acilari inayeti ta- 
kip eder. Soz konusu inayet, kendisini heniiz babasi (Adem’in) sulbiin- 
de iken, tovbesini kabul ederken kendisine ula§mi§ti. Bu sayede insan, 
tipki babasi gibi, hazdan ve elemden nasibini alabilir. Oyleyse babas inm 
tovbesinden insamn bir nasibi vardir. ‘Insan’ dive isimlcndirilcn varhgin 
di$indakilerde Ailah’in diledigi kimselerde geride intikam isimleri kaiir. 
Soz konusu isimler, hakikatlerine gore hiikiim verir. Qunku Allah’m 
rahmeti, sadece bu insan yaratili§i hakkinda ofkesini ge^mi^tir. Onun 
di§mdaki yaratiklara rahmetin ula§masi ise, rahmetinin ‘her §eyi i^erme- 
sinden kaynaklamr’, ofkesini ge^mesinden degil! Oyleyse sadece insan 
i^in (ofkeyi) ge^en rahmet ile ‘her $eyi ku$atan (rahmet)*** vardir. Bu 
nedenle insani rahmet iki yonden talep eder. Insamn di§indakiler i$in 
rahmetin boyle bir hiikmii yoktur. Oyleyse ilahi rahmet, ba§kalarindan 
daha 90 k, insana kaqi inayet sahibidir. 

Tekrar hatiralarin bilinmesiyle ilgili konuya donebiliriz: Hatiralarm 
etkilerini belirtmi§tik. Onlarm nefisteki etkileri, yollannda kar§ilarma 
9 ikana (melek, §eytan veya nefs) gore, degi§ir. Zikrettiklerimizden her- 
hangi birisi kar§ilarma ^lkmazsa, boyle bir hatira, biigi hatiridir ve ke- 
sinlikle amel hatiri degildir. Boyle bir hatira, rabbani dii§iincedir. Yap- 
ma (amel) ve terk hatiralari ise, melek, §eytan ve nefs kaynakh olabilir. 
‘Hepsi Allah katindandir. Bu kavme ne oluyor ki, ‘yeni sozu ’ (hadis) anlami- 
yorlar W0 Kadim olani ise daha da anlamazlar. ‘ Ona gunahm ilham et- 
ti. wl Bu, yapma veya terk etmekle ilgili §eytanin eliyle gelen fiildir. 
‘Takvasim da.'' 692 Bu da, melegin eliyle gelen amel veya terklerdir. Oyley¬ 
se geli§ yollarindan hatiralarini kontrol eden kimse, kurtulu§a ermi§ 
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demektir. C^iinku o, gelen dii§unceieri kimin alacagim ve ‘her gozctim 
noktasmm ba§inda oturanlardan hangisinin ona yonelecegini biiir. Bazi 
insanlar ise dii$iincelerin (kalbe geli§) yollarmdan habcrsiz kalir ve 
-tipki siradan insanlarin onlan bulmasi gibi- kalptc kendilcrini bulana 
kadar onlarrn farkina varamaz. Kalbinde bulduktan sonra ise, gerekle- 
riyle amcl edcr. Boyle biri bir §eyi bilmcyenin amelidir. Bu ainel hayir 
ise, tesadiifen oldugu gibi kotuliik olmasi da tesadiifidir. Qiinkii kendi- 
sine daha sonra gelecek dii§iincenin bilgisini ve kimin eiiyle gelecegini 
bildiren ilk dii§iinceyi fark edememi§tir ve onu bilememi§, onu gore- 
memi§tir. Bu nedenle de hiikmiinii yitirmi§tir. Bu amel dii§iinceleri gaf- 
let, bilingsizlik ve dii§iincelerin yollarini gozleyememe halinde kendisine 
geldiginde, onlarin gereklerine gore amel eder. Bu duramda onun ame- 
linin iyi veya korii olmasi tesadiifidir. Fas §ehrinde muhtesip olan 
ibnii’l-Hicazi’yi gormikjtum. §eriat haklonda bilgisi yoktu ve Allah onu 
dogru hiikme ula§tirmaktaydi. Onun iyiligi hakkmda, olene kadar bu- 
tun namazlarda Karavin camiinde tekbir namazini imamin ardinda al- 
digini biliyordum. Onun verdigi hukiimler, Allah’tan gelen bir ilham 
olarak, dogru olurdu. §oyle derdi: ‘Kendime §a§iyorum! §eriat ilmiyle 
ilgilenmedim, ama biitiin hiikiimlerimde $eriatin hiikmiine isabet edi- 
yorum.’ §eriat bilginlerinden hi$bir kimse, herhangi bir mii$tehidin 
soylememi§ oldugu bir hiikme vardigi i$in kcndisini kmayamami^ti. Bu 
ki§i, siradan insanlardan olup tasawuf yolundan olmadigi halde inayete 
mazhar olmu§ gordiigiim tek ki§iydi. Fakat o, diinyaya kar§i hirsli ve si¬ 
radan insanlar gibi kcndisini ona vermi§ti. Fakat kendisi farkmda degil 
ikcn i<;i aydinlanmi§ birisiydi. Biitiin du§iinceler, tecelliler degil, ilahi hi- 
taplardir. Bu nedenle Allali onlan Ama’da -ki Rahman’m nefesidir- 
meydana gelen sureder olarak in§a etmi§tir. Bir insan onlari goriip soy- 
ledigimiz bilgiyle Allah kendisini riziklandirmazsa, sureti gordiigiinde, 
hanralarin ilahi tecelli oldugunu zanneder. Onlarin hatira diye isimlen- 
dirilmesinin nedeni bu oldugu gibi ba$ka bir ncdeni de tipki harfin su- 
retinin sabit olmayi§i gibi varlikta siirekliliklerinin olmayi§idir. Dil ken¬ 
disini soyledikren sonra, harfin varlikta kahciligi yoktur ve soylendikten 
sonra ikinci bir zamani yoktur. Sonra, yok olur ve anlayamn zihninde 
onun suretinin bir ornegi kalir. Soz konusu ki§i de, hatiramn baki ol¬ 
dugunu zanneder. Nitekim Ziinnun c Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ 6 ” 
ayeti hakkinda boyle bir zan ta§iyarak §oyle demi§tir: ‘Sanki §iindi de 
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kulaklarimdadir. > Halbuki kulagindaki, duydugu ses degildi. O kalan, 
kelamin suretinden anlayifin aldigiydi. Boyielikle neftse sabit kaiir. Al¬ 
lah ehlinden iki sureti ayirt edenlerin sayisi azdir. 

Hatiralar ilahi hitaptan kaynaklanir. Bu nedenle Allah ehli arasin- 
dan insanlari Allah’a davet edenler, basiret iizere davet etmiflerdir; 
C^iinku basiret iizere davet, ancak ilahi bildirimle miimkiin olabilir. ilahi 
bildirim ise, ku§ku ortadan kalksrn diye, ancak soz olabilir, ba§ka bir §ey 
degil! Yaratma ‘ol* 94 kelimesinden ba§ka bir §eyden olsaydi, ‘0 da olur 
(fe yekun)** s ifadesinde belirtilen yaratiian §eyin hizla emre uymasi ger- 
^eklefmezdi. Burada ‘takip’ bildiren ‘fe’ harfi gelmiftir ve o emrin ceva- 
bidir. Qiinkii meydana gelen §ey basiret sahibidir, ^iinkii soylenen bir 
hitaptar. Hitaptan bafka bir fey olsaydi, bu hiikiim gerekiefmezdi. Fa- 
kat bilen, gozeten ve ifi bulundugu hal iizere bilen hisseden nefisler de 
nerede! Bu konuda araftirmacmin varacagi nihai §ey, nefse doniik Hak- 
kin hitabini ‘zorunlu bilgi’ diye ifade edilen §ey saymaktir. Allah soz 
konusu bilgiyi o fahsrn idrak mahallinde yaratmiftir. Sahih kefif sahibi 
ise, kendisine kelamini duyurmadan emriyle zorunlu bilgiyi kendisinde 
yaratmamif olacagini bilir. Boyielikle bu esnada Hakkin o hitap ile neyi 
amagladigini bilir. Ifte bu bilgi, zorunlu bilgidir. Fakat onu Allah ehli- 
nin itpnden ilahi sirlari bilen kimseler fark edebilir. 1 Allah dogruyu soyler 
ve dogru yola ula$tirir 


iKi YUZ ALTMI§ BE^INCi BOLUM 

Varidin Bilinmesi 


Sudur eden varide dfik oldum 
Qftimin bir’e a$ik olrnas 1 gibi 

Onun butun isimleri varid olur (gelir) 
Gozetene gizli kalsin diye suratle 
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Eserleriyle himmet verirler 
Niyeti olan butun kalplere 

Sufilere ve bize gore varid, ilahi isimlerden kaibe gelen her §eydir. 
Ondan, getirdigi §ev bakimindan degil, varid olmasi yoniinden soz edi- 
lir. Bazen varid, ayikkk gctirir, bazen sarho§luk, bazen kabz haline dii- 
§iiriir, bazen bast haline, bazen heybet, bazen tins getirir. Bunun gibi 
sayisiz §ey getirir ve bunlarin hepsi varidadtir. §u var ki sufiler, varidi 
bu zikrcttiklerimizden ovulcn du§iincclcri anlatan terim yapmi§lardir. 

Karde§im! Bilmelisin ki, varid olmasi yoniinden varid, hadislik ve- 
ya kadimlik iie nitelenmez. Cpunkii Allah, kadim olmakla birlikte, kendi- 
sini gelmek ozelligiyle nitelemi§tir. Varid olmak da gelmek demektir. 
Varidin halleri, geli§inde birbirinden farklila§ir. Bazen hiicum ve 
bevadih gibi ansizm gelirken bazen ansizin gclmez. Bu esnada kendisi- 
ne gelen ki§i, bir takim alametlerle ve hal karinesiyle onun farkma varir. 
Bunlar, mahallin istidadinin kendisini talep ettigi belli bir §eyin geldigi- 
ni gosterir. Her ilahi varid, bir fayda getirir ve ilahi olsun kevni olsun, 
(asil itibariylc) ilahi sayilmayan varid yoktur. Butun varidleri igeren 
fayda, varidin geldigi ki§ide bu esnada olu§an bilgidir. Geldigi ki§iyi 
liziip iizmemesi §art degildir. C^iinkii varidin boyie bir hiikmii yoktur. 
Varidin hiikmii, meydana gelen bilgidir. Bunun aidmdaki hususlar ise, 
varidin kendisiyle degil, getirdikleriyle ilgilidir. Bu baglamda (soz geli- 
§i) Allah, kiyamet giinii insanlan ayirmak ve aralarmda hiikiim vermek 
i$in gelir. Bazi insanlar i(,in mudulugunu saglayan §eyle lchiiide hiikiim 
verilirken insanlarm bir kismi adina da onlan iizecek §ekilde hiikiim ve- 
rir. Gelmek bir, hiikiim de birdir! Fakat verilen hiikiim farklidir. 

Varid ya geli§i csnasmda sudur ozelligiylc nitelcnmi§tir. Bu du- 
rumda kendisine geldigi kimse yoniinden varid adim ahrken kendisin- 
den ^lktigi kimse yoniinden de ‘^ikan’ diye isimlendirilir. Oyleyse bu 
varidin Allah’tan meydana gelmi§ olmasi (muhdes) gcrckir. Gcii$i esna- 
sinda hadislik Lie nitelenmemiyse, kadim bir variddir. Geli§ (viirud) 
varid adma kendisine gelen kulda olu§an bir nispettir. Oyleyse birincisi 
hem sadir olan hem de varid iken digeri sadccc variddir. ilahi isimlci 
den ba§ka, kadim varid yoktur. Hakikati yoniinden gelirsc, geli§ind 
degi§mez. Hiikiim yoniinden gelirse, hiikiimlerin degi§mesiyle degi§ir 
C^iinkii onun hakikaderi birbirinden farklidir. Fakat hakikati gosterme- 
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leri yoniinden bir degi§me olmaz. Burada varidin kadim veya hadis ol- 
masi durumu degi§tirmcz. Qinkti getirdigi §ey, hadis (sonradan mcy- 
dana gelcn) olmalidir ve varidin geldigi kimsede kalan odur. Ardindan 
ayrilir ki, bu ayrilma ka^imlmazdir. Bunun nedeni, varidc sayginin ge- 
rekliligidir. §oyle ki: Bir varidin ardindan gelecck yeni bir varid olacak- 
ur. Dolayisiyla §ahsin yeni varidi kabul etmek iizere oncekinden yiiz $e- 
virmesi de zorunludur. Bu nedenle ilk varide bir hiirmetsizlik meydana 
gelir. Bu nedenle varid, getirdigi §eyi tamamladiktan sonra aynlir. Ikin- 
ci varid geldiginde ise, geldigi ki§iyi biittinuyle kendisine yonelmi§ hal- 
de bulur ve soz konusu ki§i varidi kar§ilar. §ahsi gelen varid ile ilgilen- 
mekten ah koyacak ba§ka bir dii§unce yoktur. Kendisine kar§i hurmet 
ve saygi gosterdigi her varid, ki§iyi Allah katrnda iyi olarak over ve bu 
ovgii o ki§inin mutlulugu olur. 

Ger^ekte varidat (gelenler) meydana geldiklerinde, nefeslerden iba- 
rettir. Getirdikleri hiikumler ise, yol ehlinin ‘varidat 5 diye bildikleri §ey- 
lerdir. Cpunkvi nefesler, bu varidadn suretlerinin ta§iyicilandir, yoksa 
hadis varidat degildir. (^linkii onlar kendilikleriyledir. Hatta onlar, ne- 
feslerin suretleridir ve kendilerindeki isimlerin hiikiimlerinin degi§mesi 
nedeniyle onlar da degi§ir. Oyleyse varid, onlar i$in, cevhere tabi olmasi 
yoniiyle araz i$in yerle§me gibidir. Cevher ise araz degil yerlejendir. 
Aym $ekilde nefes dc, surct degil, variddir. Surctin yarari isc, rcsuldcki 
risalet gibidir. Bilgi getiren varid oldugu gibi amel getiren varid de ola- 
bilir ve her ikisini birle§tiren varid de vardir. Bunun yam sira hal geti¬ 
ren varid; bilgi ve hal getiren varid; amel ve hal varidi; bilgi, amel ve 
hal varidi vardir. Buna ornek olarak, ayiklik ve sarho§luk ve benzeri §ey- 
leri getiren varidi verebiliriz. Bu, varidlerin en gii^liisudur. Varid son¬ 
radan ger£ekle§mi§ degilse, Allah ile kulu arasinda vasitalarin ortadan 
kalkmasi diye ifade edilen duruma i§aret eder. Bu, her bir yaratilmi§a 
ait olan ozel yonden ger^ekle^en tecelli demektir. Bu durumdaki varidin 
getirdigi §ey aktarilamayacagi gibi kendisinde meydana gelen §ey de ak- 
tanlamaz. Allah ehli arasinda bu halin sahibi olan kimse az oldugu gibi 
varidat i^erisinde bunun omegi de azdir. ‘Allah dogruyu soyler ve dog- 
ru yola ula§tinr.’ 
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IKi YUZ ALTMI§ ALTINCI BOLUM 

§ahidin Bilinmesi 


§ahid, mii^ahede edende mii§ahede edilen $eyin suretinin kalmasi- 
dir. Mii§ahede edilenin suretinin kalpte bulunmasi, §ahidin ta kendisidir 
ve mii§ahede eden i<jin nimet onunla ger^ekie^ir. 

Hakki mu$ahede bilgimizden elde edilmi$ 

$ahidi de kalplerde 

Delil sahibi gozlerle O’nu idrak eder 
Gayb ortulerinin ardindan 

Yiiksdmi$ ve tamamlanmi$ dulunay O’na muttali 
Guney giine$inin heybeti ilstunde 

§ahit, mii§ahede esnasmda mu$ahede edilen §eyin suretinin nefiste 
bulunmasidir. Bu suret, gormenin verdiginden ba$ka bir §eyi verir. 
(^iinkii gormeyi goriilen hakkinda bir bilgi oncelemezken mii§ahedeyi 
goriilen hakkinda bir bilgi onceler. Bu, akideler diye isimlendirilen §ey- 
dir. Bu nedenle mii§ahede de inkar ve ikrar ger^ekle§ir. Gormede ise 
ancak ikrar soz konusudur, inkar yoktur! £ §ahid’ diye isimlendirilmesi, 
goriilen §eyin inanilan §eyin dogruluguna taniklik ve §ahitlik etmesin- 
den kaynaklanir. Oyleyse her mti§ahede gorme iken (riiyet) her gorme 
mii^ahede degildir. Fakat bunu bilmezler. Oyleyse Hakki ‘adamlar 5 
i^inden ancak kamiller goriirken O’nu herkes mii§ahede cder ve gor- 
meden bir §ahit ortaya ^lkmaz. Allah Teala §ahidin varligi hakkinda 
§oyle der: ‘ Rabbindeti bir delil (beyine) uzerinde olan ve ardindan O’ndan 
bir $ahidin takip ettigi kimse ...* 97 Bu ayetin £e§itii yorumlari vardir ve 
hepsini Allah kastetmi§tir. Boylelikle kul, kendisinden veya kendisiyle 
irade ettigi §ey hakkinda, a$ik bir ke§if sahibi olur. Bu ise ancak ilahi 
bildirim veya ger^eklc^mesinden once bir §eyi bildirmekle gcr^ckle§ir. 
Bu durum Hz. Ebu Bekir Siddik’in ‘Gordiigiim her §eyden once Allah’i 
gordiim’ soziinde belirtilir. 



On Sekizinci Sifir 435 


Sonra, §ahit, ancak ilahi bir isimden varlik kazanabilir. O ismin izi 
kendisi adma olu§ur. Isim kulun kalbinde olu§ur ve onda hazir olarak 
bulunur, Kul da onu mu§ahede edcr. Sonra, daha once Hak tarafindan 
bildirilen soz konusu ismin eserinin zuhurunu veya varligi kendinde ve- 
ya ufliklarda gdriir. I$te bu isim, kul kendisini gordiigii §ahit diye 
isimiendirilir. Bu eserin konusu ise kul tarafindan bilinir. Boyle bir $ey 
ancak adamlardan kamiller i^in ger$ekle$ir. Onlar, kendilerine gosteri- 
len biitiin (isimlerin) eserlerini mii§ahede eden kimselerdir. Bu goster- 
me ise, haber yoluyla kendilerine bildirilmesinin ardindandir. Yorumla- 
nn Allah tarafindan ama^landigini soylemi§tik, dolayisiyla Allah’a kar§i 
bir hiikiim verilemez. Fakat o, Allah’tan kaynaklanan ger<;ekle§mi§ bir 
durumdur, §oyle ki: Allah’in kelamindan telaffuz edilen herhangi bir 
ayet -ki ister Kur’an, ister indiriimi§ bir kitap veya sayfa veya ilahi haber 
olsun-, lafzinin ta§imi§ oldug^i biitiin anlamlarla birlikte ayettir. Ba§ka 
bir ifadeyle lafiz, ayete alamettir ve kendisini o dildc indiren tarafindan 
bu ihtimallcr ama$lanmi§tir. Qiinkii onu indiren (Hak), biitiin ihtimal- 
leri bildigi kadar kullarmm ayete baki§ta farkli oiduklarmi da bilir. Allah 
onlari ancak anlayacaklan §eyle sorumlu tutmu$tur. Ayetten her kim ne 
anlarsa, anladigi o ki$i adma bu ayet ile kast edilen anlamdir. Boyle bir 
ozellik, Allah’in kelamindan ba§ka bir §eyde bulunmaz. (Ba§ka ifadeler- 
de de) Lafiz bdyle zengin ihtimalli olsa bile, konu§an onlan kast etme- 
mi§tir. Qiinkii biliriz ki, konu§an ki§i, sozdeki biitiin anlamlari ihata 
edemez. Fakat konu$an ki§i, Allah ehlinden olabilir. Onlar, ‘Varlikta Al¬ 
lah’tan ba§ka konu$an yoktur’ diyen kimselerdir. Onlar, (sozleri) mut- 
lak anlamda Hak’tan duyanlardir. Boyle biri i^in de lafizdaki biitiin ih- 
timaller kast edilmi§ olabilir. C^iinkii soyleyen Allah’tir ve dilinde bu 
sozlerin soylendigi §ahis, bir miitercimden ibarettir. Nitekim Allah, 
namazda kuiunun diliyle §oyle der: ‘Allah kendisine hamd edeni duy- 
du.’ Burada soyleyen Allah iken miitercim ve aktaran kuldur. Oyleyse 
Kur’an’i yorumlarken lafzm anlammin di$ina ^lkmayan herkes, miifes- 
sirdir. Kendi. gorii§iiyle yorumlayan ise, kiifrc dii§er. Nitekim 
Tirmizi’nin hadisinde bdyle ge$er. Miifessirin kendi gdrii§iiyle yorum 
yapmasi, dil sahiplcrinin (Araplar) o lafiz hakkinda bilmcdikleri veya 
kar§iliginda bir terim geli§tirmedikleri ihdmal soz konusu oldugunda 
geferlidir. {Tirmizi’nin) Hadisinde ‘kafir oldu’ ifadesinde nebevi bir i§a- 
ret vardir. Hz. Peygamber, ‘hata eder’ dememi§tir. (^iinkii kiifr (kafir 
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olmak), ortmek dcmcktir. Allah’tan ba$ka ‘konu§an’ gormeycn Allah 
ehli, ayetin bu yommunu kendi gorii§iinc izafc cdcrsc, bu ihtimal ve 
yorumda Allah’i bazi kuUarmdan ‘6rtmii§* sayihr. Bununla birlikte yo- 
rum, miifessirin gbrii§une gore, dogrudur. Fakat dilin sahipleri, o yo- 
nimun kar§ihginda bu lafzi koymami§ veya mecaz olarak kuHanmami§- 
lardir. Ovleyse (dille ilgili) bu §art, zorunludur. Allah ise o yorumu da 
bilir. Isabet ise Hakka izafe edildiginde, ger^ektir. Bu nedenle Hz. Pey- 
gamber ‘kafir oldu (orttii)’ dedi, fakat ‘hata etti’ demedi. Diledigini 
ortmek, AUah’in hakkidir. O’na hata izafe etmek ise imkansizdir, ^iinkii 
bilgisi biitiin bilincnleri ihata ettigi i^in hatayi kabul etmcz. 

Sufilerde §ahidin anlamimn ogrenilmesi hakkinda bu kadar a^ikla- 
ma yeterlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula^nnr.’ 


iKi YUZ ALTMI§ YEDiNCi BOLUM 

Nefs'in Bilinmesi 


Sufilere gore nefs, kulun nitelikleriyle illetli olan §eydir. Yaygin ta- 
nim budur. 

Nejs berzah aleminden 
Onun her sirri a^iklar 

Yuce alemdeki makammi 
Her gii^luk onunla kolay 

Ru.hu Ama’da kvk salmi? 

Guvenilir ruh yarchm eder ona 

Mensuhu nikah lie nesheder 
Sirri yaratihlarda gizli 
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Yuceligi yiice, saygin ve usttin 
Onu boyleyapani tenzih cdcrim 

Bilmelisin ki, sufilerin terimlerinde nefs, kuiun niteliklerinden ma- 
lul olan anlaminda kullamiir. Biz de, bu boliimde nefisten bu anlamiyla 
soz edecegiz. Onlar, nefsi bazen ‘insan latifesi 5 anlaminda da kullanmi§- 
lardir. Biz de bu boliimde nefse deginecegiz, fakat bu maluliin illeti ol- 
masi yoniiyle deginecegiz. 

Bilmelisin ki, sufilerin terimlerinde nefs, iki tarziyla da, berzah 
alemindendir ki, tiimel nefs de buna dahildir. Berzah, iki §ey arasmda 
berzah oldugu i$in, iki yone sahip olunca berzah haline gelebilir. Al- 
lah’tan ba§ka varlik yoktur ve e§ya sebepler vesilesiyle zuhur eder. Do- 
layisiyla sebcpli, sebep sayesinde var olabilir. Bir sebep vesilesiyle var 
olan her §cyin bir yonii scbcbe, bir yonii Allah’a doniiktiir. Oyleyse her 
(sebepli), Allah ile sebep arasmda bcrzahtir. Varliklar arasmda ilk ber¬ 
zah, tiimel nefsin varligidir. Qiinkii o Akil’dan (sebep) var olmu§tur. 
Var eden ise, Allah’tir. Oyleyse nefsin akla doniik bir yonii varken bir 
yonii de Allah’a doniiktiir. Tiimel nefs, ortaya $ikan ilk bcrzahtir. ' 

Bunu anlaymca, bilmelisin ki: Bedeni yoneten insan latifesi anla- 
mmdaki nefs, beden diizenlendiktcn ve tesviye edildikten sonra ortaya 
•j.ikar. Bu esnada Hak, ruhundan ona iiflcr. Nefs, ilahi iiflcmcylc diizen- 
lenmi$ beden arasmda (berzah olarak) ortaya <;ikmi§tir. Miza^ kendisine 
etki eder ve nefisler derece derecedir. Qiinkii ilahi iiflemc yoniinden bir 
derecelenme soz konusu degildir. Dereeelenme kabiliyederde olabilir. 
Oyleyse onun bir yonii dogaya bir yonii ilahi ruha doniiktiir. Bu ne- 
denle nefsi berzah aleminden saydik. Kuiun nedenli nitelikleri de, ber¬ 
zah alemindendir, $iinku onlar, biiginlerin ve sufilerin ^oguna gore, 
nefs yoniinden kinanmifken varligi yoniinden -Allah’a izafe edili^i itiba- 
nyla- bviilen bir niteliktir. Bu nitelik -nitelik yoniinden degil- fiili ba- 
kimmdan kmanma ve oviilme arasmda berzah alemindendir. Soz konu¬ 
su nitelik de, kendisi bakimindan degil, sebebi yoniinden kinanir. Ku¬ 
iun nefsine ait olup Hakkm o niteligin varhgi esnasmda nefse goriin- 
medigi her nitelik, nedenlidir (maliil) ve bunun i$in ona ‘nefs (kendi)’ 
denilmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle o nitelikte kendisinden ba§kasmi gorme- 
digi gibi onu Haktan da gormemi§tir. Bazi kimseler ise, onu Haktan 
gormu§, Hak da o nitelikte kendisine gdrunmii§tiir. Bu nitelik, Allah ile 
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ilgisiz goriip veya onu Allah’a nispet etmeyi dii§unmeden, kevni bir illet 
nedeniyle iizerinde gozukmuf olabilir vc bu durumda o, kevni illetin 
nedenlisidir. Soz konusu kevni illet, kulu bu niteligin kendisinde bu- 
lunmasi i$in harekete ge$irmi§tir. Ornek olarak, diinyevi bir ama^ pe- 
§indeki ins am o gayeden ba§ka bir nedenin konu^mak veya hareket et- 
mek gibi bir eyleme ge^iremeyijim verebiliriz. Mai sevgisi, Haklun ka- 
tini dii§unmesine imkan vermez. Bu durumda §oyle denilir: ‘Bu, neden- 
li bir harekettir.’ Yani sen Allah’i bu harekettc mii§ahede edemezsin. 
Nitckim Allah § 6 yle dcr: ‘Si? dunya malmi istersim ?.* 698 Kastcdilcn Bcdir 
csirlerinin fidycsidir. Fakat hitap, biitiin diinya malini i^erccck §ekildc 
genel zikredilmi§tir. ‘ Allah ise. ahreti ister .* 99 Oyleyse yakin menfaat, ilk 
goziikcn sebeptir. Siradan insanlar ondan ba§ka bir §ey gormczler. Uh- 
revi durum ise, onlara ve gafillere gizlidir. (JXinkii o, iman goziiyle mii- 
§ahcde cdilebilir. Bazcn insan gafleti nedeniyle ba§ka bir i§le ilgilendigi 
itpn miimin oldugunu unutabilir. Bu hal iizere olseydi, hi$ ku§kusuz, 
-gafil olmakla birlikte- imanli dliirdii. £iinku gafil hatirlatildiginda, 
kendine gelen kimsedir. Cahil ise oyle degildir. O, harirlatildiginda 
kendine gelmez. Bunu bilmelisin. ‘Allah dogruyu soyler ve dogm yola 
ula§nrir.’ 


IKIYUZ ALTMI? SEKIZINCIBOLUM 

Ruhun Bilinmesi 


Ruh, dzel bir yolla, kalbe gayb bilgisini ilham edendir. 

Ruh ikidir: 'benim' ruhum (ruhu’bya) ve emir ruhu 
Hukum yasaklama ve emir arasinda sabit 

Ondan ba§kasiyok, habcrler bildirir hi 
Varliklar gizlcnme ve afikhk arasindadir 



Enyuce berzah alemi onu safla§tinr 
Bir inayet olarak, onu esirJikten kurtanr 
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Allah Teala §oyle der: sana emrimizden bir ruh vahyettik.’™ 

Ba§ka bir ayettc ise ‘Ruhu kendi emrinden diledigi kullarina aktarandir™ 
Ba§ka bir ayette ise c Onu Ruh-i emin indirdi senin kabine ki, korkutanlar- 
dan olasm.’ 702 Burada korkutmayi zikretmi§tir. Ba§ka bir ayette ise ‘Kor- 
kutsun diye, ruhu diledigi kullarinm kalbine indirendir' 703 buyrulur. Aym 
§ekilde ‘melehler ruh He onuti emrinden iner, diledigi kullarin kalplerine ,70i 
denilir. Bu, bildirme i^in gelmi^tir ve burada bir tiir zorlama vardir. 
(^iinkii bildirmenin yerini ‘indirme’ kelimesi almi$tir. Oyleyse bu, zorla 
bildirmedir. (^iinkii peygamber, miijdeleyen ve korkutandir. Miijdele- 
me bir bildirimden olabilir. Boylelikle ruhani ini§, zorlama ve korkutma 
yerini almi§tir. Bunun nedeni, nefislerde peygamberlerin gonderilmele- 
rini gerektiren itminan duygusunun bulunmasidir. Peygamber de onla- 
ra diinyadan ahirete go^eceklerini ve nefislerinden Allah’a doneceklerini 
bildirir. 

c Ya ruhu’ soziimiize gelince, burada * ona kendi ruhumdan (ruhi, be- 
nim ruhum) ufledim 5705 ayetinde belirtilen §eyi kast ettik. Allah ruhu, iye- 
lik zamiriyle kendisine izafe ederek, ruhun iistiin makamina dikkat 
^ekmi^tir. Yani §oyle der: Sen, ey ruh! Aslin bakimmdan iistunsiin. 
Kendi ashna gore fiil yaparsm ve firkin bir fiil i§lemezsin. Emir ruhu ise 
‘Sana ruhtan sorarlar’ 706 ayetinde belirtilir. Yani onun nereden ortaya 
^lktigim sorarlar. Cevap olarak ‘ Ruh Rabbimin emrindendir de’ 707 denil- 
mi§dr. Bazi kimselerin zannettigi gibi, bu soru, bir mahiyet sorusu de- 
gildi. (^iinkii onlar, ‘ruh nedir’ diye sormami§lardir. Bununla birlikte 
soru kipi bu ihtimali dc igercbilir. Fakat bizim dc vardigimiz gii^lii ih- 
timal, ‘Rabbimin emrindendir’ 708 ayetinde gelir. Allah Teala ‘O §oylcdir’ 
dememi§tir. Oyleyse gayb ilimlerini ruhlar kalplere indirir. Onlan bilen, 
kendilerini cdeple kaqilar ve edeple bilgileri alir. Tanimayan isc, gayb 
bilgisini alir, fakat kimden olduklarmi bilemez. Ornek olarak kahinleri, 
zecr yapanlari ve hatira sahiplerini verebihriz. Ilham ehli, bu bilgiyi 
kalplerinde bulur, kimin getirdigini bilmezler. Allah ehh ise, ruhlarm 
kalplerine inmesini mu§ahedc ederler vc indiren mclcgi gormczler. Bil- 
ginin indirildigi ki§i nebi vcya resul ise, indiren melegi de goriir. Veliler 
melekleri goriirler, fakat kendisine ilham verirken gormezler. Ya da il- 
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hami goriirler ve onun -kendisini gdrmeden- melekten oldugunu bilir- 
ler. Oyleyse nebi vc resulden ba$ka, ilham ile ilhami getiren melegi ayni 
anda gorebilen kimse yoktur. Bu ozellik sayesinde nebi ve resui, sufilere 
gore, veliden ayrdir ve farklila§ir, Nebi derken, indirilmi§ $eriat sahibi 
peygamberi kastetmekteyim. Allah me§ru hukiimleri indirme kapisini 
kapatmi§, halbuki hiikiimlerin bilgisinin velilerin kalplerine indirilme 
kapisim kapatmami§, onlar adina ruhani tenezziilii geride birakmi§tir. 
Bunun amaci, kedisine uyduklari peygamber gibi, hukiimlerle Aliah’a 
davet ederken basiret iizere olmalanni saglamaktir. Peygamber §oyle 
der: ( Ben ve bana tabi olanlar, basiret iizere Allah'a davet ederiz y/w Bu, 
onlara gore, tohmetin giremeyecegi bir bilgi tarzidir. Ku§eyri Allah eh- 
linin bilgisini overken §oyle der: Tohmetli bir bilgi hakkinda ne dii§u- 
niirsiin? Bu bilgi alimlerin bilgisidir. Sufilerin di§indaki alimler, fikih ve 
akidc bahislerinde basirete sahip degiilerdir. Fikih bahislerinde degiller- 
dir, fiinkii onlann hukiimleri tevile a^iktir. Akide bahislerinde degiller- 
dir, giinkii dclildcn harckct eden akilcmin dcliline kendinden veya ban¬ 
kas in dan ku§ku ve miidahale kati.^abilir. Ba§kasi, bu ku§ku nedeniyic, 
onun dclilini cle§tirir. Halbuki kcndisi onun kcsin dclil oldugunu zan- 
netmekteydi. Allah ehlinden basiret sahipleri, bilgilerinde bu durumda 
degillerdir. Onlarm bilgisi, hakka’l-yakin’dir. Ba§ka bir ifadeyle bu bil- 
ginin kalbe yerle§mesi kesindir ve herhangi bir §ey onu sarsmaz. Ilham 
veren ruh hakkinda bu kadar a^iklaina yeterlidir. 

Ilhanun tarzina gelirsek, bu, zevke baglidir -ki o da haldir. Fakat 
kalp ile ilham arasmda uyum olmasi gerektigini belirtmeliyiz. Yoksa 
kabul ger^eklqmezdi. Istidat, kabulde degildir, o, ilahi bir tahsistir. 
Evet! Nefisler, fetih ger<;ekle§tiginde, bu ozel ilhamm ve ba§kalarinin 
gereklqecegi kapiya ula§nran yolda yiiriiyebilir. Bu kapiya vardiklann- 
da ise dururlar ve kendilerine neyin a^ilmi^ oldugunu goriirler. Fetih 
gergeklc§tiginde, emir bir hakikat olarak ortaya ^ikar ve kalp onu kapi- 
nin ardindan kendi katkilannin bulunmadigi -aksine Allah her birini bir 
istidada tahsis etmi§tir- istidadi dl^iisiinde kabul eder. Burada gruplar 
vc uyanlar uymayanlardan, nebiler rcsullcrden, rcsuller orftc ‘vcliicr’ di- 
yc isimlendirilen kimselerden ayri$ir. Bilgisizler ise, kapiya yiirumeleri- 
nin fetihic birlikte onlar adina geryeklqcn bilgileri elde etmenin sebebi 
oldugunu zanneder. Boyle olsaydi, hepsi e$it olurdu, halbuki e§it degil¬ 
lerdir. Farklilik kazanilmami§ istidatla miimkundiir. Akilcilar arasmda 
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nebiligin kazamlmi§ oldugunu iddia edenlerin yanilgisi buradadir. Ne¬ 
biligin kazanilmi§ oldugunu ise, onun Allah’tan olmadigim ileri suren 
soyleyebilir. Ona gore nebilik, duruluk ve dogal sebeplerden kurtul- 
makla nitclenmi§ bazi nefislere aklin ve ulvi ruhlarin feyzinden ibarettir. 
Ona gore, duruluklari nedeniyle nefislere alemdeki §eyler nak§edilir. 
Nefislerin durulugu kazanilmiy oiduguna gore, durulugun meydana ge- 
tirdigi §ey de kazanilmi§tir. Bu bir hatadir. Duruluk dogru, bdyle bir 
duruluk derecesine ula§mi§ nefse alemdeki §eylerin nak§edilmesi de 
dogru! Fakat kendisi gibi nefsi duru birinin degil de, belli bir §ahsin rc- 
sul ve §eriat sahibi olmasi, ilahi tahsistir. Allah alemin sureticrini onun 
nefsine nak§eder, $iinkii Lcvh-i mahfuz, biitlin bu zikrettiklerimizi i^c- 
rir. Peygamberin vc risalctin surcti, nebinin vc nebiliginin sureti, veli- 
nin ve veliliginin sureti de ona nak$edilmi§tir. Nefis durulunca, Lev- 
ha’daki her §ey kendisine yansir, fakat boyle birinin resul olmasi gerek- 
mez. Aksine resuliin kim olacagi da o Levha’da belirlenmi§tir ve e§ya 
onda birbirinden ayn§mi§tir. Bu, akilcilann nefsin durulugunun sagla- 
digi §ey hakkindaki zannmdan farklidir. Boylelikle duru nefse mertebe- 
ler ve onlann ulvi ve siifli sahipleri nak§edilir. 

Aradaki ili§ki yoluyla illiaim alan istidadin hiikmiinden de soz et- 
mek gerekir. istidat, Allahin kalpte meydana gelmi§ ipidir. Varhk isti- 
dadiyla Hakkin mertebesine ula.jtnca, kendisine ilham gelir ki bu, yol- 
dur. Kalp de gayb bilgisinin, ozellikle de olu§la ilgisi bulunmayan Allah 
hakkindaki bilginin kendisinde bulunmasiyla aydiniamr. Bu tarz bilgiye 
ornek olarak ‘O alemlerden miistagnidir mo ya da Hakkin c O’nun benzeri 
bir $ey yoktur mi ayetinde ge^en niteliklerden tenzih bilgisini verebiliriz. 
istidat, tenezziil ve ipin omegi, bir fitile benzer. Kendisinde atq kaldi- 
ginda, ate$ten duman gibi bir §ey ^ikar ve dogasi geregi yukan yiikselir. 
Orada ise yanan bir lamba vardir. Dumanli fitil, lambamn altrna ve ko- 
nulur. Oyle ki, duman hizla gikar ve fitilin ba§ina ula§ir, fitil tutu$ur, 
i§igm kendisinden ona indigi aydinlatici lambanm sureti ortaya $ikar. 
Bakilir: Lambadan bir §ey eksilmi$ mi, yoksa onun yerine bir §ey yer- 
le§mi§ midir? Sureti var olsa bile, onu kendisiymi§ gibi bulamazsin! 
Bunun sirrim anlayan kimse, ‘Allah Adem’i kendi suretinc gore yaram 5 
ifadesini de anlar. Soz konusu ki§i §unu bilir: Istidat (i§igin) tam kar§i- 
sinda bulunup ili§ki dogru oldugunda ve himmet ona tahsis edildigin- 
de, durulugu ve yaginin duruluguna gore, i§igin aydinligi kendisine 
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inecektir. Fitilde meydana gclcn i§ik, buyiikliik ve ku^ukliigii olfiisiin- 
de, buyiik veya kii^iik cisimlidir. Onun orada bulunmasi isc yagimn 
miktarina gore degi§ir, gtinkii siirekliligine yardim eden §ey, yagdir. Bu 
benzetmede sbyledigimizi anladiysan, sadece Aiiah’i bilenlerin bilebile- 
cegi bir bilgi ogrendin, ruhun kalbe gaybin bilgisini nasil ilham ettigini 
kesin olarak anladin demekcir. Bu ilhami hangi kalp kabul eder, onun 
niteligi nedir? Bu sayede, astin iistiine -kendisine Ui^tiginde- etki ettigi¬ 
ni ogrenirsin. Allah kulu kendisine dua ettiginde cevap vermeklc (onun 
tesirinde kalir). ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulajtirir.’ 


iKi YUZ ALTMI$ DOKUZUNCU BOLUM 

Ilme'l-yakin, Ayne'l-yakm, ve 
Hakka'l-yakTn'in Bilinmesi 


Ilme’l-yakin, ku§ku ve §iiphe ta§imayan delilin verdigi kesinliktir 
(yakin). Ayne’l-yakin, mii§ahede ve ke§fin verdigi kesinlik, hakka’l- 
yaldn ise mii§ahedeyle ama^lanan bilginin kalpte ger^ekle§mesidir. 

Him, ayn ve hak bilgiye izuje olur 
Delilleri varhklarda ortaya gihar 

Melekutunda aynin varligi olmasaydi 
Tevhidi burhana dayanmazdi 

Hakka’l-yakln ve ayne’l-yakine bak! 

Bedenier ve ruhlar dleminde 

Sirintn kendisinden olu$tugu }eyi goriirsiln 
Varliklarin ortaya gktigi her $eyde 

Allah kendisinden bir ruh ile seni ve bizi desteklesin, bilmelisin ki, 

A 

biz ku 5 kunun giremeyeccgi yakini bir bilgiyle §unu bildik: Alemdc 





On Sekizinci Sifir 443 


Mekke diye isimiendirilen bir §ehirde Kabe diye isimlendirilen bir ev 
vardir. Herhangi bir insan onu bilmiyor olamaz. Ya da bu bilgiye ku§- 
kunun girmesi veya deliiine bir ele§drinin yoneltilmesi miunkun degil- 
dir. Boylcliklc bu konuda bilgi sabit olmu§, yakin kelimesine izafe 
edilmijtir (ilme’l-yakin). Burada yakin, Allah’in Mekke diye isimlendiri¬ 
len bir §chirde insanlann her sene ziyaret edip etrafinda tavaf ettikleri 
Kabe adinda bir evinin oldugu hakkindaki karardir. Bu ev, kendisine 
ula§ildiginda beden goziiyle goriiliir. Bu kcz ncfiste goz yoluyla onun 
nitcligi, yapisi ve hali yerle$ir. Ikinci durumdaki bilgi, aync’l-yakin’dir, 
halbuki gormezden once ilme’l-yakin idi. Kendisini gormekle nefiste 
daha once olmayan bir bilgi tecriibe ve zevk yoluyla ger^eklqir. Allah, 
bu evin Allah’a izafe edilmi$ olmasi, tavaf edilmesi, Allah’a ait diger ev- 
lerden farkli olarak niqn tavaf igin bu evin se^ildigi gibi hususlarda in- 
sanm basiret goziinu a^ar. Basireti a^ilan ki$i, kendi dii§unce ve i^tiha- 
diyla degil, Allah’in bildirmesiyle bunun nedenini ve illetini ogrenir. Bu 
kez bilgisi, saglam, hak, kesin ve sarsilmayacak §ekilde nefsine yerle§en 
bir bilgi haline gelir. Hak (kesin) olan her §ey, yerle§me ozelligine sahip 
degil iken her bilgi veya gorme de bu ozellige sahip degildir. Bu neden- 
le tamlama ve izafet gegerli olmu§tur. Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hak- 
ka’l-yakin yakinin kendisi olsaydi, tamlama ge^erli olmazdi. C^iinku bir 
§ey, kendisine tamlama yapilamaz. Tamlama ancak tamlanan ile tamla- 
mlan arasmda olabilir. Bu nedenle tamlama, var olabilmek i^in, <;oklugu 
gerektirir. Bilgiylc yakini ayirt etmeyip ‘bilgi yakindir’ diyen kimse lse 
-ki Allah’in kitabinda tamlama halinde ge$mi§tir-, bu konuda, tamla- 
manin ge^erli olmasim saglayacak bir yorum bulmak zorundadir. Bu 
sayedc Allah katmdan gclcn §cyc iman ctmi§ olur ve §oyle der: Bazen 
anlam bir olur ve iki farkli soz kendisini gosterebilir. Boyle bir durum- 
da iki sozden birisi, digerine tamlama yapilir. Qiinkii bu iki kelime, an¬ 
lam bir olsa bile, lafiz bakimmdan farklidir. Bilgi sozii ile yakin sozii bir 
degildir. Bu farkltlik nedeniyle, bilgi yakin’e tamlama yapilmi§, anlamda 
degil, lafizlarda tamlama ge^erli olmu§tur. Bu ^oziimii bulan ki§i, lafiz- 
larm konulduklari anlamlan anlamada kusurludur. Bunu bilmi.^ olsaydi, 
bilgi sbziiniin gosterdigi §eyin yakin soziinii gosterdigi §ey olmadigmi 
da anlardi. Bu ortaya 91kmca, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l- 
yakin’in ne oldugunu 6grenmi§sin demektir. 
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Bunun ardindan, bilmelisin ki: Yakin, ama^lanan §eydir ve bu ne- 
denle bu U9 kelime ona tamlama yapilmi§, merkezde yakin bulunmu§- 
tur. ‘Allah katmda’, ‘Allah’ta’, ‘Allah ile’ve ‘Allah ile birlikte’ bilgiye sa- 
hip olan insanin kimsenin, bu konuda yakine izafe edilen bir alameti 
olmahdir. Alamet yakine mahsustur ve ancak ona ait olabiiir. Ilme’l- 
yakin denilen budur. Bu alametin goriilmesi ve yakine ili5m.esi ve ona 
tahsisi gerekir. Bu ise, ayne’l-yakin’dir. Bu gorme ve bilgide de bir 
hikmetin bulunmasi gerekir. Bilgi ancak tasarruf etmesi zorunlu i§te ta- 
sarruf eder. Goz balulmasi veya incelenmesi zorunlu §eye bakabilir. I§te 
hakkalvakin budur ve onu bilgi ve gormeye zorunlu kilmi§tir. 

Yakin’e gelirsek, yakin, sabit olan ve sarsilmadan yerle§en her §ey- 
dir. (Konusunun) Hak veya yaratiklar olmasi durumu degi$tirmez. Bu 
nedenle onun bilgi, gorme ve hak (dereceleri) vardir. Yakin’in (inancin) 
hiikmuniin zonrnlu olmasi, ilahi zat (ile ilgilidir). Ona ait yakin, hak- 
ka’l-yakinden ba§kasi degildir. Bunun geregi ise, ba§ka bir ifadeyle 
O’ndan dolayi bize zorunlu olan ise, ilahi zat hakkinda susmak ve ara§- 
nrmadan geri durmaktir. Qiinkii O, bilinmez ve bu noktada yakine 
tamlama yapilacak bir bilgi yoktur. Ya da ilahi zat goriilmez ve bu ne¬ 
denle yakine tamlama yapilacak gorme yoktur. O, hakkinda ara$tirmayi 
tcrk ettirmekle, biitiin alem iizerindc hiikiim sahibidir. Oyleysc (yakine 
tamlama olan) hak, ilahi zatla ilgilidir vc ancak kabul cttigi kadari ona 
tamlama yapilir. Yakinin (konusu) alametin gosterdigi §eylerden ise, 
bilgi kcndisinc tamlama yapilir, yoksa yapilmaz. Gbriilen bir §ey ise, 
gorme kendisine tamlama yapilir, yoksa yapilmaz. Yakin’in (konusu) 
yaradklarmdan birisi, hatta kendi iizerinde zorunlu hakki olan birisiyse 
-ki ‘Rabbmiz nefsi iizerine rahmeti yazmi$tir >7U ayeti bunu gosterir-, hak 
ona tamlama yapilir ve zorunlulugu nedeniyle hakka’l-yakin denilir. 
Zikrettiklerimizdcn bir §ey yok ise, zikredilcnlerden herhangi birisine 
tamlama yapilmaz. Sana bu meselede biitiin yakin sahipleri i^in gegerli 
genel bir bilgi verdik. Yakinin halcikatini ara$tirmak, artik sana kalmi§- 
nr. Bu kadar a^iklama yeterlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula$- 
tirir.™ On sekizinci sifir sona erdi. 
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